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INTRODUCCION GENERAL

En la segunda mitad del siglo XIX surgen diversos movimientos que reaccionan al
racionalismo y el materialismo imperantes, entre los que se encuadra a la Sociedad
Teosodfica, organizacion que introduce en la cultura europea una forma de entender las
sabidurias orientales.

La Sociedad Teosdfica es una organizacién formada en Nueva York en 1875. Entre
los fundadores destacaron por su posterior relevancia histdrica, Helena Petrovna
Blavatsky, Henry Steel Olcott y William Quan Judge. En 1878 Helena P. Blavatsky y Henry
S. Olcott se trasladan a la India para desarrollar actividades relacionadas con sus objetos,
y establecen la sede definitiva en Adyar. A partir de entonces, divulgaron en occidente el
rico legado de las filosofias y religiones orientales.

Se organizd con el propdsito de promulgar las doctrinas teosoficas y proporcionar
a sus miembros los medios para lograr la vida teosdfica. Esta linea de pensamiento y
trabajo, era una continuacién de la Escuela Ecléctica Teoséfica fundada por Ammonio
Saccas y sus discipulos en Alejandria. Se declararon tres principios fundamentales,
relacionados con la fraternidad universal sin distincion de ningun tipo, el estudio de las
escrituras arias y otras, de la religion y la ciencia del mundo, y la investigacion de los
misterios ocultos de la Naturaleza y los poderes psiquicos y espirituales latentes en el
hombre. Estos objetos se encuentran sintetizados en un emblema y la divisa “No hay
religion superior a la verdad”.

La Sociedad tuvo una rapida expansion por la India. En los primeros afios de la
década de 1880 se formaron las primeras Ramas en Londres y Paris, a partir de las cuales
se establecen en las principales ciudades Europeas. A la Logia Blavatsky de Londres se
integraron José Xifré Hamel y Francisco Montoliu Togores en 1889, quienes introducen el
movimiento en Espafia.

Tras la muerte del Presidente-Fundador Henry S. Olcott en 1907 asume la
presidencia Annie Besant, quien dirigié los destinos de la Sociedad hasta su fallecimiento
en 1933. Bajo su presidencia conocid una expansion en ramas y un numero de miembros
impresionante, a la vez que se crearon organizaciones consideradas subsidiarias, aunque
sus objetos y actividades fueran diferentes y se declarara reiteradamente Ia
independencia de todas ellas. Entre otras, la Orden de Servicio de la Sociedad Teoséfica
(1908, a partir de 1921 cambid su nombre por Orden Teosofica de Servicio), la Tabla
Redonda (1908), la Orden de la Estrella de Oriente (1911), el Templo de la Rosa Cruz
(1912), y la Orden de los Sanyasis Teoséficos (1912). Se uni6 a la Co-Masoneria en 1902 y



apoyaba la lIglesia Catodlica-Liberal, organizada por James |. Weedgood y a la que
pertenecid su co-discipulo Charles W. Leadbeater.

Muchos tedsofos se adhieren voluntariamente a las asociaciones subsidiarias, ya
que Annie Besant era su Protectora o las promocionaba, especialmente la Co-masoneria,
Orden de la Estrella de Oriente (0O.E.O.) y Orden Teoséfica de Servicio, desarrollando sus
actividades en el mismo espacio en las que tenian lugar las propias de la Sociedad
Teosofica. Esta situacion planted conflictos con quienes a ella no pertenecian,
generandose crisis en las Ramas y en la propia Seccién Espafiola.

La vida de la Sociedad estuvo jalonada de disidencias que dieron lugar a
sociedades independientes, pero que conservaron la base de sus principios e ideales. La
primera se produjo en 1895 con la Seccion Americana, de la cual era presidente William
Q. Judge; a su muerte continud la labor Katherine Tingley bajo la denominacion de
Hermandad Universal. Otras dieron lugar a la Sociedad Teosdfica de Sidney, la Sociedad
Internationale Vebriiderung creada por el Dr. Franz Hartmann, la Logia Unida de Tedsofos
de Robert Crosbie, la Sociedad Quest de G. R. S. Mead, la Sociedad Antroposdfica de
Rudolf Steiner y la Asociacion Blavatsky de Alice Cleather. Asimismo, a la Sociedad
Teosofica pertenecieron personas que mas tarde se separaron de ella formando grupos
independientes, como la Escuela Arcana de Alice Bailey.

La existencia de la Sociedad Teosodfica era conocida en Espaina desde 1885 a través
de las noticias que sobre ella aparecian en las revistas espiritistas francesas, a la vez que
algunas publicaciones inglesas y francesas de los tedsofos, las habian adquirido
espiritistas espanoles en torno a 1888. Estas publicaciones las conocen los espafoles José
Xifré y Francisco Montoliu, quienes en mayo de 1889 se hacen miembros de la Logia
Blavatsky de Londres, y comenzaron la divulgacion en Espafia. A mediados de 1890 ya
habia despertado interés entre escritores inquietos, a tal punto que Eduardo Gémez de
Baquero (Andrenio) publicé en La Epoca (Madrid) un articulo sobre el tema, y
posteriormente dio una conferencia en el Ateneo de Madrid. Poco después, en abril de
1891, se conformé el Grupo Espafol de la Sociedad Teosdfica por José Xifré y Francisco
Montoliu. El 19 de mayo de 1893, los miembros de Madrid y Barcelona suscribieron la
Carta de Constitucion, formandose en las dos primeras Ramas espafiolas.

Los primeros tedsofos espafoles comienza una labor de traduccién de los escritos
de Helena P. Blavatsky, Henry S. Olcott y William Q. Judge; le siguieron los de Annie
Besant, George S. Mead y Charles W. Leadbeater, entre otros. La traduccion fue muy
importante; colaboraron muchos miembros de la Sociedad Teosdfica, entre los que
destacaron Francisco Montoliu José Xifré, José Roviralta Borrell, José Melian Chiappi,
Viiriato Diaz-Perez, Federico Climent Terrer y Julio Garrido Ramos. A partir de 1900
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Ramén Maynadé comienza en Barcelona la Biblioteca Orientalista, que constituyo el
nucleo editorial espafiol hasta 1936.

En el curso de los afios se hacen miembros el egiptélogo Manuel Trevifio Villa; los
escritores Viriato Diaz-Pérez de la Herreria, Mario Roso de Luna y Bover; los poetas José
Plana Dorca y Vicente Cirujeda Roig; el editor Ramodn Maynadé Sallent, su esposa Carmen
Mateos Prat y la hija de estos Josefina; los pedagogos Federico Climent Terrer y Ricardo
Crespo Crespo; los militares Julio Garrido Ramos, Joaquin Sanchez Pujol, Miguel Pérez
Alcorta, César Bordoy Garcia y Julio Mangada Rosernon; los médicos José Roviralta
Borrell, Juan Bertran Figueras, Manuel de Brioude Pardo, Manuel Olmedo Serrano,
Eduardo Alfonso Herndn y Ramdn Oca Sotés; el maestro Bartolomé Bohdérquez Gil; las
artistas y escritoras Esther Nicolau Gispert y Maria Sola Ferrer (de Sellarés); los ingenieros
Luis Garcia Lorenzana y Mateo Hernandez Barroso. También lo fueron algunos que
ocuparon cargos importantes durante la Republica Espafiola, como Fernando Varela
Aparicio y José Maria Friera Jacoby. Junto a estos escritores, poetas, médicos, militares,
también hubo jornaleros, amas de casa, empleados, industriales o comerciantes. Una
amplia diversidad social que da muestra del interés por la teosofia.

Entre 1893 y 1936 se constituyeron en varias ciudades espafiolas 35 centros
teosoficos o “Ramas”. Inicialmente hay un lento crecimiento; pero a partir de 1910
comienza una expansion. En 1920 ya existen nueve, lo que permite formar la Seccién
Espafiola de la Sociedad Teosofica, vinculada a la Sociedad Teosdéfica de Adyar. Desde
1921 hasta 1936 se constituyen 27 mas. La vida de las Ramas fue dispar. Unas tuvieron
larga y provechosa actividad; otras, apenas algunos afios; cuando el nimero de miembros
se reducia a menos de 7 quedaba como Grupo de Estudios.

En las sedes desarrollaron una actividad escolastica entre los miembros adultos
mediante los Libros Recomendados para el Estudio de las Ensefianzas Teosoficas, y los
mas dispuestos a investigar y aplicarselas podian integrarse en la Escuela Esotérica,
dirigida en Espafa sucesivamente por Francisco Montoliu, José Xifré y Manuel Treviino. En
1930 Mario Roso de Luna y el Dr. Eduardo Alfonso impulsaron entre los miembros de la
Rama Hesperia, la Schola Philosophicae Initiationis. Los nifios y jovenes recibian una
educaciéon basada en los ideales de la Sociedad Teosofica a través dos organizaciones
subsidiarias: la Cadena de Oro y la Tabla Redonda. Otras entidades para la ensefanza y
divulgacion fueron el Ateneo Teosdfico y el Club Teosdfico, creados a partir de 1930 en
Madrid y Barcelona respectivamente. Asimismo conformaron la Asociacion de Idealistas
Prdcticos.

Su actividad educativa la relacionan con los movimientos de renovacién
pedagdgica, especialmente en Barcelona, donde crearon el Instituto de Educacion Integral
y Armonica en 1912; en 1926 la Seccion Espafiola de la Fraternidad Internacional de la
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Educacion y la Escuela Internacional Nueva “Damadn”. Asimismo, en Ibi (Alicante) intentan
crear un centro teosoéfico Internacional similar al de Adyar, donde aspiran a crear una
futura Universidad Teoséfica.

Desde los inicios divulgan temas de las filosofias y religiones antiguas de oriente y
occidente, mediante actividades de estudio entre los miembros. Publicaron entre 1891 y
1936 varias revistas que llegaron a las bibliotecas de Ateneos, Circulos Obreros,
Republicanos y Espiritistas de las principales ciudades espafiolas, centros donde
impartieron seminarios y conferencias. Esta divulgacién y presencia social llamé la
atencidn de la Iglesia Catdlica espafiola, la cual inicié una campaiia anti-teoséfica similar a
la realizada en otros paises.

Asi, y con motivo del pronunciamiento de la Santa Sede contra la Teosofia y la
Sociedad Teosdfica en 1919, durante la década de los afios 20 comienzan a publicarse
varios articulos en revistas de congregaciones religiosas; analizan criticamente sus
doctrinas y divulgan las que se hacen en otros paises, como El Teosofismo de René
Guendn (1921); a la vez, los obispos y parrocos intensifican la labor preventiva y
correctiva sobre los creyentes catdlicos mediante cartas pastorales y sermones de
pulpito. Especialmente destacan los padres Ugarte de Ercilla (S. J.) y Juan Tusquets. Tras la
instauraciéon del régimen franquista, se requisaron sus bienes. Sus miembros quedaron
obligados al silencio, cumplieron prisién, tomaron la via del exilio o, en el peor de los
casos, fueron condenados a pena capital.

En el transcurso de 50 afios habian realizado en Espana una labor de difusion del
orientalismo que forma parte de la cultura espafiola. Ya en 1905 Adolfo Bonilla habia
dedicado un tema en el programa de Historia de la Filosofia Espafiola de la Escuela de
Estudios Superiores del Ateneo de Madrid a “La teosofia, las publicaciones de la Sociedad
Hermes, la revista Sophia, las versiones de Mme. Blavatsky y Annie Besant”. Mario
Méndez Bejarano también les dedicd un capitulo en la Historia de la Filosofia en Espafia
que escribié en 1927, y en 1979 José Luis Abelldan en su Historia critica del pensamiento
espafol dedica un apartado a la implantacion de la Sociedad Teosdfica en Espafia y a
Mario Roso de Luna, uno de sus mas ilustres representantes.

Estado de la cuestion

Esta investigacidon se enmarca en la historia de los movimientos de renovacién
politica, y social que surgieron en Espafia a finales del s. XIX y extienden su actividad hasta
la guerra civil espafiola. Poseen una visidon nueva de la dindmica que tiene que seguir el
hombre y la humanidad. Existen muchas conexiones entre ellos por la afinidad y/o
semejanza en algunas de las cuestiones y temas que tratan, a la vez que muchas personas
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son miembros de varios de ellos, ya que cultivaban un espiritu humanista en el amplio
sentido del término. La Sociedad Teoséfica es uno de estos movimientos que se
implantan en Espaiia en 1889. Hasta 1940 fue promotora para el estudio y divulgacion de
las sabidurias antiguas, con especial dedicacion a las de oriente.

Disponemos de varias investigaciones que abordan aspectos individuales de los
tedsofos o generales de la Sociedad Teoséfica Espaiola como organizacion, quienes ya
van teniendo consideracién en la historiografia espafiola. Hasta ahora se han realizado
sobre algunos tedsofos espafioles, su pensamiento y obra. Desde 1981 hasta la fecha,
Esteban Cortijo ha hecho varios sobre Mario Roso de Luna, el tedsofo espafiol con mayor
obra literaria. Dada la amplitud de temas que trata, ha dado lugar a varias monografias:
relaciones entre masoneria y teosofia, ciencia y filosofia, caracteristicas de su literatura,
vinculos personales e intelectuales, etc." De otros tedsofos también disponemos de
investigaciones de variable extension. Juan Larrea (1993) hizo un estudio sobre el
modernista Viriato Diaz-Pérez, quien fue director de la revista Sophia y emigrado al
Paraguay; Joan Soler (2010) sobre Maria Sold Ferrer (de Sellarés), tedsofa catalana que
desarrollé una importante actividad pedagdgica durante su vida, primero en Barcelona vy,
a partir de 1940, en varios paises de centroamérica durante el exilio que tuvo que sufrir
tras la guerra civil espafola. También disponemos de autobiografias, como la de Eduardo
Alfonso Hernan; una breve biografia en forma literaria de Antonio Alonso Vital; articulos
sobre Bartolomé Bohdrquez, Attilio Bruschetti, Manuel de Brioude Pardo, Manuel
Olmedo Serrano, y citas en varias publicaciones sobre Manuel Trevifo y Villa, Céline
Guyard, Carmen Mateos, Pepita Maynadé, Mateo Hernandez Barroso y Julio Garrido
Ramos.

Los propios tedsofos han escrito algo sobre su historia. Destacamos cuatro
articulos que escribié Manuel Trevino en 1909-10, publicados en la revista Sophia; otro de
Saturnino Torra (2008) sobre el Centenario de la Rama Arjuna; Consuelo Burdén (2010)
hace una breve historia del movimiento teosdfico en Cataluiia, pero a partir de 1940;
estos ultimos contienen informaciones al periodo anterior a la guerra civil.

De entre las monografias sobre la introduccion y establecimiento de la Sociedad
Teosofica en Espafia, Eliseo Trenc Ballester (1979) destaca sus relaciones con el arte
modernista, especialmente en Catalufia. Jordi Pomés (2006) expone diversos aspectos y
matices del primer teosofismo espafol (1888-1906). Joseba Louzao (2008) hace una
primera aproximacion a la historia de la Sociedad Teosofica en Espafia entre 1889-1939.

! La lista de trabajos de Esteban Cortijo sobre Mario Roso de Luna es larga, por lo que para simplificar la
lectura, las he relacionado en el apartado bibliografico del tedsofo. Asimismo, las obras y afio de los autores
a los que a partir de ahora indicaré, también las relaciono en la bibliografia.
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Carlos Pereira (s. d.) sobre el Grupo Teosdfico “Marco Aurelioc” de Pontevedra.
Finalmente, Javier Margais (1995) dedicé un breve articulo a la presencia de la Rama
Ramon Llull en Palma de Mallorca en el que trata su implantacion y actividad a partir de
los afios 30, destacando la difusidn de sus ideales en algunos diarios mallorquines, como
Justicia y La Ultima Hora.

Obras mas significativas por amplitud y profundidad son las de Rosa Maria Garcia
(2010) y Elias de Mateo (2011). Ambos estudian la penetracion del Espiritismo vy la
Teosofia en Espafia, ofreciendo un panorama general de ambos movimientos. Rosa Maria
Garcia trata especificamente la actividad literaria y pedagdgica de las tedsofas; Elias de
Mateo, el arraigo y difusion de espiritistas y tedsofos en Andalucia. Ambos estudios
contienen una semblanza de los dirigentes a nivel nacional y local; analizan la
organizacién interna y caracteristicas de algunos de sus grupos internos, como la Cadena
de Oro, Tabla Redonda y Orden de la Estrella de Oriente; las publicaciones que editan;
relaciones otros movimientos alternativos, como el anarquismo, la masoneria o el
feminismo, y su influencia en la literatura y el arte.

La Sociedad Teosofica Espafiola en el contexto de los movimientos neo
espiritualistas de finales del XIX y primera mitad del XX, ha sido tratada por Juan J. Ruiz
Cuevas (1958), Pedro Sanchez Ferré (1999) y Maria Pilar Celma (1998). Destacan la
vocacién espiritual que poseen quienes a ella se adhirieron, buscando una espiritualidad
que no encontraba satisfaccion en las enseflanzas y practicas religiosas que
proporcionaba la Iglesia Catdlica.

Varios autores han destacado la presencia de conceptos y temas propios de la
teosofia, esoterismo y filosofia oriental en la obra literaria de la Generacién del 98.
Ramon del Valle-Inclan es el literato mas representativo, quien se relaciond con Mario
Roso de Luna y otros tedsofos en el Ateneo de Madrid. Muchas personalidades vy
activistas culturales del panorama cultural madrilefo y catalan durante el primer tercio
del s. XX., también se interesaron por ellas y dejaron constancia en sus obras. Giovanni
Allegra (1985) ha estudiado esté fendmeno cultural®.

? Historiadores de la literatura tratan estas cuestiones en la obra de Valle-Inclan. Pedro CARRERO ERAS, “Un
Madrid brillante y también ocultista en «Luces de Bohemia», de Valle-Inclan: los tedsofos”, en Anales del
Instituto de Estudios Madrilefios, n2 44, 2004, pp. 679-697; Id., “Una carta del escritor y académico
madrilefio Alonso Zamora Vicente (1916-2006): sobre tedsofos y espiritistas”, en Anales del Instituto de
Estudios Madrilefios, Madrid, T. 46 (2006), p. [949]-959. Angela ENA BORDONADA, “Sobre la religién y lo
religioso en la obra de Valle Inclan”, en /li, n2 3, 1998. Rosa GALVEZ, Aproximacion al esoterismo de “El
Pasajero”, en http://www.elpasajero.com/galvez.htm (2012). Virginia GARLITZ “Valle Inclan y el ocultismo:
la conexion gallega”, en ALBALADEJO, BLASCO, DE LA FUENTE (Eds.), E/ Modernismo. Universidad de
Valladolid, 1990, pp. 61-80. Id., El centro del circulo: “La Lampara Maravillosa”, de Valle-Inclan. Santiago de
Compostela. Universidad de Santiago de Compostela, Servicio de Publicaciones e intercambio cientifico,
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Otras monografias estudian aspectos muy especificos. Maria Luisa Lépez (2011)
nos ofrece en su tesis doctoral un interesante estudio de analisis e interpretacion de las
imagenes arquetipales que aparecen en los textos publicados en la revista Sophia por un
grupo seleccionado de autores, estudio que realiza desde la perspectiva de la psicologia
arquetipal en el contexto de la historia de la medicina®.

Las propuestas educativas de los tedsofos y sus relaciones con movimientos de
renovacion pedagogica, los ha tratado con cierta profundidad Joan Soler (2011); estudia
la formacion de la Seccion Espafiola Fraternidad Internacional de la Educacion vinculada a
la Escuela Nueva de Adolfo Ferriére (1879-1960), la creacion de la Escuela Nueva
“Damén” y el papel de algunos tedsofos en Barcelona durante la década los afios 20-30,
como Federico Climent Terrer, Attilio Bruschetti y Maria Sold Ferrer (de Sellarés).

Los vinculos y relaciones de los tedsofos con la masoneria han sido estudiados por
Maria José Lacalzada de Mateo (2007); dedica un amplio estudio al establecimiento y
desarrollo de la masoneria mixta El Derecho Humano en Espafia durante el periodo 1893-
1963. Por otra parte, Esteban Cortijo ha indicado la doble militancia masénica-teoséfica
de Mario Roso de Luna y Fernando Valera Aparicio.

Respecto a la presencia y actividad de los tedsofos en Ateneos, José Luis Abellan
(2006) ha estudiado la realizada en el de Madrid, que ha dejado impronta en algunos
simbolos que se encuentran entre sus paredes. El ilustre ateneista madrilefio Adolfo
Bonilla y San Martin dedicé en 1905 un tema en el programa de Historia de la Filosofia
Espanola de la Escuela de Estudios Superiores del Ateneo de Madrid, a “La teosofia, las
publicaciones de la Sociedad Hermes, la revista Sophia, las versiones de Mme. Blavatsky y
Annie Besant”; Mario Méndez Bejarano menciona esta actividad en el capitulo que les
dedicd en su ensayo Historia de la Filosofia en Espafia que escribié en 1927.

[2007], Biblioteca de la Catedra de Valle-Inclan de la Universidad de Santiago de Compostela, Monografias
1. Carlos GOMEZ AMIGO, “La teosofia en La lampara maravillosa, Valle-Inclan y su obra”, en Actas del
Primer Congreso Internacional sobre Valle-Inclan (Bellaterra, del 16 al 20 de noviembre de 1992), Associacid
d’Idees-T.l.V, Sant Cugat del Valles, Barcelona, 1995. pp. 197-205, y en Hibris: Revista de bibliofilia, n? 12,
2002, pp. 4-17. Emma SPERATTI-PINERO, E/ Ocultismo en Valle-Incldn. Londres: Tamesis Book, 1974.

?Las imégenes arquetipales que se estudian son las del Emblema de la Sociedad Teoséfica; Anima-Animus;
la Sabiduria (Sabio, ritos de iniciacion, nimeros); Mitos de la Creacién (simbologia floral; pez); Simbologia
Axial y Simbolos de Transito (puente y arco iris; el viaje; arbol del mundo; ojo de la aguja); Imagenes
Arquetipales Sagradas (los angeles; la cruz; la imagen celeste); Simbolismo de la Forma Cdsmica (la cueva; la
montafia; rito de ascension); Simbolismo Arquitectdnico (la clpula); Imagenes Simbdlicas de Animales (la
serpiente). Los autores que se estudian son Viriato Diaz-Pérez de la Herreria, Edmundo Gonzalez Blanco,
José Melian Chiappi, Florencio Pol Espafia, Mario Roso de Luna y Bover, Ramiro de Maetzu, Manuel Trevifio
Villa y Rafael Urbano Garcia, por ser pensadores espafioles que quieren renovar la sociedad a través de
cultivar el espiritu teniendo en cuenta planteamientos cientificos.
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Situaciones anecdéticas, como hacerse una fotografia, no han quedado fuera de Ia
consideracion de algunos historiadores. Joaquin Sala (1995) se sirve de una sobre la visita
de lJinarajadasa a la Rama Fides de Sabadell para indagar en el imaginario de los
miembros de la Sociedad Teosodfica, a la vez que relata esa visita.

Respecto a la controversia de la Sociedad Teosoéfica con la Iglesia Catdlica, no han
sido estudiadas con profundidad, a pesar de que -a la vista de la produccién editorial- fue
muy intensa en el periodo 1927-1936. Elias de Mateo (2011) recoge el Pronunciamiento
de la Santa Sede contra la Teosofia, referencia algunas Cartas Pastorales, cita los primeros
estudios de Ugarte de Ercilla en 1919-20 y El Teosofismo de Joan Tusquets de 1927. Pero
las obras de Tomas Larumbe (1927), Benito Troitifio (1932), Remigio Vilarifio (1933),
Dionisio Dominguez (1932), Francisco Romero (1934), Ricardo Rodriguez Roji (Dr. Rigoroj)
(1935), entre otras menos significativas, no son citadas, las que -junto a las anteriores-
nos permiten tener una vision mas profunda de la preocupacion que tuvo el tema para la
Iglesia Catdlica.

No obstante la produccion historiografica mencionada, alin no se han estudiado -o
se han estudiado insuficientemente- aspectos muy importantes de la Sociedad Teosdfica,
como su implantacién y difusién en Espafa, la actividad traductora y produccién editorial,
sus estructuras educativas dentro y fuera de las Ramas, las asociaciones culturales que
crearon, y las controversias que mantuvieron con la Iglesia Catélica.

Por otro lado, hay un vacio historiografico sobre las biografias los tedsofos,
algunos de ellos claves no solo dentro de la Sociedad Teosodfica sino también en el
panorama cultural de la época.

Finalmente, hay errores en algunas publicaciones que tratan cuestiones de las que
me he ocupado en esta investigacion, como la difusién de la Sociedad Teosdfica en
Espafia y su produccién editorial, que es necesario subsanar”.

Me circunscribiré, pues, en esta investigacion a la denominada Sociedad Teosodfica

Espafiola, conformada por las distintas Ramas que obtienen la Carta de Constitucion del
organo institucional legitimado para ello, y que desempenan la actividad propia del
movimiento teosoéfico. La magnitud internacional de la Sociedad Teosoéfica Espafiola no es

* Citar a Mario Méndez Bejarano, quien refiere en su Historia de la Filosofia Espafiola (1927) que “al morir
Montoliu se dividid el grupo espafiol en dos ramas: la de Madrid y la de Barcelona, constituida en 1893”, lo
cual no es cierto ya que no hubo tal divisidn, sino que los miembros con Diploma decidieron solicitar la
Constitucidon de una Rama en cada poblacién por alcanzar el n? necesario para ello, que son siete. Y este
error se repite en la historiografia posterior. Por ejemplo, en José Luis Abellan, Historia Critica del
Pensamiento Espafiol: 479. Pero no es el Unico: se cita que la revista Estudios Teosoéficos se funda en
Barcelona en 1892 cuando en realidad fue en 1891.
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posible abordarla en este trabajo. Fueron evidentes las relaciones de los tedsofos
espafioles con sus homoélogos europeos e Iberoamericanos. Hay un eje Espafia-
Iberoamérica que hay que explorar y que no entra en el objeto de esta investigacion.
Especialmente los tedsofos espaiioles colaboran con los trabajos de traduccion y edicion
editorial a la difusidn de la teosofia en Iberoamérica.

En el aspecto espacial, abordaré la implantacién en la geografia espafola, y en lo
gue concierne al ambito temporal, el periodo comprendido entre la divulgacién de la
Sociedad Teosoéfica en Espafia en 1888, y el cese de actividades en 1940 cuando, con la
instauracién del régimen franquista, fue tenida entre las asociaciones “no deseadas”,
requisdndoseles bienes, y sus miembros fueron sometidos a tribunal.

Objetivos

Los objetivos generales que pretendo son los siguientes: a) Estudiar la Sociedad
Teosofica Espanola y la actividad institucional que desarrolla en el contexto del
movimiento teosoéfico internacional y de la sociedad espafiola; b) Investigar la presencia
de los conceptos y temas comunes de la teosofia y orientalismo en la cultura espafiola.

Los objetivos anteriores se delimitan en los siguientes objetivos especificos: a)
Describir la Sociedad Teoséfica Espafiola como institucion, situandola en los ambitos
culturales de varias ciudades de la geografia espafiola (Barcelona, Madrid. Sevilla,
Valencia, Alicante, etc.); b) elaborar un Censo de personas que se afiliaron a la Sociedad
Teosofica y encuadrarlas en su respectiva Rama; c) Investigar la recepcion y difusion de
las filosofia y religiones orientales en Espafia, determinando la produccion literaria y
editorial de la Sociedad Teosdfica Espafiola y otros libreros y editores que publicaron
sobre esos temas; d) inventariar la produccién editorial (revistas y libros) de los tedsofos,
especialmente la Biblioteca Orientalista Ramén Maynadé; d) caracterizar la actividad
escolastica y pedagdgica en las Ramas y en estructuras educativas planificadas a ese fin;
e) determinar las asociaciones subsidiarias a la Sociedad Teosdfica en las que colaboraron
los tedsofos; f) Indagar la forma en la que el Catolicismo espafiol se opuso al
establecimiento y actividades de la Sociedad Teosofica.

La cuestidn que nos incumbe es si la Sociedad Teoséfica Espanola se constituird en
uno de los movimientos sociales mas representativos de la recepcion y difusion del
orientalismo en Espana. En consecuencia, se presentan la siguiente hipdtesis de
investigacion: a) La Sociedad Teosoéfica Espafiola constituyd un movimiento que
propiciaba el conocimiento de las religiones y filosofias orientales, desempefiando una
intensa actividad de informacion y formacion en diversos niveles de la sociedad, y esta
actividad difunde la presencia del orientalismo en la cultura espanola.
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Metodologia

Respecto al disefio metodoldgico, el tipo de investigacion es analitico, descriptivo
e interpretativo sobre los datos e informaciones que proceden del vaciado de archivos y
publicaciones periddicas de las Ramas, que nos permitan conocer aspectos del
movimiento teoséfico y la difusidn de la literatura oriental en Espafia.

En este sentido, recurriré al vaciado las noticias que sobre la Sociedad Teosdfica o
los tedsofos aparecieron publicadas en las revistas Estudios Teosoficos (Barcelona),
Sophia (Madrid), Antahkarana (Barcelona), Loto Blanco (Barcelona, Sophia (22 época.
Madrid), La Luz del Porvenir (Valencia), Fiat Lux (Valencia), Boletin de la Sociedad
Teosdfica Espaiola, revistas de las organizaciones subsidiarias de la Sociedad Teosodfica y
de la Asociacion de ldealistas Practicos. Estas publicaciones abarcan el periodo 1891-
1938.

También he obtenido datos en publicaciones periddicas y diarios nacionales y
locales. En este trabajo ha sido muy importante la busqueda en hemerotecas digitales, en
las que a través de términos he localizado noticias e informaciones (Hemeroteca de la
Biblioteca Nacional de Espafia, Archivos de Semanarios y Diarios de la Diputacién de
Barcelona, Archivo de Revistas Catalanas Antiguas, Diario ABC de Madrid y Sevilla, La
Vanguardia de Barcelona, Diarios Gallegos, Hemeroteca JABLE Las Palmas-Tenerife,
Hemeroteca Biblioteca Virtual Prensa Histdrica, entre otros).

Para la elaboracién de un Listado de Miembros de la Sociedad Teosodfica que se
aporta en esta tesis, he dispuesto del Libro de Registro de Socios, elaborado por el
Secretario General desde el 2 de febrero de 1922 hasta 17 de julio de 1936. Los datos que
en él aparecen se han complementado con los obtenidos en las publicaciones
anteriormente indicados, consiguiendo completar nombres y apellidos de las personas
asociadas. Esta informacion ha sido importante para elaborar una sintesis de la formacién
de las distintas Ramas, y de aspectos biograficos de algunos tedsofos. Asimismo, el listado
del libro indicado anteriormente, se ha ampliado con los nombres y apellidos de quienes
se sabe fueron miembros.

Finalmente, he utilizado las informaciones contenidas en la documentacion
administrativa de las ramas teoséficas y en los expedientes personales de tedsofos, que
se encuentran en la Seccién Teosofia del Centro Documental de la Memoria Histérica en
Salamanca.
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1. LA SOCIEDAD TEOSOFICA MUNDIAL

1.1. De Nueva York a Adyar, un viaje a los raices de la teosofia. Tres
principios, un emblema y una divisa

A continuacion expongo una sintesis del periplo vital de Helena Blavatsky hasta
situarse en Nueva York, la fundacion de la Sociedad Teosdéfica en noviembre de 1875, el
viaje de dos de los fundadores (Helena Blavatsky y Henry Olcott) a la India en 1878, donde
situardn la sede central en Adyar; a partir de ella establecen los centros de Londres y
Paris, desde donde se desarrollara por toda Europa.

La historiografia existente sobre la Sociedad Teosodfica documenta
suficientemente su origen y desarrollo, de lo cual introducimos un apartado con el objeto
de contextualizar a la Sociedad Teosdéfica Espafiola. Hemos seguido fundamentalmente la
obra de Henry Olcott Historia de la Sociedad Teosdfica, las Obras Completas de Helena
Blavatsky, y el estudio histérico de Charles J. Ryan H. P. Blavatsky and the Theosophical
Movement. A Brief historical Stetch. Todas estas informaciones pueden ampliarse en la
bibliografia que referenciamos’.

> La bibliografia sobre Helena P.Blavatsky y la Sociedad Teosdfica es amplia. He consultado dos fuentes
directas, Collected Writigns, de Helena P. Blavatsky, compilados por Boris de Zirkoff. Puede consultarse en
linea en http://www.blavatskyarchives.com/collectedwritings.htm [Consultado 15.07.2013]. Se trata de su
obra completa; que contiene una cronologia. A pie de pagina la indicaremos como C. W. - Asimismo, la obra
en Henry Olcott Old Diary Leaves, traducido al castellano por Mario Martinez de Arroyo, Historia Auténtica
de la Sociedad Teosdfica, Rosario: Ed. Sudamerica, 1962.-

* Respeto a Helena Blavatsky, he consultado: CESAR SISSON, Marina (ed). La Esfinge Helena Blavatsky.
Brasilia, 2003, trad. al castellano por Teresa Martinez para Biblioteca Upasika.- GIOVETTI, Paola. Helena
Petrovna Blavatsky y la Sociedad Teosdfica, trad. Irving Roffe. México D. J.: Grijalbo, 1998.- NAFARRE, Noél
Richard. Helena P. Blavatsky ou la réponse du sphins. Paris: Ediciones Francgois de Villac.- ROSO DE LUNA,
Mario. Helena Petrovna Blavastky, Fundadora de la Sociedad Teosdfica: Una Madrtir del siglo XX. Buenos
Aires: Kier, 1973.- SINNET, Alfred P. Incidentes de la vida de la sefiora Blavatsky, compilados segun los datos
que proporcionaron sus parientes y amigos, editador por A. P. Sinnet, tad. Federico Climent Terrer.
Barcelona: Biblioteca Orientalista y Editorial Teoséfica R. Maynadé, 1921.

Un interesante estudio es el de Sylvia CRANSTON. HBP: The extraordinary Life and Influence of Helena
Blavatsky, Founder of the Modern Theosophical Movement. New York: G. P. Putman's Sons, 1993.- - - * Otro
interesante estudio es de MEADE, Marion, Madame Blavatsky. The Woman Behind the Myth. E-Reads,
2001.

* La bibliografia citada anteriormente tienen referencias a la historia de la Sociedad Teosodfica. He
consultado informaciones en SORDO, José Ramdn. H.P. Blavatsky: alumnos, amigos, enemigos. Blavatsky
editorial, A. C., traducido del inglés y compilado por José Ramdn Sordo. México, D. F.- WASHINGTON, Peter.
El mandril de Madame Blavatsky: historia de la teosofia y del guru occidental. Barcelona: Destino, 1995.
Trad. José Luis Fernandez-Villanueva.
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El origen del movimiento teoséfico se encuentra ligado a la vida de una singular
mujer: Helena Petrovna Blavatsky. Entre sus contempordneos fue llamada de diversas
maneras: Madame Blavatsky, Isis, la Papisa o “el gran oso ruso”, entre otros apodos
familiares que le prodigaban; pero entre sus discipulos fue simplemente HPB o la Vieja
Dama. Ha sido objeto de varios estudios biograficos que han tratado de escudrifiar las
luces y sombras de su extraordinaria personalidad; nadie que la conociera quedaba
indiferente, sea para alabarla o vituperarla. Su vida y obra supuso un hito en el ultimo
cuarto del s. XIX que se ha proyectado hasta la actualidad.

Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891)°, después de llevar una vida de continuos
viajes, viaja a Nueva York a mediados de 1873. En el otofio de 1874 conoce a Henry Steel
Olcott (1832-1907), quien publicaba en el New York Graphic articulos sobre los
fendmenos espiritistas que sucedian en la casa de la familia Eddy en Chittenden
(Vermont)’. Helena Blavatsky leyé los articulos de Henry Olcott, y decide viajar a
Chittenden con la intencién de conocerle, lo que tiene lugar el 14 de octubre de 1874.
Desde el principio se crea una sincera y profunda amistad, que nunca se veria truncada
por las notables diferencias de caracter que tenian. Henry Olcott relata que por entonces
ella “hablaba de las tendencias materialistas del espiritismo americano, que no era mds
que una especie de abuso de fendmenos, acomparfiado de indiferencia filosdfica. ...//...
Hablaba mds como espiritista refinada que como mistica oriental. Por mi parte, yo
entonces no sabia nada o casi nada de la filosofia de Oriente y ella, por lo pronto, guardo
silencio sobre ese tema™®.

A su regreso a Nueva York hacia finales de octubre, mantuvieron reuniones en que
los principales temas de conversacion eran el espiritismo y sus fendmenos. Desde finales
de 1874 y buena parte de 1875, Helena Blavatsky defendid la causa espiritista y los
fendmenos de los médiums; no obstante, algunos de estos eran fraudulentos, lo que
denuncid, recibiendo severas criticas de los espiritistas, quienes a partir de entonces se
convirtieron en sus acérrimos adversarios.

A primeros de marzo de 1875 Helena Blavatsky y Henry Olcott comenzaron
relaciones con Elbridge Gerry Brown, editor de Spiritual Cientifist. Ellos le propusieron
relanzar la publicacion convirtiéndola en el medio literario para nuevas investigaciones. El

6 . .. . . a2 .

Von Hann es el apellido originario, aunque posteriormente utilizé el de Blavatsky, asumido tras el
matrimonio. Helena Petrovna Blavatsky es como se la conoce histéricamente, aunque algunas enciclopedias
hacen referencia a ella con el apellido originario, como es el caso de la Enciclopedia Britanica.

7 Una interesante biografia de Henry Olcott puede consultarse en Howard MURPHET, Yankee Beacon of
Buddhist Light: Life of Col. Henry S. Olcott. Wheaton: The Theosophical Publishing, 1988.

® Este encuentro es relatado por Henry Olcott, Ob. Cit.: 13-14. También se refiere a ello Helena Blavatsky en
Speaks |.
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17 de abril Henry Olcott publicd en esa revista una circular en la que informaba que ella
seria el 6rgano de un nuevo movimiento que colocaria al Espiritismo americano sobre una
base filosofica e intelectual. Asimismo, opinaba que los editores de las principales revistas
espiritistas americanas estaban “obligados a consagrar la mayor parte de sus columnas a
comunicaciones de orden mds trivial y personal, que no podian interesar sino a los amigos
de los espiritus que las producian y a los principiantes”, y menciona al Spiritualist de
Londres y la Revue Spirite de Paris como ejemplos de la clase de publicacién que deberia
existir en los Estados Unidos’.

La intencion de encontrar un érgano literario de difusidon estuvo en consonancia
con la de organizar una asociacién dedicada a la investigaciéon de los fendmenos
espiritistas y psiquicos. En mayo de 1875 Henry Olcott, con el concurso de Helena
Blavatsky, organizd el Club de los Milagros, un circulo privado para personas que
estuviesen interesadas en las investigaciones ocultas. Las actividades que llevaron a cabo
fueron objeto de reportajes y noticias publicados en el New York Sun.

El Club de los Milagros fue un fracaso; no obstante, a partir del 28 de agosto
tuvieron lugar varias reuniones que concluyeron con la constituciéon de la Sociedad
Teosodfica el 17 de noviembre de 1875. Junto a Helena Blavatsky y Henry Olcott fueron sus
fundadores William Quan Judge (1851-1896), Charles Sotheran (1847-1902), George H.
Felt (1831-1906), Henry J. Newton 1823-1895), John Storer Cobb (¢ - ¢) y el Dr. Sean
Pancoasth (1823-1889).

Los objetos que se plantearon abarcaban el desarrollo de las inquietudes
espirituales; el estudio, investigacion y divulgacidon de conocimientos; el fomento de la
fraternidad entre naciones; la investigacion de las leyes de la naturaleza y su divulgacion;
la formacién de una biblioteca especialmente dedicada a tradiciones y leyendas de la
filosofia antigua; la educacion no sectaria en los paises donde sea necesaria esta reforma,
y finalmente, alentar y ayudar a los socios en su mejoramiento intelectual, moral y

espiritual®®.

o OLCOTT, H., Historia Auténtica de la Sociedad Teosofica, Rosario: 48.

' TATYA, Tukaram, A Guide to Theosophy, contiene los Objetos y Reglas de la Sociedad Teoséfica. Fue la
primera publicacién que tradujo Francisco Montoliu al castellano; la publicé con el titulo Theosophia,
Madrid, 1890, bajo el pseudénimo Nemo. Tambien se encuentran en Alfred P. SINNET, Incidentes de la vida
de la sefiora Blavatsky, Barcelona: Maynadé: 154:155, con la siguiente traduccion, vienen traducidos. 19.-
Mantener vivas las intuiciones espirituales del hombre; 22. Contribuir y rechazar después de la debida
investigacion comprobatoria de su irracional indole, todo linaje de mojigateria, ya fuere en intolerable
sectarismo religioso, ya en creencia en milagros u otros hechos sobrenaturales. 32. Fomentar el sentimiento
de fraternidad entre las naciones y contribuir al intercambio internacional de artes utiles y productos
industriales por medio de consejos, informes y cooperacidn con asociaciones e individuos dignos de ello,
con tal de que la Sociedad no obtenga beneficio ni interés alguno de sus cooperativos servicios. 42. Procurar
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Adoptaron un emblema que simbolizaba la idea principal de la Sociedad. Segun
relata Henry Olcott “el sello tan tipico de la Sociedad fue dibujado en parte segun otro
muy mistico, que un amigo de Helena Blavatsky habia hecho para ella y que usaba
siempre en el papel de sus cartas; el sefior Tudor Harton grabo la plancha. Un poco mds

tarde, el sefior Judge y yo, ayudados por otros, preparamos una insignia de socio
»n1l

. Mas adelante incluyeron la

compuesta de una serpiente enroscada en una Tau egipcia
divisa “Satyd nasti paro Dharma” y el AUM.

llustracion 1. Emblema de la Sociedad Teosofica

En esta época, la Sociedad Teosdfica se convirtid “de
Fraternidad Universal”, y reformularian los objetos
de la siguiente manera:

1. Formar el nucleo de una Fraternidad Universal de
la Humanidad sin distincidon de raza, color o credo
2. Promocionar el estudio de las Escrituras arias y
otras, de la religién y de las ciencias del mundo, y
vindicar la importancia de la antigua literatura

asiatica, es decir, las filosofias brahmanicas,
budistas y zoroastrianas.

3. Investigar los misterios ocultos de la Naturaleza bajo todo aspecto posible, y los
poderes psiquicos y espirituales latentes especialmente en el hombre.

La discusion sobre la naturaleza de los fendmenos del psiquismo y doctrinas del
espiritismo asi como la exposicidn que Helena Blavatsky hacia de las doctrinas de oriente,
introdujeron en el debate nuevos temas hasta entonces no considerados, a la vez que

el conocimiento de todas las leyes de la naturaleza y contribuir a difundirlo, con especial cuidado de
estimular el estudio de las menos comprendidas por las gentes del dia, llamadas por ello ciencias ocultas.
Las supersticiones y leyendas populares, aunque fantdsticas cuando se analizan, pueden conducir al
descubrimiento de importantes y durante largo tiempo perdidos secretos de la naturaleza. Por lo tanto, la
Sociedad se propone seguir esta linea de investigacién con la esperanza de ensanchar el campo de las
observaciones cientificas y filoséficas. 52. Coleccionar para la biblioteca de la Sociedad y transcribir informes
exactos acerca de las diversas tradiciones y leyendas de la filosofia antigua, y cuando la Junta Directiva lo
crea oportuno, difundir dichos informes con el fin de traducir y publicar valiosas obras originales, extractos
y comentarios de las mismas, asi como para que las personas eruditas en sus respecticas especialidades,
den ensefianzas orales sobre ellas. 62. Fomentar por todos los medios posibles la educacidon no sectaria en
los paises donde sea necesaria esta reforma. 72. Finalmente, y es lo principal, alentar y ayudar a los socios
en su mejoramiento intelectual, moral y espiritual. Pero ningin miembro podra utilizar en su propio
provecho los conocimientos que le hubiere comunicado un individuo de la primera Seccion. Quien
quebrantare esta regla sera expulsado de la Sociedad. Antes de comunicar dichos conocimientos, habra de
comprometerse con solemne juramento quien haya de recibirlos, para no emplearlos en beneficio personal
ni revelarlos a nadie sin permiso del instructor.

1 OLCOTT, H., Ob. cit.: 73.
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irrumpian en el mismo sabios, fildlogos, autores, anticuarios, eclesiasticos, hombres de
leyes, médicos, espiritistas bien conocidos y periodistas que publicaban en los diarios de
la ciudad informaciones y noticias relacionadas con sus actividades. Henry Olcott cita a
Carlos Touhton (notario de Boston), al profesor Hiram Corson (1828-1911)* y su esposa
Caroline Rollin-Corson.

Durante los primeros meses de 1876 la Sociedad Teosofica tuvo que hacerse
secreta debido a que Charles Sotheran -uno de los miembros fundadores- divulgaba en
articulos publicados en Nueva York lo tratado en las reuniones; se instituyeron signos
para su admisidon y de reconocimiento de los miembros entre si. El caracter de Sociedad
Secreta “desaparecié después de un corto periodo de nuestros dias de infancia”®.

Asimismo se estructurd en tres Secciones con tres grados cada una de ellas.

Durante 1876 adquirieron notoriedad social con el funeral y cremacion del
cadaver del Barén de Palm, y surgieron desavenencias entre algunos de sus miembros; en
enero de 1876 Elbridge Gerry Brown (editor del Spiritual Scientist de Boston) comenzé a
retirar gradualmente su colaboracion; Charles Sotheran pidié su renuncia (aunque meses
mas tarde se reincorporara de nuevo y colaboré con algunos temas de Isis sin Velo); con
el Rev. J. H. Wiggin, Emma Hardinge-Britten y su esposo el Dr. William Britten, tuvieron
discrepancias que trascendieron al dominio pL’Jinco”.

La Sociedad Teosdfica quedd practicamente inactiva entre finales de 1876 y 1878,
al menos en cuanto a actividad exterior se refiere. Internamente Helena Blavatsky y
Henry Olcott mantenian en pie la realizacién de sus objetos. Cada vez estaban mas
ocupados con la correspondencia, visitas de todo tipo de personas, y la redaccidon de Isis
sin Velo™. Esta obra -comenzada a escribir en el verano de 1875- fue publicada en 1877
en dos tomos, el primero en mayo de 1877 y el segundo en septiembre de 1877. Se agoto
en diez dias; en los siete meses siguientes publicaron tres ediciones mas.

La divulgacién de Isis Sin Velo dio renombre a Helena Blavatsky dentro de los mas
variados circulos sociales de los Estados Unidos y Europa, e hizo que muchas personas se

2 profesor de Anglo-Sajon y Literatura Inglesa en la Universidad de Cornell, en Ithaca (Nueva York).
 OLCOTT, H., Ob. cit. 83.

" Enmma Hardinge-Britten (1823-1899) habia publicado Art Magic, or Mundane, Sub-mundane and Super-
mundane Spiritism unos meses antes de formarse la Sociedad Teoséfica, a cuya fundacion ella misma
contribuyd. Posteriormente entré en franca disputa con Helena Blavatsky. OLCOTT, H., Ob. cit: 107.

®la hospitalidad era una de sus rasgos mas caracteristicos. Tenian visitas de todo tipo de personas; una de
ellas era un cronista de prensa neoyorquina, Sr. Curtis (que se hizo miembro de la Sociedad Teosofica)
quien sacaba temas para articulos; y la Condesa Paskoff, que relataba los viajes que con ella habia tenido.
Otros asiduos fueron William Q. Jude y la Doctora Marquette. OLCOTT, H., Ob. cit.: 181.
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interesasen por ella, la Sociedad Teoséfica y su obra, comenzando una creciente
correspondencia con residentes de diferentes paises, especialmente de Londres, Paris,
India y Ceilan. Con algunos de ellos ya las mantenian desde octubre de 1875. Citamos
como mas relevantes a Pierre Gaétan Lemayre, Maria de Mariategui (Duquesa de Pomar)
y Dominique A. Courmes en Paris; en Londres, Alfred Rusell Wallace, Charles Massey y
William Stainton Moses, con quien la correspondencia fue cuantiosa; Emili Prince en
Alemania y Alexander Aksakoff en Rusia.

La Sociedad contaba con el apoyo econdmico y la abnegada dedicacion de los dos
fundadores. Aunque con cierto grado de impopularidad en circulos sociales, espiritistas y
medios periodisticos, personalidades de las mas variadas inquietudes se interesaron por
sus actividades, algunos de los cuales se hicieron miembros de la Sociedad, entre ellos
Tomas Alba Edison®®. Entre los espiritistas fue muy conocida, lo que permitié que los
ideales y doctrinas que divulgaban fuera en primer lugar entre ellos difundidas. Por otro
lado, la popularidad de la Sociedad Teosdfica llega a Londres, a lo cual contribuye
especialmente Charles Massey (1838-1905), uno de los miembros fundadores;
desempefiara en los afos siguientes un importante papel. El Dr. John Storer Cobb fue
autorizado por Henry Olcott a constituir la Sociedad Teosdfica Britdnica en 1877.

Miembros rosacruces y masones también leyeron la obra. Muchos de ellos
mostraron su sorpresa al ver que una mujer -para ellos desconocida- escribia sobre tan
variada temadtica y con acierto en aspectos relacionados con la masoneria y el
rosacrucismo. El venerable masdn John Yarker (amigo de Charles Sotheran) mantuvo
correspondencia con Helena Blavatsky, en la que trataron cuestiones relacionadas con la
historia, filosofia, simbolismo y ceremonial masénico.

La difusion de Isis sin Velo que se realizé en el Indostan va a ser determinante para
el futuro de la Sociedad Teosodfica. Las consideraciones positivas que en general se hace
en la obra sobre las religiones orientales y sus textos sagrados, provoca que algunos
eminentes budistas de diversas partes de la India y Ceildn (Mooljee Thackersey, de
Bombay; K. M. Shroff y Mohottiwatte Gunananda —entre otros-), establecieran
correspondencia con ella. Asimismo, tienen conocimiento de las actividades del Swamy

' “Edison estaba interesado en el conocimiento de las fuerzas ocultas y habia ensayado algunos
experimentos en ese sentido. EI 5 de abril de 1878 Henry Olcott recibid la solicitud de ingreso. “Su relacion
con la Sociedad Teosdfica no fue muy profunda y Edison parece que no respondié nunca a las invitaciones
que HPB le hizo para encontrarse personalmente. Deseaba ver si podria por medio de la fuerza de voluntad,
poner en movimiento un péndulo en su laboratorio particular. Habia empleado como conductores hilos de
diferentes metales simples o compuestos, poniendo en un extremo del conductor en contacto con su frente
y el otro en el péndulo. Como no he visto nunca publicado el resultado de esos experimentos, supongo que
no tuvieron éxito”. OLCOTT, H., Ob. cit.: 254-5.
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Dyananad Sarawasti (1824-1883) y la Sociedad Arya Samaj, fundada por él en 1872 con el
lema “vuelta a los Vedas”. Se plantearan una alianza entre ambas organizaciones.

¢Es posible, entonces, que la Sociedad Teosdéfica fuera poco a poco elaborando
una orientacién diferente a la inicial, entonces cercana al espiritismo, las ciencias ocultas
y el psiquismo? Con la lectura de Isis Sin Velo podemos deducir que desde los primeros
meses de la fundacidn de la Sociedad Teosdfica, al menos por parte de Helena Blavatsky,
hay un interés en divulgar las religiones y filosofias del oriente en el mundo occidental.

En febrero de 1878 Henry Olcott escribié a Saraswati informandole sobre los
objetos de la Sociedad Teosofica, entre los que aludid la intencion de imprimir y distribuir
traducciones correctas de los Vedas y otros libros sagrados, acompanado de comentarios.
Se planted la posibilidad de establecer una alianza entre ambas sociedades, para lo cual el
Consejo de la Sociedad Teosoéfica resolvié que una Comision hiciera un viaje a la India.
Helena Blavatsky y Henry Olcott formaron esa Comisidn. “Nuestra partida se decidio por
fin, y comencé en el otofio de 1878 a poner en orden mis asuntos temporales. Teniamos
una activa correspondencia con nuestros amigos en Bombay y de Ceildn (muchos budistas
e hinduistas se hicieron miembros de la Sociedad por correspondencia). Nuestra pequefia
biblioteca fue enviada alld, y poco a poco nuestros bienes muebles fueron vendidos o
dados”"’. Esta decisién fue crucial para el futuro de la Sociedad Teoséfica™®.

1.1.2. El establecimiento en la India milenaria

Salen de Nueva York para la India el 17 de diciembre de 1878, haciendo escala en
Londres, donde se reldnen con varios miembros de la Sociedad Teosofica Britdnica.
Asimismo, nombraron un Consejo para gestionar interinamente los intereses de la
Sociedad en América’®. Tras estos tramites, Helena Blavatsky, Henry Olcott, Edward
Winbridge y Rosa Bates embarcan en Liverpool el 18 de enero de 1879; llegan a Bombay
el 16 de febrero de 1879.

En Bombay se establecen en tres pequefios bungalows en la parte autéctona de la
India, es decir, entre los nativos. Enseguida la “Mision América” (como se les llamara)
comienzan una serie de viajes por toda la peninsula del Indostan, encontrando por parte

7 OLCOTT, H., Ob. cit.: 261.

'8 £l tedsofo espafiol Mario Roso de Luna, en el estudio biografico Una mdrtir del s. XIX. Helena Petrovna
Blavatsky publicado en 1924, reflexiona sobre la importancia del viaje a la India. Véase pdgina 262, ed.
Buenos Aires: Kier, 1973.

¥ Nombran al General Doubleday (Presidente), Davis A. Curtis (Secretario de Correspondencia), G. V.
Maynard (tesorero) y William Judge (Secretario-archivero). “Estas disposiciones tenian por objeto atender a
la administracion del Cuartel General de Nueva York hasta que hubiésemos decidido el porvenir de la
Sociedad, después de nuestra llegada a Bombay”. OLCOTT, H., Ob. cit.: 269.
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de los hindues cierta sorpresa por la valorizacidn positiva que estos occidentales
profesaban sobre las antiguas literaturas y religiones de la India. La Sociedad Teoséfica
experimentara un rapido crecimiento, estableciendo Ramas por diversas ciudades, a las
gue se afiliaron notables personalidades. En las reuniones trataban temas de misticismo,
politica y las condiciones sociales en las que se hallaba sumida la India.

El viaje de “exploraciéon” comienza por las ciudades limitrofes a Bombay. En los
cuatro afios siguientes visitaran el resto de la peninsula del Indostan, llegando por el
norte hasta las estribaciones del Himalaya®, y por el sur hasta la isla de Sri Lanka (Ceilan).
En parte de los viajes por el norte estuvieron acompanados por el takhur Gulab Lal Singh,
un rajput que pertenecia a la escuela Raja-Yoga; ha sido identificado como uno de los
Maestros que ella conocié en alguno de los viajes que anteriormente habia hecho por la
India®.

Estaban especialmente interesados en los lugares mas sagrados, los que
consideraban el testigo de la grandiosa historia de la milenaria Aryavarta, de la cual la
India moderna no era ni una palida sombra de lo que fue. Estudiaron su historia,
costumbres, religion, ritos, leyendas, arte... al tiempo que vivian entre los hindues; con el
contacto directo esperaban conocer mejor su cultura, que en buena parte consideraban
mal interpretada por los orientalistas europeos y desconocida por los ingleses residentes
en la india, quienes a pesar de los decenios de dominio “sélo estaban rodeados por la

India a cierta distancia”?*.

También imparten conferencias que contribuyen decisivamente a la constitucién
de organizaciones vinculadas a los objetos de la Sociedad Teoséfica. Los temas abarcan
una pluralidad de temas: revalorizacion del legado de los textos de los distintos sistemas
de pensamiento y religiones; la decrepitud en la que se encuentran algunos santuarios; la
degeneracion de ciertas practicas religiosas; la necesaria convivencia pacifica de los
creyentes de las diversas religiones, resaltando para ello las concordancias que existen
entre todas ellas®. Incluso personalmente aceptaran preceptos del Budhismo como

20 visitan Calcuta, Benarés, Prayaga, Nasik, Hardwar, Bandrinath, Matheran, Allahabad, Agra, Jaipur, Dehli,
Berhampur y Lahore.

! Un relato de estos viajes los hace Henry OLCOTT en Historia de la Sociedad Teosdfica, tomos | y Il; y en
parte Helena BLAVATSKY en su relato Por Cuevas y Selvas del Indostdn, que no es exactamente un relato del
viaje, pero contiene mucho de él.

2 BLAVATSKY, Helena. Por Cuevas y Selvas del Indostan: 31.

% Mucho de los temas tratados se convirtieron en articulos gue se publicaron en la revista The Theosophist
que comenzaron a publicar en octubre de 1879.Citamos algunas de ellas: 28.10.1880: “El Pasado, el
Presente y el Porvenir de la India, publicada en la obra de Henry Olcott Theosophy, religion and occult
science; 14.02.1882 en Bombay “El Espiritu de la religion Zoroastriana”. Los Parsis que siguen ésta religion,
la editaron entonces en inglés y gujarati, distribuyendo alrededor de 20.000 ejemplares; 5.4.1882, en
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norma religiosa de vida. Tras varias conferencias y visitas a templos budistas en Colombo
(Ceilan), donde conocen a U. Sumangala y M. Gunananda, el 25 de mayo Helena Blavatsky
y Henry Olcott declararon el compromiso con el pansil o los cinco preceptos budistas®®,
siendo entonces reconocidos formalmente como budistas; esto produce que muchos de
estos se adhirieran a la causa de la Sociedad Teosdfica. A partir de entonces, Henry Olcott
realizé durante 19 afios una importante obra de renacimiento del budismo por toda Asia,
reconciliando las diversas sectas budistas en torno a una bandera comun®.
Posteriormente, muchos de los tedsofos europeos que se establecieron en Adyar
colaboraran en esta obra y algunos de ellos adoptaron los preceptos budistas e hinduistas
entre sus convicciones. Tal fue el caso de Annie Besant, Charles W. Leadbeater, Bertram
Keigthley y Marie Russak, entre otros.

La difusion de la Sociedad Teosdfica en la India fue la principal labor que realizaron
los fundadores. El primer fruto fue la creacion la Rama Blavatsky de Bombay el 25 de abril
de 1880; pero pronto vieron que un régimen de igualdad de los individuos dentro de las
Ramas en la India no era facil, debido a la costumbre ancestral de separacién de castas,
creencias y prejuicios sociales. Las primeras Ramas reflejaban esa situacion. Por ejemplo,
la Rama Colombo, fundada el 8 de junio de 1880, se cred con dos subdivisiones, una para
legos y otra para monjes; la Sociedad Ecléctica de Simla (1881), compuesta por ingleses e
hindues, tenian reuniones por separado; y la Sociedad Teosdfica de Prayag (1881),
integrada exclusivamente por nativos de la India. Superaron esta situacidn incorporando
en sus objetos el principio de Fraternidad Universal. Se afiadié al nombre de la Sociedad
Teoséfica el subtitulo de “Fraternidad de la Humanidad”, que explicitamente aludia “sin
distincion de casta, creencia, color”, lo cual debian suscribir quienes se hicieran miembros
de ella.

A las Ramas indicadas siguieron otras en las mds importantes ciudades, contando
entre sus adherentes brahmanes y miembros de las mas representativas escuelas
filoséficas®®. En diciembre de 1881 se realizé la primera Convencién Teoséfica, que en los
afos sucesivos se realizé alternativamente entre Benarés y Adyar. En 1882 ya existian 36

Calcuta “Teosofia, la base cientifica para la Religion”; 11.9.1885 “La unidad de las religiones”. También
Henry Olcott dio conferencias publicas sobre el Islam, “tratando el tema como un tedsofo imparcial para el
cual el estudio de todas las religiones es igualmente interesante, y cuyo mayor deseo es penetrar en la
verdad que en ellas se oculta y examinarla valientemente”. OLCOTT, H., Ob. cit: 245.

o Compasidén, honestidad, pureza, sinceridad y temperancia

% Los fundadores estuvieron en Ceildn (Sri Lanka) entre mayo y julio de 1880; en los afios venideros, Henry
Olcott recorrid casi todos los paises de Asia.

2 Bahgukpore (1881), Bengala (1882); Bhaumagar (1882); Madrds (1882), con Divan Bahadur como
Presidente y Tallapragada Subba Row como Secretario de Correspondencia; Nellore (1882); Poona (1882);
etc.
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Ramas en la India, 8 en Sri Lanka (Ceilan), y estaba comenzando a desarrollarse en
Estados Unidos; la presencia en Europa y en Australia era incipiente”.

Ilustracion 2. Convencion Teosofica de diciembre de 1881. De pie, en el centro, Helena Blavatsky; delante
de ella, sentado, Henry Olcott28,

Los viajes por la india, conferencias y apertura de centros teosoéficos, permitio las
relaciones con diversos intelectuales, entre los que mencionamos el pandit mas sabio de
Bengala, T. T. Vachaspati, autor del famoso diccionario sanscrito. Algunos de ellos fueron
miembros de la Sociedad Teosdfica, entre los que destacamos al pandit Schiamiji
Krishnavarma y al profesor de Vedanta en Madras Tallapragada Subba Row®. Estos y
otros miembros de las distintas religiones y filosofias de la india, actuaron como maestros
de los primeros miembros anglo-indios y de los occidentales residentes en el Centro
Teosofico de Adyar. Asimismo, haran estudios y articulos que se publicaron en la revista

%7 E1 31.12.1886 habian 133 Ramas activas: India, 96; Birmania, 3; Ceylan, 8; Estados Unidos, 13; Inglaterra,
2; Escocia, 1; Irlanda, 1; Francia, 1; Alemania, 1; Grecia, 1; Holanda, 1; Rusia, 1; Indias Occidentales, 2;
Africa, 1; Australia, 1.

*® Fuente: https://picasaweb.google.com/Fogg.Phileas/HelenaBlavatsky# [Consultado: 15.07.2013]

*® Tallapragada Subba Row (1856-1890). Estudié Derecho, aunque su verdadera inclinacién fue la filosofia
Vedanta, especializdndose en el sistema Taraka Raja Yoga. Permanecié en la Sociedad Teosoéfica hasta junio
1888. Conocid a Helena Blavatsky y con quien mantuvo diferencia de criterio sobre las doctrinas expuestas
por aquella en su obra en The Doctrine Secret. La Sociedad Teosdéfica constituyé en su nombre la “Medalla
Subba Row”, destinada a premiar las obras de mérito sobre filosofia oriental y occidental entre los tedsofos.
Para conocer mejor su biografia y obra, en

http://www.teosofiskakompaniet.net/TSubbaRow 2003 .htm#s2 vy http://www.ts-adyar.org/content/t-
subba-row-1856-1890#Sources [Consultado 15.07.2013]
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The Theosophist. Algunos de ellos, como Mohini Chatterji y Ganyendra N. Chakravarti,
viajaran a Europa y América para difundir las doctrinas de las religiones de la india. Por
otra parte, Mohini ayudd a Helena Blavatsky en la parte de sanscrito en su obra La
Doctrina Secreta.

Establecieron relaciones con otras sociedades afines al objeto de estudio e
investigacion de los textos de las literaturas arias. Como hemos expuesto anteriormente,
antes de que partieran de América hacia la India, durante dos afios mantuvieron
correspondencia con el Swami Dayananda Sarawasti, considerado uno de los mas grandes
sanscritistas. Habia fundado en 1875 el movimiento reformista del hinduismo Arya Samaj
para estudiar los antiguos sistemas filoséficos de la Aryavarta y el significado de los
Vedas®. Estudiarlos bajo su direccién y estrechar los lazos entre ambas organizaciones,
era uno de los objetivos del viaje. Pero la relacién se truncé en marzo 1880. Dayananda
Saraswati mandd una carta devolviendo su diploma al ver que The Theosophist no se
habia convertido en un érgano exclusivo de Arya Samaj, y las simpatias que Henry Olcott
(Presidente de la Sociedad Teosodfica) tenia con los creyentes de otras religiones, a
quienes Saraswati consideraba no debia tener, dada su condicidén de miembro de la Arya
Samaj. La Sociedad Teosodfica se fundaba en el principio de no intromisién en las
creencias religiosas de sus miembros, quienes se debian un reciproco respeto y
tolerancia. Pero esto, segun Henry Olcott, no convenia a Saraswati, quien queria que
“todos los miembros” se convirtieran en sus discipulos o -de lo contrario- serian
expulsados de la Sociedad. Los miembros ingleses, americanos, librepensadores, budistas
y especialmente los brahmanes se rebelaron contra esta pretensién, y solicitaron se
rompiese la alianza. A su vez, Sarawasti declard rota la relacién’™.

Asimismo promovieron en las Ramas teoséficas el estudio del sanscrito. Formaron

20 grupos, pero no tenian continuidad debido a la falta de direccion. Del sanscrito

n32

adoptaron para la Sociedad Teosofica el lema “Sdtyd nasti paro Dharma”>*, un pasaje

% swami Dayananda Saravasti (1824-1883) era considerado el Lutero de la India. Sostenia que para su
necesaria regeneracién habia que volver a los estudios sdnscritos y que, comparando las doctrinas de sus
antepasados los indo-arios, se volvieran a las antiguas concepciones. Comenzo a traducir los Vedas del
sanscrito al hindi, dialecto mas extendido, sobre los que hizo comentarios totalmente nuevos. Su Veda
Bhashya fue utilizado por Monier Williams para su Diccionario sdnscrito-inglés; cuando éste visitd la India,
Dayananda le puso en contacto con el joven pandita Shamji Krisnavarma, que tan importante labor realizé
en las traducciones del sanscrito al inglés.

' E1 26.05.1882 Dayananda dio una conferencia publica en Bombay denunciando a la Sociedad Teoséfica y
sus fundadores por cambio en sus actitudes y creencias, pues se habian declarado miembros de Arya Samaj
y ahora se presentaron como budistas. Henry Olcott respondié en The Theosophist de julio de 1882
haciendo valer el eclecticismo de la Sociedad Teoséfica y la libertad de pensamiento y creencias de sus
miembros.

%2 La traduccion al castellano que se utiliza por la Sociedad Teoséfica es “No hay religion mas elevada que la
verdad”, aunque pueden darse otras variantes: “No hay ley superior a la Verdad”, “No hay Ley mayor que la
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ligeramente modificado del Mahabarata, que era utilizado por Maharaja de Benarés, de
quien Henry Olcott fue huésped a finales de 1880.

Casi todos los medios periodisticos dieron informaciones de sus actividades. Su
misma llegada a la India fue noticia en los diarios de Bombay. Los viajes que realizaban
eran recogidos en los periddicos locales de las ciudades que visitaban. A finales de 1879
establecieron una estrecha relacion con Alfred P. Sinnet (1840-1821), editor del Pionner
Allahabad, quien desde febrero deseaba conocerles. Este diario, como toda la prensa
anglo-india, anuncié su llegada a esa ciudad, donde fueron acogidos por los hindues con
un entusiasmo que contrastaba con la sorpresa y estupor que causaban en los ingleses.
Henry Olcott comenta esta situacidn en los siguientes términos: “Como no habiéndonos
presentado al gobernador, ni siquiera a los europeos, porque estos no tenian mds
simpatia por el hinduismo y los indos que por nosotros y nuestras intenciones, no
podiamos esperar una buena acogida por parte de aquellos de nuestro color, ni
asombrarnos si el gobierno nos miraba con ojos sospechosos. Ningun otro editor de
periddicos anglo-indos estaba dispuesto a ayudarnos ni a demostrar justicia al discutir
nuestros proyectos e ideas. Solo el Sefior Sinnet fue nuestro fiel amigo y se reveld critico de
conciencia; pero era un aliado poderoso, puesto que disponia del periodico mas influente
de la India”*. También eran frecuentes “punzantes sarcasmos y graves falsedades” hasta
el punto de tener que plantearse acciones judiciales contra algunas noticias que eran
difamaciones. No obstante, las mayores y encarnizadas polémicas las sostenian con los
misioneros cristianos de diversa tendencia®”.

Resultado de estos viajes y relaciones fue el progresivo conocimiento de
concepciones de las distintas religiones y filosofias de la India, las que consideraban con
una profundidad que bien podian compararse con las occidentales. Es mads, eran “la
madre” del pensamiento filoséfico y religioso de las distintas culturas que ha dado luz la
humanidad. El rico simbolismo de la literatura védica y particularidades de las ensefanzas
de las seis escuelas del hinduismo, el budismo, y la religion brahmanica -entre otros-,
fueron objeto de estudio. Los padits y miembros de esas religiones y escuelas filoséficas,
les advirtieron que ellos diferian de las interpretaciones sobre el sentido y significado que
habian hecho algunos orientalistas. Esta situacion fue reflejada por Helena Blavatsky en

Verdad”. La reunién tuvo lugar el 14.12.1880 en la residencia de P. D. Mittra. Durante los viajes que realizé
Henry Olcott fue huésped de varios Maharaja de la India, algunos de los cuales se hicieron miembros de la
Sociedad Teosdfica.

3 OLCOTT, Henry, Ob. cit.: 283. Alfred Sinnet y esposa Patience, se hicieron Miembros de la Sociedad
Teosofica el 26.12.1879 en Allahabad. También conocen al matrimonio Allan Octavian Hume (1829-1912) y
Alice Gordon.

** SINNET, Alfred P. Incidentes...: 207, contiene una de las cartas que dirigieron al periodo de Calcuta
Statesman y las controversias que sostuvieron con el misionero Joseph Cook.
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sus escritos, especialmente en The Doctrine Secret y Por las Cuevas y Selvas del Indostan.
En estas obras también recoge las diferencias, rivalidades y, en algunos casos, la
enemistad moral que existian entre los creyentes de diferentes religiones de la india.

La creacion de un 6rgano literario para la publicacion y difusion de sus estudios
pronto se hizo necesaria. Asi, fundan The Theosophist en octubre de 1879. En un primer
momento Helena Blavatsky fue su editora; pero cuando se traslada a Europa en marzo de
1885, se encargd de su edicion Henry Olcott, en su condicién de Presidente de la Sociedad
Teosofica. La difusion era mediante suscripcidon, con una tirada modesta (400
ejemplares); en los afios siguientes fue incrementando considerablemente la cantidad.
Con su distribucion mundial se convirtié en la mas importante revista que se publicaba
por las distintas Sociedades Teosoficas. Entre los colaboradores de esta primera época
encontramos a los tedsofos de la india y occidentales, asi como pandits y miembros de
religiones de la India, quienes con sus aportaciones sobre el budismo, los vedas, las
diversas escuelas hinduistas, renombrados fildsofos y maestros religiosos como Buda y
Sankaracharya, contribuirdn a popularizar su conocimiento entre los lectores
occidentales®. El idioma elegido era el inglés, el cual ya tenia para entonces un largo
recorrido de transliteracién de los términos del sanscrito, y asimilacion de los conceptos
religiosos y filoséficos orientales.

En estos primeros afos la Sociedad Teosofica no tenia una editorial propia. Las
primeras publicaciones son editadas por sus propios autores. La creciente produccion
literaria hara necesaria la propia casa editorial. Tras la publicacién de Isis Sin Velo en
Nueva York, serd en la India donde las siguientes obras seran puestas en circulacion por
primera vez; desde alli, via Londres, Paris, Nueva York y Sydney, comenzaran a difundirse
en Europa, América y Australia.

La primera obra fue el Catecismo Budista (1881) de Henry Olcott, en inglés y
cingalés. En 1895 ya habia sido traducido a 20 idiomas. Al autor le resultaba sorprendente
e “increible como ignoraban los cingaleses los méritos de su propia religion, y cdmo eran
incapaces de defenderla contra misioneros sin escrupulos, que entonces tenian mds que
ahora la costumbre —aun la tienen- de depreciar la fe de los demds para hacer valer la

* Un indice completo de los sumarios de esta importante revista desde octubre de 1879 hasta la
actualidad, en http://www.austheos.org.au/indices/THEQST.HTM . Alli se relacionan los primeros trabajos
de Helena Blavatsky, Henry Olcott, Rosa Bates, Edward Wimbridge, Charles C. Massey, Allan O. Hume,
Alexander Wilder, Archibald Keigthley, William Q. Judge, Dominique A. Courmes, etc
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suya. Esa pequefia monografia tenia por objeto remediar aquello”, la cual fue aprobada
por el sacerdote budista H. Sumangala y recomendada su uso en las escuelas budistas®.

Otras dos importantes publicaciones fueron de Alfred P. Sinett. La primera de
ellas, El Mundo Oculto (1881), dedicada en gran parte a relatar y explicar los fendmenos
paranormales que habia presenciado ante Helena Blavatsky, a la vez que justifica la
doctrina de la existencia de unas facultades extraordinarias que yacen latentes en el
hombre®’. La segunda, Buddhismo Esotérico (1883), expone las ensefianzas de la antigua
doctrina de los Buddhas (los Sabios), o sea la Religion de la Sabiduria, a partir de lo que
habia aprendido de Koot Hoomi y Morya, dos Maestros con quienes habia mantenido
correspondencia entre 1880-1883%.

Aparte de estas tres obras, cabe destacar la serie de articulos que Helena
Blavatsky escribido en ruso para el periédico moscovita Moskovskiya Vedomosti,
publicados entre el 30 de noviembre de 1879 y enero de 1882; y el Russkiy Vestnik, entre
febrero y agosto de 1886°°. Posteriormente se editarian con el titulo Por Cuevas y Selvas
del Indostdn. En varios pasajes la autora observa que las conclusiones que muchos
etnologos v filélogos europeos han hecho sobre los textos orientales, difieren de la que
ella ha oido de los pandits que conocid en sus viajes por el Indostan.

En enero de 1884 Helena Blavatsky comenzd un plan para la publicacién de La
Doctrina Secreta, que en principio pretendia ser una nueva edicion de Isis Sin Velo, pero
con informaciones adicionales sobre temas esotéricos que no habian sido incluidos en
esta obra, a la vez que explicaria con mayor amplitud ensefianzas expuestas en las obras
de Alfred P. Sinnet. En la redaccion iba a colaborar Tallapragada Subba Row (1856-1890),
miembro de la Sociedad Teosdfica en Madras y experto en filosofia vedanta. Pero la obra
no se llevd a cabo entonces, ya que a causa del conflicto del matrimonio Coulomb (que
mas adelante expondré) ella tuvo que marcharse de la India en marzo de 1885.

% OLCOTT, H., Ob. Cit.: tomo II: 301. Henry Olcott proyectd una serie de catecismos elementales de las
antiguas religiones. En 1887 publicara un epitome de moral Buddhista, conocido después como Golden
Rules of Buddhism. Los tedsofos espafioles traduciran estas obras al espafiol.

* El libro fue publicado en junio de 1881. “Todo el mundo sabe lo que resulté de aquella visita a Simla, por
varios libros y muchos periddicos. Marion Crawford, en M. Isaacs, habla de nosotros y del Sr. Sinnet cuando
nos pasedbamos en medio de los rhododedrons. Pero como nunca se ha dicho la verdad, voy a dar inéditos
detalles en el siguiente capitulo”. OLCOTT, H., Ob. cit., 369.

® la primera de las Cartas es del 18 de octubre de 1880. Fueron recopiladas y publicadas en 1923 por A.
Trevor Barker con el titulo The Mahatma Letters to A. P. Sinnett.

% Estos articulos fueron conocidos por los tedsofos en una edicion parcial y bastante incorrecta que en
1892 hizo al inglés su sobrina Vera Johnston (casada con Charles Johnston, el orientalista). BLAVATSKY, H.,
Por Grutas y Selvas del Indostdn: 121.
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Otro aspecto a destacar es la compra en 1883 de unos terrenos en los Jardines de
Huddlestone, situados en Adyar (un suburbio de Madrds). En los afios sucesivos se
construiran diversas dependencias para la residencia, biblioteca, sala de convenciones,
recintos sagrados, conformandose un espacio que poco a poco fue adquiriendo el rango
de sede principal de la Sociedad Teosdfica. En la revision de las Reglas de la Sociedad de
julio de 1896, se dispuso que el “Centro General de la Sociedad esta establecido en Adyar,
Madras, India”, un centro administrativo desde donde el Presidente y el Consejo General
gobernaban la Sociedad y celebraban las Convenciones anuales. Este centro general
también se constituira en un lugar de destino para los occidentales que viajaran a la India,
con la finalidad de familiarizarse personalmente con la cultura oriental. Por su
importancia posterior en la historia de la Sociedad Teoséfica, destacaron Franz Hartmann,
Charles W. Leadbeater, Annie Besant y Bertram Keigthley4°. El espafol Luis Garcia
Lorenzana la visitd.

Otro hito importante fue la inauguracidon en diciembre de 1886 de la Biblioteca
Orientalista en Adyar. En sus visitas a las pagodas vieron que sus bibliotecas tenian un rico
legado de manuscritos antiguos, que en muchos casos se encontraban faltos de cuidado,
y sélo los sacerdotes y principes podian usar. Esta costumbre chocaba a Helena Blavatsky
y Henry Olcott, quienes consideraban que su divulgacién aportaria conocimiento sobre la
grandeza de la historia de la India, a la vez que permitiria descubrir para la generalidad de
las gentes, libros que trataban con profundidad cuestiones que sobre la vida y la
existencia todo hombre desea conocer. Dependiendo de sacerdotes y principes, poco
podian hacer. De tal modo que resolvieron fundar una biblioteca libre de consideraciones
de cualquier tipo.

Fue Henry Olcott quien propuso su formacién en la Convencidn de diciembre de
1885. Concebia la biblioteca como una nueva “Alejandria”, en la que se reuniria “la mas
hermosa coleccidn de literatura oriental del mundo”, y se constituyera en un medio para
realizar el segundo de los principios constitutivos de la Sociedad Teosoéfica (fomentar el
estudio de las literaturas orientales, aria y otras, de las religiones, las ciencias), y ofrecer

“ Otros de esta primera época, fueron: Comandante Dominique A. Courmes, quien comienzé las
traducciones al francés de articulos de The Theosophist. W. T. Brow, de la Logia Londres; la Sra. Sarah
Parker, de Dublin; el Dr. Franz Hartmann, representante del antiguo Centro de Nueva York y de las Ramas
de Rochester y de Saint-Louis; William Q. Judge de la Sociedad Teoséfica Arya de Nueva York; Charles W.
Leadbeater; Richard Harte; la Baronesa Kroumess; Edward Douglas Fawcett; Bowles Daly; Alexander
Fullerton; Vera Johnston (sobrina de Helena Blavatsky) y su esposo Charles Johnston, brillante sanscritista;
Bertram Keigthley, quien seria Secretario General de la Seccidn India; E. T. Sturdy; Walter Old; Sidney V.
Edge; Annie Besant y la Condesa de Wachtmeister.
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un lugar de estudio e investigacion a los pandits y orientalistas occidentales mas
eruditos™.

En los meses siguientes fueron apareciendo en The Theosophist noticias de los
trabajos de organizacién y recepcién de publicaciones. Se inauguré en diciembre de 1886.
Haciendo gala del sentido ecléctico, fueron invitados sacerdotes brahmanes, budistas,
parsis y hasta un mulvi musulman. Al principio fueron poco mas de 200 libros, la mayoria
de la coleccion privada del Presidente-Fundador, formada en buena parte durante sus
viajes por la India. Poco a poco incrementaron el catalogo con libros de las distintas
religiones y filosofias, algunos de ellos verdaderamente unicos, llegando a disponer de
16.000 volumenes en las dos bibliotecas que tenian formadas en 1898. Tras la muerte de
Olcott en 1907, la direccion de la biblioteca fue continuada por otros tedsofos™.

También destaco que en estos primeros afios iniciaron un conjunto de actividades
destinadas a la educacion. Desde abril hasta diciembre de 1881, Henry Olcott comenzd la
constitucién de un fondo econdmico para la educacion de los budistas. Impresionado por
la ignorancia de los singaleses sobre el budismo, compilé el Catecismo Budista, analogo al
utilizado por los cristianos. Fue editado simultaneamente en inglés y singalés en julio de
1881%. El texto fue aprobado y recomendado para uso de las escuelas budistas.
Posteriormente, Henry Olcott propuso en 1883 la organizacién de una Unidon Escolar
HindU para dar los domingos instruccion religiosa a los nifios, el fomento de estudio del
sanscrito, la compilacién de una serie de Catecismos y libros de lecturas que incorporasen
los principios fundamentales de la ética y sistemas religiosos hindues, con traducciones
de los clasicos sanscritos.

Los viajes de “la Misidn Americana” por las distintas regiones de la India
relacionandose con pandits, respetados sanscritistas, principes y nativos “sin distincion”;
el que quemaran incienso en honor a las divinidades de las diferentes religiones y se
declararan devotos de los preceptos budistas; la creacion de sociedades en diversas
ciudades en las cuales se rompia la tradicional separacién de “castas”; la publicacion de
una revista que por igual abria sus paginas a todas las religiones y filosofias; la progresiva
fama de “maga” de Helena Blavatsky y su declaracién sobre los Maestros que inspiraban

*L OLCOTT, H., Ob. cit.: tomo II: 264.

*2 Charles H. Hartmann (de Brisbane), Charles A. White (de Seatle), Annie Besant (de Londres), Salvador de
la Fuente. Hoy en dia tiene unos 250.000 libros y 20.000 hojas de palma. Es considerada entre los
orientalistas una de las mas importantes bibliotecas de libros antiguos y manuscritos orientales, y utilizada
habitualmente por estudiantes de postgrado en sanscrito e Indologia de la Universidad de Madras La
Universidad de Chicago esta tratando de preservar las obras antiguas con técnicas modernas. Otras
bibliotecas importantes de la Sociedad Teosdfica que se formaron durante los siguientes lustros, se
encuentran en Londres, Paris, Amsterdam, Sidney y Wheaton (E.U.A.).

43 . . .
Traducido al castellano por Federico Climent Terrer.
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el trabajo de la Sociedad; la creacidn de centros educativos budistas que competian con
los de las misiones cristianas, atrajeron sobre la Sociedad Teosofica y los fundadores
criticas a su labor, que fueron publicadas en la prensa anglo-india y de las misiones
cristianas. Los fundadores denuncian que -en muchos casos- las informaciones publicadas
distorsionaban la realidad e intenciones de los objetos y actividades de la Sociedad
Teosdfica, lo que les ocupd mucho tiempo y esfuerzo en tener que rebatirlas. Incluso
plantearon algln que otro proceso judicial por difamaciones y calumnias™.

Pero las situaciones mas problematicas estaban relacionadas con discusiones y
desencuentros entre los propios miembros de la Sociedad Teosodfica, que en muchos
casos les llevé que desistieran de pertenecer a ella o fueran expulsados. De estos, por su
alcance y repercusion, el mas importante fue el del matrimonio Alexis y Emma Coulomb,
guien se habia relacionado con Helena Blavatsky en El Cairo. El matrimonio llegd a la India
a finales de 1880, integrandose en el grupo de colaboradores en la sede de Adyar. Ciertas
disputas culminaron con su expulsion a mediados de 1884. Entonces fueron a la Misidn
Metodista de Madras y les entregaron unas cartas que supuestamente fueron escritas por
Helena Blavatsky a Emma Coulomb. De su lectura, los misioneros sacaron la conclusién y
probado un fraude cometido por Helena Blavatsky, cuando ella pretendié hacer pasar
como autores de unas cartas a los Maestros o Mahatmas Koot-Hoomi y Morya, en las
cuales estos transmitian ensefianzas a algunos miembros de la Sociedad Teosofica. El Rev.
George Patterson publicé en el Madras Christian College Magazine un articulo sobre esta
situacién, con extractos de las cartas que -para ellos- Helena Blavatsky habia enviado a
Enmma Coulomb. Este articulo fue reproducido en el Times de Londres por su
corresponsal en Calcuta®.

El incidente fue muy conocido en toda la India, América y Europa. Helena
Blavatsky -que entonces se encontraba en Europa- escribid al director del Times una
respuesta en la que afirmaba que esas cartas no eran de ella. A finales de 1884 regresé a
la India para defenderse de las acusaciones, pues sostenia que las cartas presentadas por
el matrimonio Coulomb eran falsas. El planteamiento de esta defensa causo divisidon
dentro de la Sociedad Teoséfica. Algunos apoyaban la pretensién de Helena Blavatsky de
entablar un proceso judicial por difamacién contra el matrimonio Coulomb vy los
periodicos que habian publicado como auténticas unas cartas que no lo eran. Otros, que
la defensa era una causa perdida, porque para que prosperara con éxito habria que

* Esta situacion es relatada por Henry Olcott varios lugares de Historia de la Sociedad Teosdfica, tomos | y
.

* Rev. George Patterson, Madras Christian College Magazine (Madras, India), Septiembre 1884, paginas 199
a 215 y con una postdata en las paginas 241-242. http://www.blavatskyarchives.com/index.htm. Las cartas
Blavatsky-Coulomb fueron destruidos por Elliott Cowes, un enemigo de Helena Blavatsky, por lo que no
pueden ser estudiados hoy dia.
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llamar a testificar a sus autores, es decir, a los Maestros, a lo que muchos miembros de la
Sociedad Teosdfica no estaban dispuestos.

Posteriormente, Richard Hodgson fue comisionado por la Sociedad de
Investigaciones Psiquicas de Londres para investigar el asunto. En diciembre 1884 llegd a
Adyar. Tras varios meses de investigaciones emitid un Informe que fue publicado en
Londres a finales de 1885. Es minucioso; se vale de pruebas caligraficas, contradicciones
en las declaraciones de algunos miembros de la Sociedad Teosodfica, y el examen de las
dependencias de la Sociedad Teosoéfica en Adyar, entre otras informaciones. Contiene
extensos apéndices en los que apoya y documenta la argumentacion, a final de la cual
concluye como cierta la postura de Emma Coulomb, y califica a Helena Blavatsky como
“una de las mas completas, ingeniosas e interesantes impostoras de la historia”. Los
tedsofos espanoles conocieron estas acusaciones.

Helena Blavatsky denuncié que el Informe es tendencioso, contiene numerosos
errores y contradicciones. A pesar de ello, su reputacion quedd seriamente dafiada y
reiteradamente esgrimida por sus detractores en los afios sucesivos. Los tedsofos
londinenses respondieron a esta situacion en 1886. Alfred P. Sinnet publicé su primera
biografia con el titulo Incidentes en la vida de Madame Blavatsky, traducida al castellano
por Federico Climent Terrer y publicada en Barcelona por la Biblioteca Orientalista en
1921. En 1986 y 1997, Vernon Harrison (1912-2001), miembro de la Sociedad de
Investigaciones Psiquicas publicé un estudio critico sobre el Informe Hodgson46.

1.2. La expansion del movimiento teosodfico en Europa

Con la fuerte discrepancia interna y la precaria imagen publica que se formd sobre
Helena Blavatsky, ésta se marché de la India en marzo de 1885. Tras estancia en varias
ciudades europeas, finalmente se establece en Londres a primeros de mayo de 1887,
donde reside hasta su fallecimiento el 8 de mayo de 1891. En este periodo publicara

*® Esta situacién se trata en http://www.theosociety.org/pasadena/hpb-spr/hpbspr-hp.htm. El "Reporte del
Comité designado para investigar los fendmenos relacionados con la Sociedad Teoséfica” aparecio en 1885
en las Actas de la Sociedad para Investigaciones Psiquicas, Vol. 3 (diciembre 1885), pp. 201-400. Es llamado
el “Informe Hodgson” ya que la mayor parte de él fue escrito por Richard Hodgson; pero sus conclusiones
fueron sostenidas por los miembros de la Sociedad de Investigaciones Psiquicas E. Gurney, F. W. H. Myers,
F. Podmore, H. Sidgwick, Sra. Sidgwick y J. H. Stack. Este punto de vista todavia es aceptado ampliamente.
También puede consultarse en el mismo sitio web la constestacion al Informe Hodgson “H. P. Blavatsky y la
Sociedad para las Investigaciones Psiquicas. Un estudio del Reporte Hodgson de 1885”, por Vernon
Harrison. Traducido del inglés por Mauricio Orellana Sudrez. Theosophical University Press, 2006. También
puede verse “H. P. Blavatsky and The Society for Psychical Research” por Grace F. Knoche”
http://www.blavatskyarchives.com/coulombandhodgson.htm
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varias de sus obras, y realizard una importante labor de consolidacion de la Sociedad
Teoséfica en Europa.

Durante la estancia de los fundadores en la India mantuvieron correspondencia
con grupos de tedsofos establecidos en Londres y Paris. A principios de 1884 planificaron
un viaje a estas ciudades, sentando las bases para el progreso de la Sociedad Teoséfica en
Europa.

En torno a la década de 1880 existia en Londres y Paris un ambiente favorable a
las investigaciones del magnetismo, los fendmenos del psiquismo, el espiritismo y el
ocultismo. En estos circulos se presté atencién a las actividades y publicaciones de la
Sociedad Teosdfica en la India. Disponemos algunas monografias que han tratado la
recepciéon del movimiento teosoéfico en estos contextos.

En el caso de Francia, Jacques Lantier en su obra La Teosofia®’, expone como los
espiritistas y estudiantes de las doctrinas ocultistas divulgadas en las capitales europeas
fueron receptivos a la teosofia oriental que preconizaba la Sociedad Teosdfica. Estos
aspectos han sido profundizados por Marie-José Delalande en su tesis doctoral Le
mouvement théosophique en France 1876-1921*. Respecto a Londres, Janet Oppenheim
ha estudiado el ambiente espiritualista, las inquietudes de cientificos y sociedades
proclives al estudio de los fendmenos psiquicos, todos ellos interesados en la Sociedad
Teosofica®. Por otro lado, Antoine Faivre contextualiza a la Sociedad Teoséfica en los
estudios del esoterismo occidental y el fendmeno de migracidn espiritual de las personas
gue no encontraron en las formas religiosas occidentales, satisfaccion a sus necesidades
de basqueda espiritual®®.

Como hemos expuesto anteriormente, la Sociedad Teosofica que surge en Nueva
York en 1875 organizd una delegacion a la India a finales de 1878. Henry Olcott en su
condicién de Presidente establecio la sede principal en Adyar, desde donde expedia las
Cartas Constitutivas para los miembros, Ramas y Secciones Nacionales que se van
formando en diferentes paises. Durante el periodo de la implantacion de la Sociedad

4 LANTIER, Jacques, La Teosofia. Barcelona: Martinez Roca, 1978.

8 DELALANDE, Maria-José, Le mouvement théosophique en France (1876-1921), Tesis doctoral Université
du Maine, Faculté des letters, langues et sciences humaines, mayo 2007.

9 OPPENHEIM, Janet. The Other World: Spiritualism and Psychical Research in England, 1850-1914, capitulo
“Theosophy and the occult”, 159 y ss. Cambdrige Univertity Press: 1985.

*% FAIVRE, Antoine y NEEDLEMAN, Jacob (Comps.). Espiritualidad de los Movimientos Esotéricos Modernos.
Barcelona: Paidds “Orientalia, n2 70”, 2000.- FAIVRE, Antoine, Las religiones constituidas en occidente y sus
contracorrientes. Historia de las Religiones siglo XXI, Vol Il. Cap. VI, “El Espiritismo y la Sociedad Teoséfica”.
Madrid: Siglo XXI de Espaina Editores, 1987.
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Teosdéfica en Espafia que estudiamos (1888-1940), se constituyeron 48 secciones
nacionales, siendo la espafiola la n2 34.

En abril de 1905 la Sociedad Teosdfica constituyd un Acta de Asociaciéon que
ratificaba los principios formulados en 1896, en el cual se dejaba plena libertad a las
Ramas y Secciones para organizarse de la mejor manera posible. Cada pais establecia su
propio reglamento declarando su adhesién a los tres objetos y no oposicion a lo
establecido en la Reglas de la Constitucion de la Sociedad Teosofica de Adyar. Eran
autonomas, administradas por una Junta Directiva compuesta al menos por un
Presidente, Secretario, Tesorero y vocales. Pero hasta que no se constituyera la Seccion
Nacional, el érgano coordinador en el pais era un Agente Presidencial. En Espafia fue José
Xifré Hamel hasta su fallecimiento en 1920.

Los centros europeos de la Sociedad Teoséfica de Londres y Paris son los que van a
tener mayor importancia en el establecimiento de la Sociedad Teosdéfica en Europa. Con
ellos se relacionaron José Xifré Hamel y Francisco Montoliu, quienes introduciran la
teosofia en Espafia a partir de 1889. Veamos brevemente la formacion de esos centros,
previamente a tratar la introduccion en Espana.

Inglaterra fue el primer pais en suelo europeo en el que se constituyd una Rama
de la Sociedad Teosofica. Tras dos afos de gestiones y conversaciones preliminares, la
Sociedad Teosofica Britdnica fue oficialmente organizada el 27 de junio de 1878. Se
redenomind Logia Londres de la Sociedad Teosofica a partir de marzo de 1884, bajo la
presidencia de la Dra. Ana Kingsford (1846-1888). En este grupo se integro Alfred P.
Sinnet cuando regresa de la India en abril de 1883. Entre ambos surgieron desacuerdos
sobre las bases filosoficas y orientacidn de las actividades. Anna Kingsford era proclive al
esoterismo cristiano y hermetismo occidental; Alfred Sinnet a las doctrinas orientales
expuestas en su obra el Budismo Esotérico. La situacion se resolvié con la fundacion de la
Sociedad Hermética por Anna Kingsford y Edward Maitland, quedando Alfred Sinnet como
presidente de la Logia Londres.

Con la llegada de Helena Blavatsky a Londres se fundd la Logia Blavatsky el 19 de
mayo de 1887. En los préximos afios y hasta su fallecimiento en mayo de 1891, sera el
centro y motor de la Sociedad Teosdfica en Europa. Destaca la publicacién de la revista
Lucifer y las principales obras de Helena Blavatsky: la Doctrina Secreta, La Voz del Silencio
y La Clave de la Teosofia. En 1889 fundaran la Seccidn Esotérica de la Sociedad Teosdfica,
luego renombrada Escuela Oriental de Teosofia. A este grupo se integraran Annie Besant,
Charles W. Leadbeater, George S. Mead, Archibald y Bertram Keigthley, que tan
importante labor en el movimiento teosoéfico desempefiaran en los préoximos afos. Los
miembros espafioles se vincularan durante un tiempo a la Logia Blavatsky.
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Por otra parte, la Sociedad Teoséfica encontrd en Francia un clima diferente al de
América e Inglaterra. Las corrientes de pensamiento espiritista, swedenborgiana,
martinista y mesmerista influenciaban el pensamiento de los esoteristas y ocultistas
franceses de la segunda mitad del s. XIX. Todos representaban una oposicién al
racionalismo instalado en Francia tras la Revolucion Francesa, y al positivismo
materialista. Inicialmente son favorables a la recepcidon de las postulados orientalistas de
Helena Blavatsky™".

El director de la Revue Spirite, Pierre Gaétan Leymarie (1827-1901), publicaba
varios articulos relativos a la Sociedad Teosdfica, algunos de ellos traducidos de The
Theosophist por Dominique Albert Courmes (1843-1914), pionero y defensor de la causa
teosofica en Francia. Los lectores se familiarizaron con las ideas teoséficas. Hacia
mediados de 1883 ya existian en Francia tres grupos ligados de algin modo a la Sociedad
Teosofica. La Societé scientifique des occultistes de France, Société théosophique de
Spirites de France y, la mas importante, la Societé Theosophique d’Orient et d'Occident,
fundada en 1883 por Maria de Mariategui, duquesa de Pomar (1832-1895), quien recibira
a Helena Blavatsky y Henry Olcott cuando vienen en 1884 a organizar la Sociedad en
Europa. Entre los grupos teosoéficos franceses se producen divergencias durante el
periodo 1884-1888, que culminan con la formacion de la Rama Hermes de la Sociedad
Teosdfica en 1888, con la cual estableceran buenas relaciones los tedsofos espafioles?.

Todos estos grupos publicaran Le Lotus, L'initiation, L°Aurore y Revue
Théosophique, un conjunto de revistas que se distribuian por las principales capitales
europeas. Esta ultima es la que destaca sobre las demas, por su vinculacion directa a la
Sociedad Teosofica. Estaba dirigida por la Condesa de Adhemar y Unica representante
oficial de la teosofia en Francia, hasta que en marzo de 1890 fue sustituida por Le Lotus
Bleu, bajo la direccién de Arthur Arnould. En sus contenidos trataban temas de religién,
filosofia, cosmologia oriental, ciencias suprasensibles, hipnotismo, arqueologia e higiene
alimentaria, entre otros™. Entre sus colaboradores figuran no sélo los tedsofos franceses.
También se publican traducciones de articulos de Helena Blavatsky de The Theosophist y
de Lucifer, asi como extractos de Isis Sin Velo y La Doctrina Secreta. Estas revistas seran
conocidas por los primeros miembros espafioles de la Sociedad Teosoéfica, y un modelo
para determinar la linea editorial de contenidos de las revistas espafiolas.

> DELALAN DE, M. Le Mouvement théosophique en France: 319 y ss.

> Rama de Paris (1878-1883), Sociedad Teosdfica de Oriente y Occidente (1883-1885), Rama Isis (julio 1887-
julio 1888), Rama Hermes (octubre 1888-junio 1890), Rama Le Lotus (1890-1895), que se convierte en
Rama Ananta en 1895.

>3 El indice de los contenidos de estas revistas pueden consultarse en el sitio web de la Sociedad Teoséfica
en Australia http://www.austheos.org.au/indices/pindex.htm
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A partir de los nucleos teosoficos de Londres y Paris, la Sociedad Teosdfica se
difunde por Europa y paises de otros continentes. Hacia 1930 la Sociedad Teoséfica tenia
en Europa 25 Secciones Nacionales (al menos siete Ramas cada pais). A continuacién
insertamos una tabla de su implantacion hasta este afio.

Durante este periodo tuvo un crecimiento espectacular, especialmente a partir de
que en 1907 fuera nombrada la Presidencia de Annie Besant, que ocupd hasta su
fallecimiento de 1933. Su labor estuvo salpicada varias disidencias, formandose grupos a
partir de ella, que veremos a continuacion.
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llustracion 3. Tabla de las Secciones Nacionales de la Sociedad Teoséfica formadas entre 1876-1930°*

Afio Seccién 1911 1913 1916 1921 1927 1934
creacion Nacional Ramas | Mbros | Ramas | Mbros | Ramas | Mbros | Ramas | Mbros | Ramas | Mbros | Mbros
1886 Estados Unidos 137 4145 163! 5562 205 7196 262 8520: 4637
1888 | Inglaterra 51! 1694 751 2280 90 2833 135} 5105 161} 5150 3249
1891 | India 363! 5890 364! 6648 436 6594 438 6216 4211
1895 | Australia 221 1203 23 1528 25 2168 33] 1562 1261
1895 Suecia 32 985 29 760 29 838 33 969 4341 1094
1896 Nueva Zelanda 20 824 19 1130 241 1380 19 972 842
1896 | Holanda 26 1581 18! 1172 24 1461 33} 2231 46 2832 2075
1899 Francia 361 1145 41 1327 46 1284 59 2559 81! 3456 2574
1902 Italia 22 326 20 312 22 317 23 439 38 548 404
1902 Alemania 52 2287 19 218 20 268 42 801 402
1905 Cuba 39 608 42 743 37 824 29 734 35 620 368
1907 | Hungria 10 133 8 334 14 319 275
1907 | Finlandia 22 518 22 523 16 464 23 618 376
1908 Rusia 11 294 28 433 27 392 12 200 169
1909 | Checoslovaquia 7 152 74 1129 7 96
1909 Sud Africa 8 239 10 265 14 380 13 489
1910 Escocia 13 296 14 414 16 476 22 772 32 783 455
1910 Suiza 7 133 11 188 14 321 11 237 10 162
1911 Bélgica 177 10 183 10 183 10 228 12 420 365
1912 Indonesia 10 562 10 963 23 1510 30 2028 1224
1912 | Birmania 7 159 10 240 10 206 6 235 170
1912 Austria 8 101 14 611 10 441
1913 Noruega 12 219 12 274 14 384 10 261
1918 Egipto 2 69 8 98 5 67
1918 Dinamarca 374 6 365 12 614 395
1919 :Irlanda 3 90 7 140 7 114 96
1919 | México 207 18 380 29 341 279
1919 | Canada 1 682 22 863 22 503 332
1920 Argentina 5 240 16 342 19 385 305
1920 Chile 5 142 11 224 16 261 101
1920 | Brasil 6 16 436 25 500 464
1920 | Bulgaria 2 30 8 209 8 201 120
1921 Islandia 8 224 8 366 229
1921 |Espafa 4 92 5 155 11 377 25 340 469
1921 Portugal 8 150 11 305 167
1922 | Gales 18 331 303
1923 | Polonia 12 343 161
1925 | Uruguay 1 12 166 76
1925 Puerto rico 22 384 87
1925 Rumania 10 170 123
1925 | Yugoslavia 9 143 199
1926 | Ceylan 2 10 109 104
1928 Grecia 2 118

Fuente: elaboracion propia.
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1.3. Disidencia y pluralidad en la Sociedad Teoso6fica

Desde la fundacion de la Sociedad Teoséfica y a partir de ella, han surgido
organizaciones independientes que tienen en comun los objetos que persiguen. El
proceso comenzod algunos afios después de la muerte de Helena Blavatsky, cuando en la
primavera de 1895 se dividid en dos: la Sociedad Teosdfica de Adyar, siguiendo al
Presidente Henry Olcott y Annie Besant, y la Sociedad Teosdfica en América, que seguia a
William Judge (entonces vicepresidente de la Sociedad Teosoéfica y Secretario General de
la Seccion Americana). En la historiografia encontramos explicaciones a este proceso, que
resumimos a continuacion®.

Tras el fallecimiento de Helena Blavatsky la Sociedad Teosodfica trata de
reorganizarse, ya que ella dirigia la Logia Blavatsky en Londres, la Sociedad Teosofica en
Europa y la Escuela Oriental de Teosofia. El 9 de julio de 1891 tuvo lugar la primera
Convencion Anual de la Sociedad Teosdéfica en Europa en el saldon de conferencias de la
Logia Blavatsky en Londres. Durante este evento prevalecid un fuerte ambiente de
cordialidad y compromiso en continuar con la obra emprendida por quien consideraban
su Maestra. Pero a los pocos meses se producen ciertos hechos que provocan un
conjunto encadenado de polémicas durante el trienio 1892-1895, que terminan con la
ruptura de la Seccién Americana con la Sociedad Teosodfica. En las Convenciones de las
Secciones de Americana, India y Europa que se realizan en ese periodo, van a
escenificarse los problemas internos. Las diversas publicaciones de esos afios dejan
constancia del conflicto™.

El punto de inicial de los conflictos que se suceden fue una desconfianza de Annie
Besant sobre la vida personal de Henry Olcott. Esta situacion provoca que, alegando
problemas de salud, dimitiera como Presidente de |la Sociedad Teosodfica el 21 de enero
de 1892. Fue nombrado William Judge para ese cargo. No obstante, Walter R. Old viajo a
la india, y como Henry Olcott le negd la veracidad de los hechos que se comentaban,
aquel le sugiere si quizas no fueran esos comentarios un intento de hacerse con la
direcciéon de la Sociedad Teosodfica. Por este motivo, retira su renuncia y declara su
retorno a la funcién presidencial.

> Enla exposicidon que hacemos, seguimos la compilacion de José Ramén SORDO. H.P. Blavatsky: alumnos,
amigos, enemigos. México D. F.: Blavatsky editorial, A. C. También puede consultarse la obra de Joseph
FUSELL Incidents in the history of the theosophical movement. Point Loma: The Aryan Theosophical Press,
1920.

>® Estas controversias aparecen en The Theosophist (Adyar), Lucifer (Londres), The Path (Nueva York),
Prasnottara (Seccidn Inda).
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A esta situacion sucede sospechas de que William Judge habia cometido fraude al
exhibir ciertas cartas que declaraba habia recibido de los Adeptos orientales, en las cuales
le daban instrucciones sobre diversos aspectos relacionados con el funcionamiento de la
Sociedad Teosodfica. Para resolver la cuestion, en julio de 1894 se formé un Comité que
dictaminara su autenticidad, lo que provocd un malestar en las relaciones entre muchos
lideres. En las Secciones de América, India y Europa, se formaron grupos de miembros
gue apoyaban a uno u otro.

En poco tiempo las disensiones aumentan, las rupturas se producen. En Londres, a
Annie Besant le apoyaron Bertram Keightley, Oliver Firthr, Herbert Burrows, William
Kingsland, George S. Mead, Condesa Wachtmeister, Wynn Westcott, E. T. Sturdy y Charles
W. Leadbeater, y algunas Logias de Seccidon Australiana, a las que visitd en una gira por el
continente durante 1893. En América a William Q. Judge le apoyaban los doctores Jirah D.
Buck, Archibald Keightley y H. A. W. Coryn; Ernest Hargrove, Alice L. Cleather, James M.
Pryse, algunos miembros de las Logias de Inglaterra y Dublin, con Frederick J. Dick a la
cabeza.

Otro factor problematico fue la progresiva adhesiéon de Annie Besant a los
presupuestos filoséficos hindues del profesor Gyanendra Nath Chakravarti, con quien
asistio al Parlamento de las Religiones del Mundo de Chicago en 1893.

Estas polémicas no sélo afectaron al propio desarrollo de la Sociedad Teoséfica
como organizacion. Cuando invadieron diversos medios de comunicacién, su imagen y
consideracion publica fue notoriamente perjudicada. El 29 de octubre de 1894, el
Westminster Gazette de Londres publicé un articulo titulado Isis Sumamente Develada: La
Historia del Gran Fraude Mahatma. Era el primero de una serie de nueve articulos
escritos por Edmund Garrett, uno de sus virulentos enemigos, que encontré un fértil
aliado en la maledicencia del Walter R. Old, ex miembro de la Sociedad Teosdfica. Otros
enemigos se frotaron las manos. Los articulos se reprodujeron en varios diarios
importantes de Europa e —incluso- algunos gastaron su capital haciendo con ellos un
libelo.

Este malestar también afectd a varios miembros de la Escuela Oriental de
Teosofia. Algunos abandonaron su filiacién; otros quebrantaron sus reglas, lo que
determind su suspension. En represalia se convirtieron en acérrimos adversarios de la
Sociedad Teosofica y de sus lideres. Por su relevancia, cito a Walter R. Old (1864-1929) y
Sidney V. Edge (miembros de la Escuela Oriental de Teosofia que fueron suspendidos en
julio de 1893).

Muchos miembros hicieron responsable a William Judge de la calamidad social
interna y externa en la que se vio envuelta la Sociedad Teosdfica. Herbert Burrows solicitd
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su expulsion de la Escuela Oriental de Teosofia, y que la Logia Blavatsky —a la cual
pertenecia- promoviera formalmente su destitucion como Vice-presidente de la Sociedad
Teosofica. Henry Olcott sanciond la destitucion en la Convencion Anual en Adyar a finales
de diciembre de 1894.

1895 continué siendo para los tedsofos un ano de convulsa actividad,
especialmente en Europa y América. La controversia invadid las revistas teosodficas; la
disidencia hizo su aparicion®’. El 11 de enero de 1895 miembros de la Logia Blavatsky de
Londres que estaban disconformes constituyeron la Logia HPB. Entre ellos figuraban
Archibald Keightley, Thomas Green, Henry T. Edge, Basil Crump, y Mary E. Cuer, que —
respectivamente- ocuparon los cargos de Presidente, Vicepresidente, Secretario,
Tesorero y Bibliotecaria. En la primera reunién del 14 de enero, acordaron apoyar una
resolucion de la Seccion Americana de la Sociedad Teosdfica, que no reconocia la
destitucion de William Judge como vicepresidente que Henry Olcott habia dictaminado en
diciembre pasado. Asimismo, expresaron su confianza en la honorabilidad de Judge. Del
otro lado del Atlantico, otro grupo de tedsofos, encabezados por Alexander Fullerton,
clamaba por su destitucion.

Entre el 28 y 29 de abril de 1895 tuvo lugar en Boston la Novena Convencion Anual
de la Seccion Americana. Un numeroso grupo de miembros tomaron varias resoluciones:
autonomia completa y absoluta, adoptar el titulo de Sociedad Teosdfica en América, y
eligieron a William Judge presidente vitalicio y Vicepresidente al Dr. Jirah D. Buck. Un
grupo de miembros de la Rama de Chicago no estuvieron conformes con esa resolucién.

Cuando Henry Olcott recibié una carta de William Judge comunicandole las
decisiones adoptadas, se encontraba en Zumarraga (Espaina), donde redacté el 5 de junio
una nota ejecutiva en la que declaraba anulada la Carta Constitutiva de la Seccion
Americana de 1886, las de aquellas Ramas que votaron a favor de la separacion, vy la
cancelacion de los diplomas de los miembros que participaron en esa decision. Asimismo,
designd un comité especial para reunir y enviar peticiones, y cuidar de los asuntos en

>’ Se recrudecen los articulos en diversas revistas. Articulo de Annie Besant en Lucifer, (Vol. 15, feb. 1895,
pp. 441-467) titulado: “La Sociedad Teosdfica y los Problemas Actuales”, el cual incluye: I. La Sociedad
Teoséfica y la Westminster Gazette, por A. Besant y B. Keightley; Il. ¢Debe renunciar el sefior Judge?; Ill.
Cartas al Consejo de la E.O.T., Division Oriente. También se incluye su alocucién en el 192 aniversario de la
Sociedad Teosofica (diciembre de 1894) en el que propuso la resolucién para que William Judge dimitiera.
El 3 de febrero de 1895 Un Juramento Olvidado escrito por Che-Yew-Tsang (pseuddnimo de Ernest
Hargrove), panfleto publicado en Londres. El 19 de abril de 1895 Prasnottara anuncia que la Seccion
Americana se va a separar. Estando en la India, el 21 de abril de 1895 Annie Besant publica The Case Against
W. Q. Judge.
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América, al que pertenecieron Alexandre Fullerton, Kate Buffington Davis, George W.
Wrigth y Williams John Walters®,

La Sociedad Teosdéfica comenzd a distinguirse entre la Sociedad Teosofica de Adyar
y la Sociedad Teosdfica en América. A partir de ambas surgieron otros grupos
independientes, fracciondndose el movimiento teoséfico moderno en varias
organizaciones separadas, cada una de las cuales intenta realizar los objetivos de la
Sociedad a su propia manera. Veremos a continuacién las mds importantes hasta el afio
1940.

De la Sociedad Teoséfica de Adyar surgieron escisiones derivadas de la politica de
Annie Besant de apoyar a los movimientos subsidiarios, principalmente la Co-Masoneria
(a la que se unié en 1902), la Orden Teosofica de Servicio (1908), Orden de la Estrella de
Oriente (1911) y la Iglesia Catdlica-Liberal (1916). Citamos como grupos escindidos, la
Sociedad Antroposdfica de Rudolf Steiner (1913), la Asociacion Blavatsky fundada por
William Kingsland y Alice L. Cleather (1923), la Sociedad Teosdfica Independiente de
Sidney (1923).

Respecto a la Sociedad Teosdfica en América, cuando William Judge fallece en
marzo de 1896, Katherine Tingley (1847-1929) le sucedio en la direccién. Unos afios mds
tarde, en la Convencion de Chicago del 18 de febrero de 1898, el grupo se re denomina
como La Hermandad Universal y Sociedad Teosofica. Viajo por varios paises estableciendo
escuelas, divulgando la practica del humanismo, la educacion, la reforma de las prisiones
y la paz. En 1900 trasladd la sede a Point Loma (California), donde establecié la Escuela y
Colegio de Raja-Yoga, la Universidad Teosofica, y la Escuela para el Renacimiento de los
Misterios Perdidos de la Antigliedad. Construyé el primer Teatro Griego al aire libre en
América, y formd grupos musicales con empleados de la sede central y estudiantes para
la juventud y adultos. Con la muerte de Katherine Tingley en julio de 1929, Gottfried de
Purucker (1874-1842) asumid la direccion redenominandose Sociedad Teosdfica de Point
Loma.

De la organizacion de Katherine Tingley se separd en 1904 Robert Crosbie, quien
en 1909 formo otra asociacion teoséfica importante, la Logia Unida de Tedsofos, con sede
en Los Angeles (California). A este grupo se unié en 1922 el Brahmin Pestonji Wadia,
quien habia sido por muchos afios secretario de Annie Besant.

Por otro lado, tras las controversias suscitadas en 1895, Franz Hartmann funda en
septiembre de 1897 la Internationale Teosophische Verbriiderung, como una organizacion

%8 Fue insertada en Sophia, julio de 1895.
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teosofica independiente, no vinculada a ninguna de las otras dos organizaciones.
Inicialmente la sede estuvo en Munich, hasta que en 1898 se trasladé a Leipzig.

Los tedsofos espafioles conocieron estas disidencias. En las revistas y boletines
internos que publicaron, aparecen noticias e informaciones sobre estos hechos, que tanto
les preocuparon. La postura general que mantuvieron fue de adhesion a la Sociedad
Teosdfica de Adyar. No obstante, algunos grupos de tedsofos espafioles se apartaron de
ella, como fue el “Marco Aurelio” de Pontevedra, y Mario Roso de Luna, lo que
trataremos mas adelante.

A continuacién trasladamos un cuadro de las diferentes Sociedades Teosoficas.
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2. LA SOCIEDAD TEOSOFICA ESPANOLA (1888-1940)

En este apartado de la investigacion expondremos la implantacién y desarrollo de
la Sociedad Teosdfica en Espaifa. Al respecto, disponemos de informaciones en algunas
de las monografias que sobre la Sociedad Teosofica o de algunos tedsofos en particular se
han publicado. Algunas son generales; otras, fragmentarias, bien sea porque se han
referido a una rama determinada, un periodo histérico concreto, o se encuentran
contextualizadas en aspectos biograficos, lo que impide tener una visién de conjunto de
todo el proceso.

Una monografia sobre fuentes para el estudio de la Sociedad Teosdfica no se ha
realizado. Disponemos de un fondo documental en la Seccidon Teosofia del Centro
Documental de la Memoria Histérica de Salamanca (CDMH), formado a partir de la
incautacion de archivos y bibliotecas que se practicaron durante y tras la guerra civil
espafiola. No obstante su importancia, un analisis revela que es parcial. Estd formado
fundamentalmente por documentacion de la Rama Madrid y Bilbao, lo que implica que
haya limitaciones para estudiar la Sociedad Teosoéfica con cierta amplitud y profundidad.
Asi, por ejemplo, es poca o nula la documentacién de las actividades de diversos centros
teosdéficos en Cataluiia, la editorial Maynadé, la Fraternidad Internacional de Ia
Educacion, la Escuela Nueva “Damodn”, el Ateneo Teosdfico de Madrid, el Club Teosdfico
de Barcelona y la Asociacién de Idealistas Practicos.

Para cubrir esta carencia, he recurrido a las informaciones que aparecen en
revistas y boletines internos de la Sociedad Teoséfica que he ido localizando en una
diversidad de lugares: bibliotecas de la Rama Arjuna de Barcelona, Hesperia de Madrid,
Armonia de la Sociedad Teosdfica de Cataluiia, y la particular de Neus Lorenzo de Galés.
Por otra parte, en archivos municipales visitados (Sabadell, Barcelona, Jativa), he
localizado algunos documentos. Evidentemente, en otras poblaciones donde hubo
presencia importante de la Sociedad Teosofica, seguro que los habrd. Por ejemplo, en el
Archivo Municipal de Madrid, que no he podido consultar al no estar eventualmente
disponible su acceso.

También ha resultado de valor la busqueda de informacion en las hemerotecas
digitales. En ellas he obtenido noticias, citas y referencias sobre sus actividades que
fueron publicadas en diarios y revistas.

Respecto a las monografias que han tratado el establecimiento de la Sociedad
Teosofica en Espafia, disponemos de varias. La mas antigua es de Mario Méndez
Bejarano, quien en su ensayo Historia de la Filosofia en Espafia hasta el siglo XX (1927)
dedica un capitulo a la Teosofia. José Luis Abellan en Historia Critica del pensamiento
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espanola también dedica un apartado, centrdndose especialmente en Mario Roso de
Luna. Jordi Pomés Vives (2005) y Elias de Mateo Avilés (2011) exponen unas notas
generales y especificas, aquél en ambito de Catalufia, y este en la difusidon por Andalucia.
Joseba Louzao (2008) trata de ofrecer una visidn sintética del movimiento teosoéfico
espafiol desde su introduccién hasta la guerra civil espafiola, con la intencién de ser una
primera aproximacion al estudio de las heterodoxias espirituales desarrolladas en las
sociedades industriales occidentales a lo largo de los siglos XIX y XX. Rosa Garcia Baena
(2010) informa de la presencia y actividad de las ramas teosdficas, en el contexto de un
estudio sobre la actividad literaria de la mujer en el movimiento teoséfico espafiol. Por
otra parte, disponemos de varias referencias histéricas que los tedsofos publicaron en sus
revistas®’.

Lo que pretendo en esta parte de la investigacion es describir el proceso de
recepcion y difusion de la Sociedad Teosdfica en Espafia. Partiendo de los datos e
informaciones que proceden del vaciado de las fuentes, especialmente revistas teosoficas
y periddicos, expondré el establecimiento de las Ramas en diversas ciudades espaiiolas,
las personas que intervienen y la actividad mas representativa que llevaron a cabo. La
finalidad es obtener una visién mas amplia de la Sociedad Teosdfica en Espafia que la que
tenemos hasta ahora en las monografias publicadas.

Para no hacer excesivamente densa la lectura, los datos de las Ramas, nombres de
las personas que las constituyen y la Junta Directiva, las inserto en nota a pie de pagina.
Asimismo utilizaré varias abreviaturas que hemos indicado al principio de este escrito.

% |nformaciones sobre los inicios de la Sociedad Teoséfica en Espafa diseminadas en varios articulos. De
Manuel Trevifio Villa, publicados en Sophia: “Recuerdos: el Budhismo Moderno”, diciembre de 1909: 470-
473; “Recuerdos: 1884-1889”, septiembre 1910: 438-442; “Recuerdos: Una carta de H. P. B.”, mayo de
1911: 329-331. “Recuerdos”, septiembre de 1911: 597-601. * Otros articulos: “Francisco de Montoliu y de
Togores”, por José Roviralta Borrell, mayo de 1893: 101; “Un afio de propaganda”, por La Redaccién, enero
de 1894: 1.* Estudios Teosoficos: “Francisco de Montoliu y de Togores”, por La Redaccién, n? 10, mayo de
1892: 245; “Al inolvidable amigo y hermano”, por José Xifré Hamel (Vina), n? 11 Junio de 1892: 250-253;
“Don Francisco de Montoliu”, por A. [rthur]. A. [rnould], n? 11, Junio de 1892: 257; “A la Memoria de F. de
Montoliu desencarnado el 10 mayo del afio 4994 de Kali-Yug”, por José Plana Dorca, n? 11, junio de 1892:
260. * Antahkarana: “Francisco de Montoliu y Togores”, por José Plana Dorca, n? 5, mayo de 1894: 34; “El
19 de Mayo”, por Arnaldo Mateos (Prometeo), n? 5, mayo de 1894: 35. * The Theosophist. “On the Watch
Tower”, por Annie Besant, mayo de 1921. * Sophia (Il época): “Desde América. Para la historia de la “Rama
Madrid”, agosto de 1924: 354. * Hesperia: “Para la historia del ocultismo espafiol: el Conde Alberto de Das,
un émulo de Cagliostro”, por Mario Roso de Luna, n2 3, enero de 1922: 13-16.
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Ilustracion 5.

Ramas constituidas entre 1893-1936

Ao Ciudad Rama
1893 | Barcelona Barcelona (Montoliu)
1893 | Madrid Madrid (H. P. B.)
1908 | Barcelona Arjuna

1911 | Sevilla Fraternidad
1914 | Terrasa (Barcelona) Bhakti

1918 | Valencia Valencia

1919 | Alicante Alicante

1919 | Sevilla Zanoni

1919 | Cadiz Cadiz

1920 | Madrid Dharma

1921 | Madrid Hesperia

1923 | Sabadell (Barcelona) Fides

1923 | Mordn de la Frontera (Sevilla) Blavatsky

1923 | Manresa (Barcelona) Filadelfos
1923 | Tarragona Montoliu

1924 | Madrid Xifré

1925 | Gijoén (Asturias) Asturias

1925 | Cartagena (Murcia) Besant

1925 | Malaga Maitreya

1925 | Ibi (Alicante) Alcait

1925 | Barcelona Aguarius

1925 | Toledo Adelante

1926 | Valencia Oriente

1926 | Almeria Morya

1926 | Melilla Melilla

1926 | Malaga Pitagoras

1927 | Bilbao Bilbao

1927 | Madrid Ananda

1928 | Almansa (Albacete) Almansa

1930 | Carcagente (Valencia)

Raja-Dharma

1931 | Palma de Mallorca Ramon Llull
1932 | Ceuta Africa

1932 | Huelva Arias Montano
1932 | Alcoy (Alicante) Sophia

1934 | Murcia Murcia
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2.1. Formacion del Grupo Espaiiol y el lento crecimiento (1888-
1900)

Hacia 1884, José Xifré Hamel y el abogado madrilefio Tomas Doreste Hernandez,
cultivaban su aficién por los textos filoséficos y religiosos de oriente, estudiando las
traducciones que los orientalistas habian hecho al inglés y francés. Como querian
comprenderlos mejor en su lengua original, Xifré comenzd a recibir lecciones de sanscrito
de Louis Jacolliot en Paris, las que por carta enviaba a Doreste. Pero al poco tiempo Xifré
tuvo que trasladarse a Madrid y los estudios se paralizaron.

Asi estaban sus inquietudes, cuando a mediados de 1888 Xifré hizo un viaje de
negocios a Barcelona. Su interés por estos temas le llevé a una libreria, donde compro la
revista teosofica Le Lotus, que se publicaba en Paris. Ya habia oido hablar de las obras
teosdficas y las actividades que en Londres desarrollaba Helena Blavatsky, a quien decide
escribir. Ella le contesté invitdandole a que visitara al Presidente de la Sociedad Teosofica
“Hermes” en Paris (Arthur Arnould), donde podria conocer la organizacién, a la vez que le
informa que en Espafia residia el tedsofo Vizconde de Figaniere.

Por otra parte, el ingeniero agrdnomo Francisco Montoliu Togores, residente en
Madrid y profesor interino del Instituto Agricola Alfonso Xll, compré en enero de 1888
una revista teosoéfica francesa. Es probable que posteriormente adquiriera por correo
algunos libros en las oficinas de la Theosophical Publishing Company en Londres, ya que
escribio a Blavatsky pidiendo su ingreso en la Sociedad, y autorizacion para publicar sus
obras en castellano. Aquel mismo afio, en una carta ella preguntaba a Xifré “Quien es un
tal Francisco Montoliu que acaba de traducir “Isis Unveiled”? Entérese usted y contésteme

sobre este particular...”®*.

En un articulo, Xifré declara que “Solo vivia yo entonces con mis ideas, mis
creencias, mis aspiraciones tan extranas y opuestas a aquellas de las personas que
frecuentaba, sin poder comunicarlas a nadie, pues sentia que no seria comprendido en el
medio ambiente social en el que me movia, encerrado largas horas con mis libros,
entregado al estudio de las profundas y sublimes filosofias de la India, nuestra Alma
Mater, que irresistiblemente desde nifio me atraian y que me han salvado de los escollos
en que tantos se estrellan: el escepticismo y la desesperacion, ddndome la tranquilidad
moral, la paz de mi conciencia y la creencia en otra vida. jEstas palabras de H. P. B. fueron
para mi alma un rayo de luz! jExistia en Madrid un ser que sin duda pensaba y sentia
como yo, que también vivia solo con sus aspiraciones!”. Asi que le visitd apenas
veinticuatro horas después de haber recibido la carta; se presentd en el domicilio “del que

' Es probable que esa carta de Montoliu a Blavatsky fuera a principios de 1889.
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habia de ser mi mejor amigo, mi hermano. En el momento de entrar yo en el modesto
cuarto que ocupaba en la calle Jacometrezo, 58, estaba traduciendo segun su costumbre y
observé que mirdndome con marcada desconfianza guardd en su armario el libro y los
papeles que sobre su mesa estaban. El vivia dedicado exclusivamente al estudio de las

762 En el encuentro, Xifré informé a Montoliu sobre los pormenores

filosofias orientales
de la Sociedad Teoséfica, sus objetos y actividades; a partir de entonces se fragud una
profunda amistad y solicitaron su admisidon en la Logia Blavatsky de Londres, que fue

concedida en agosto de 18893,

Una de las primeras actividades que desarrollaron los dos tedsofos espafioles fue
la traduccion y edicion de publicaciones teoséficas. En noviembre de 1890 ya habian
impreso en Madrid 2.000 ejemplares de ¢Qué es la Teosofia? (1889) y 1.000 ejemplares
de Theosophia (1890), en cuya cabecera figuraba Sociedad Theosophica “Hermes” de
Paris, y en los cuales explicaban los objetos y principios de la Sociedad Teosdfica.
Asimismo, habian dado a conocer el catidlogo de obras teosoéficas editadas en la
Theosohical Publication Society de Londres®.

Alguna de las publicaciones cayd en las manos del periodista Eduardo Gémez de
Baquero (Andrenio), quien reconocié rapidamente la novedad de “los buddhistas
esotéricos”, denominacidon que por entonces se les daba. Tal fue su interés, que en julioy
agosto de 1890 publicé en La Epoca (Madrid) un articulo titulado Una religién del final de
siglo, en el cual esboza una biografia de Helena Blavatsky, los objetos, actividades y
principales ideas que sustentaba la Sociedad Teoséfica en cuanto a ética, religion,
evolucion humana y antropologia.

82 “Al Inolvidable amigo y hermano”, por Jose Xifré (Vina), en Estudios Teosdficos, serie 22, n2 11, 7 de Junio
de 1892: 250-253.

% No he localizado los datos de afiliacién de Francisco Montoliu. Respecto a José Xifre, se citan en Sophia,
mayo de 1924. El 22 de agosto de 1889 se le expidié el titulo de miembro de “The Blavatsky Lodge”,
firmado por Helena P. Blavatsky (Presidente), Walter R. Old (Vicepresidente) y Archibald Keigthley
(Secretario). Posteriormente, el de “Miembro de la Sociedad Teosdfica” en septiembre de 1889, firmado por
el Henry S. Olcott (Presidente) y H. P. Blavatsky (Secretario). El 9 de octubre de 1890 se le expidid el de
“Miembro de la Seccion Europea” firmado por el Helena P. Blavatsky (Presidente) y G. R. S. Mead
(Secretario); lleva el n? 114. Por aquél entonces la Sociedad Teosdfica estaba dividida en tres Secciones
(America, Asia y Europa). El doctor José Roviralta Borrell era miembro desde el 17 de noviembre de 1890. El
diploma de José Melidn Chiappi fue expedido por Helena Blavatsky el 6 de abril de 1891.- * Respecto a la
Seccidn Esotérica, Helena Blavatsky expidd a Francisco Montoliu la Carta de |la Seccidn Esotérica de Dzyan de
la Sociedad Teosdfica (Logia n? 11) el 5 de abril de 1890. A su fallecimiento el 10 de mayo de 1892 fue
transferida a José Xifré; Annie Besant le expidid una nueva Carta el 9 de julio de 1893. Theosophist
Magazine, Octubre de 1928 a Diciembre de 1928: 64.

* En estos folletos figura como publicaciones de la Sociedad Teosdfica “Hermes”, y estan firmados por
Nemo (pseuddénimo de Francisco de Montoliu), pero no son de su autoridad, ya que se trata de una
traduccion de varios articulos de A Guide to Theosophy, una publicacién editada por Tukaram Tatya en The
Bombay Theosophical Publications Fund. Le Lotus Bleu, 7 de febrero de 1891: 284.
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A los pocos meses, concretamente el 20 de enero de 1891, Andrenio dard una
conferencia en el Ateneo de Madrid titulada precisamente La Nueva Teosofia, que
publicara la Revista de Espafia en el primer nimero de ese afio. En ella, expuso que eran

“muy escasos y bastante ligeros y superficiales los trabajos escritos en nuestro
idioma sobre Teosofia; los que conozco se reducen a varios folletos de propaganda,
algunos articulos de periddico y tal cual referencia en algun libro consagrado a
otras cuestiones”; asimismo refiere que las revistas extranjeras eran muy poco
conocidas, “aunque no falten en Espafia algunas personas que sintiéndose atraidas
hacia la nueva doctrina, ya por curiosidad ya por un interés de mayor alcance, se
han consagrado a su estudio”. Para él la Teosofia constituia “uno de los mds
curiosos y singulares aspectos del Renacimiento oriental que se ha verificado en
nuestro siglo, y es una concepcion metafisica y moral que encierra puntos de vista

muy elevados”®.

Por otra parte, a lo largo de su actividad periodistica, Andrenio hara constantes
referencias a la Teosofia y Sociedad Teosdfica en multiples articulos. Por ejemplo,
informara de la conferencia que Annie Besant imparte en el Institut Rudy de Paris el 11 de
junio de 1894, y dedicara varios articulos a Jiddu Krishnamurti y la Orden de la Estrella de
Oriente®.

Ciertamente, las actividades de los tedsofos en Paris y Londres entre 1886-1891
no pasaron desapercibidas, especialmente en lo que refiere a Helena Blavatsky. Su
fallecimiento (8 de mayo de 1891) fue noticia en los diarios madrilefios La Epoca, El
Imparcial, El Heraldo y La Republica, segun informaciones que los corresponsales
londinenses habian enviado a las redacciones, en algunos casos acompafiadas de un
esbozo biografico. Incluso algin redactor “rezagado” la publicé extemporaneamente
varios meses después que sucediera. Su fama no se podia extender mas allad de su tumba
porque fue incinerada; pero si pervivié en la memoria de los contemporaneos. En los

® la Epoca (Madrid), “Una religién de final de siglo”, 6.7 y 18.8.1890. Este articulo también se publicaria en
El Islefio (Palma de Mallorca), 23 y 25.8.1890. * La conferencia fue anunciada en El Imparcial (Madrid),
19.1.1891, p. 2, y una resefia el 21.1.1891, p. 3, y publicada bajo el titulo “La Nueva Teosofia”, en Revista de
Espaiia, tomo 132, enero-febrero 1891: 247-266 y 352-370. Posteriormente como separata, La Nueva
Teosofia: conferencia dada en el Ateneo Cientifico, Literario y Artistico de Madrid el dia 20 de enero de 1891.
Madrid, [s.n.], Establecimiento tipografico de Fernando Fe, 1891.

% la Epoca (Madrid), 18.6.1894: 1-3. * Articulos sobre de la Orden de la Estrella y Jiddu Krishnamurti
publicados en La Voz (Madrid): “Un Congreso Teosofico”, 2.1.1926.- “Papisas Modernas”, 9.8.1926.- “Una
vida extraordinaria” (refiriéndose a Annie Besant), 6.2.1928, en La Vanguardia (Barcelona) y en El Noroeste
(Gijon), “El nuevo Krishna”, el 20.1.1926 y 24.1.1926, respectivamente.
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siguientes afios, algunos periddicos dedicaron alguna que otra pdgina a su personalidad y
obra®’.

Con la conferencia en el Ateneo de Madrid se presentaba por primera vez a la
Sociedad Teoséfica en los circulos intelectuales madrilefios. No obstante, Juan Valera y
Menéndez Pelayo ya se habian interesado por estos temas, y publicado sobre ello en la
Revista de Espana.

En fecha tan temprana como octubre de 1885, Juan Valera escribid una carta a
Menéndez Pelayo en la que contaba su relacidén con un grupo de tedsofos en Nueva York,
quienes le hablaron de Helena Blavatsky. Asimismo, habia tenido ocasién de leer dos
obras que le recomendaron: E/ Budhismo Esotérico y El Mundo Oculto de Alfred P. Sinnet.
Todo ello le incitaba a escribir sobre los temas que en ellas se tratan, que enviaria a
Menéndez Pelayo para su publicacion bajo el formato de “Cartas”. Pero Juan Valera
cambid de residencia en varias ocasiones, y el proyecto quedd aparcado. Lo retomaria en
Bruselas a partir de abril de 1887, y las Cartas comenzaron a publicarse en la Revista de
Espafia en mayo de 1887, como “El Buddhismo Esotérico. Cartas a Don Marcelino
Menéndez Pelayo”. No tuvieron continuidad. Juan Valera dejd constancia de su interés en
dos de sus obras: La Buena Fama (1894) y Morsamor (1899)%.

Resultado de esta primera divulgacidn fueron las primeras adhesiones y formacion
de un primer nucleo de tedsofos. A finales de 1890 se hizo miembro el Dr. José Roviralta
Borrell, residente en Barcelona; en abril de 1891, José Melian Chiappi, un comerciante
canario afincado en Madrid. Con estas incorporaciones pudo formarse el Grupo Espafiol
de la Sociedad Teosdfica. El acto fundacional tuvo lugar en el salén del Palacio Arabe que
Xifré tenia en Madrid. Lo realizaron Xifré, Montoliu y Melian en abril de 1891, rigiéndose
el grupo por un reglamento redactado por Montoliu, quien fue designado Presidente del
Grupo, orgdnicamente vinculado a la Seccion Europea. Por otra parte, también
comenzaron las actividades de la Seccion Esotérica, a la cual Montoliu solicité su ingreso.
El 5 de marzo de 1890 Helena Blavatsky le expedia la Carta Constitutiva de la Logia Pesh-

¢ Respecto a las referencias anteriores a su fallecimiento, en E/ Dia (Madrid), en un articulo sobre “El
Espiritismo en 1886”, 25.7.1886.- El Liberal (Madrid), anuncia su llegada a Paris y los prodigios que realiza,
31.12.1886.- * La publicacién del fallecimiento, en La Epoca (Madrid), 9.5.1891: 2.- £l Imparcial (Madrid),
10.5.1891: 2.- El Heraldo de Madrid, 20.5.1891: 1 con un breve articulo.- Diario Oficial de Noticias y Avisos
(Madrid), “Muerte de una Maga”, 16.10.1891.- La Republica (Madrid), “Una Maga”, 20.1.1891.- Albim
Iberoamericano (Madrid), 22.10.1891: 2.- Un articulo biografico, “La Gran Sacerdotisa de Isis”,, en Alrededor
del Mundo (Madrid), 7.11.1901: 16.

% Las Cartas que se cruzaron reciprocamente Juan Valera y Menéndez Pelayo, en Epistolario, Volumen 7 y
8. Su publicacién en Revista de Espafia, tomo CXVI, mayo-junio 1887: 161-170. Una monografia sobre este
tema en TORRES-POU, Juan, “Aspectos del Orientalismo en la obra de Juan Valera”, Hispania, 90.1 (2007):
21-31.
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Hun de la Seccion Esotérica de Dzyan de la Sociedad Teoséfica, a la cual pertenecieron
muchos de los mas importantes tedsofos espafioles, como José Xifré, Manuel Trevifio,
Julio Garrido y Mateo Hernandez, entre otros®.
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llustracion 6. José Xifré F. T. S. + E. S. - F. Montoliu. F. T. S. + E. S. Madrid. 12.5.1891. (Las abreviaturas
significa que ambos son miembros del a Sociedad Teosoéfica "no adscritos" y miembros de la Seccién
Esotérica)70

En septiembre de 1890 Montoliu se trasladé a Barcelona para ocupar el cargo de
Director de la Escuela de Peritos Agricolas. Alli se encuentra con el Dr. Roviralta y algunos
interesados que estaban al tanto de las actividades de los tedsofos. Con la llegada de
Montoliu el grupo se fortalecid, y bajo su impulso publicaron de Estudios Teosoficos a
partir del 7 de febrero de 1891, primera revista teosoéfica en castellano y drgano oficial de
la Sociedad Teosdfica en Espafia y sus Colonias. Apareceria quincenalmente hasta
diciembre de 1892. Desde enero de 1893 su edicidn se trasladé a Madrid, continuando

69 . . . L .

Pesh-Hun (el Mensajero) es el nombre que en el ocultismo Cishimalayico se conoce a Narada, forma
encarnada del Logos activo, comparado por los orientalistas con Hermes y Mercurio, “El Mensajero
elocuente de los Dioses”. Doctrina Secreta, tomo |: 60-61.

® LARREA: 54.
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mensualmente con la cabecera Sophia. Los contenidos de aquella -como tendremos
ocasion de analizar en el capitulo de las publicaciones teosdéficas- consistian
fundamentalmente en la traduccion de articulos del The Theosophist, Lucifer, Ptha, Le
Lotus Bleu, y extractos Luz en el Sendero, La Voz del Silencio y La Doctrina Secreta. Estas y
otras obras de los primeros tedsofos, serian impresas integramente en apenas cinco afios.

La edicion de una revista formaba parte de la labor de divulgacién que caracterizé
al movimiento teosofico espanol, acompanada de libros y una variedad de productos
impresos. A finales de 1891 habian distribuido 3.700 ejemplares de Estudios Teosoficos,
asi como opusculos sobre diversos temas, algunos de ellos traducidos de las revistas y
otros de propia pluma. Ademas -segun relata el Dr. Roviralta-, durante ese afio Montoliu
desarrollaba una intensa actividad escoldstica (les impartia clases sobre las escuelas de
filosofia oriental), y pronunciaba conferencias, en las cuales colaboraron otros integrantes
del grupo (Roviralta, Prats, José Cembrano y Ferrer). Informan conferencias publicas en
Barcelona sobre “Karma y Reencarnacién”, con numerosa audiencia, y dos semiprivadas
“Sobre la musica ocultista”. Asimismo, pusieron a disposicién de los visitantes una
biblioteca situada en una dependencia del centro en el que se reunian’’.

Por otro lado, a principios de 1892 ya conocen las publicaciones de la Sociedad
Teosdfica de Bombay (dirigida por Tukaram Tatya, miembro de la Sociedad y de la
Biblioteca de Bombay), dedicada especialmente a la traduccion al inglés de las principales
obras de la literatura y filosofia hindd. Entre ellas destacamos una revision de la
traduccion que Charles Wilkins hizo al inglés del Bhagavad Gita, la cual fue adquirida y
traducida al castellano por el Dr. Roviralta. Entre enero de 1895 y junio de 1896
publicaron en la revista Antahkarana trece de sus dieciocho capitulos.

Respecto al grupo madrilefio, durante 1891 también desempefiaba una intensa
actividad. Bajo la direccidn de Xifré, celebraba actividades en su Palacio Arabe del Paseo
de la Castellana; en sus ausencias, en la casa de Melian. Pronto asistieron a ellas otros
interesados, algunos de los cuales se hicieron miembros, entre ellos Manuel Trevifio Villa.
Los informes sefalan el estudio del Bhagavad Gita y |la Base Esotérica del Cristianismo del
tedsofo inglés William Kinsgland. Comenzaron a traducir La Clave de la Teosofia y la
Doctrina Secreta de Helena Blavatsky. Enviaban Estudios Teosoficos a los suscriptores de
Espana, Colonias espafiolas y paises de América Latina. A principios de 1891 publicaron en
La Epoca (Madrid) La Raza Futura de Edward Buwler-Lytton mediante el sistema de
folletines.

& Lucifer: A Theosophical Magazine, septiembre de 1891 a febrero 1892: 259. Le Lotus Bleu, 27 de
diciembre de 1891, n? 10: 63. Le Lotus Bleu, enero de 1892, n2 11: 127.
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El hecho mas significativo durante 1892 fue el fallecimiento de Francisco Montoliu
el 10 de mayo. Una corta e inesperada enfermedad extinguid su vida recién cumplidos 31
afos. Las resefias publicadas por los tedsofos espanoles reflejan el profundo dolor que
sintieron por la pérdida, y el fanatismo clerical, al simular una conversion al catolicismo in
extremis de quien habia sido desheredado por sus ideas teoséficas. Desde el comienzo de
la enfermedad fue atendido por el Dr. Roviralta; pero la asistenta de Montoliu informé a
su familia del estado en el que se encontraba. Se persond su padre (el Marqués de
Montoliu), junto a un grupo de clérigos, quienes se ocuparon de él hasta el fatal
desenlace, con total rechazo de los tedsofos, incluso de la corona de pésame que
enviaron a su fallecimiento. Esto ponia a cada uno en su sitio. El Dr. Roviralta era médico
de un Colegio de Agustinos. En un alarde de escrupulosa honestidad, creyé el deber de
informar de sus opiniones teosdficas a los superiores de la Orden. Fue inmediatamente
reemplazado por un médico buen catélico’.

El Dr. Roviralta se hizo cargo del grupo barcelonés, y continud con la publicacién
de Estudios Teosdficos hasta diciembre de 1892. Respecto a la propaganda, tradujo el
folleto “Karma y Reencarnacion” de H. Snowden Ward, del que imprimieron 4.000
ejemplares. Lo distribuyeron al publico el “Dia de Todos los Santos” en la puerta de los
Cementerios de Barcelona; también entre los circulos espiritistas barceloneses, algunos
de los cuales ya conocia la Sociedad Teosdéfica a través de noticias publicadas en las
revistas Spirituslist, Revue Spirit y Ligh que eran distribuidas en Espafia.

La actividad de traduccion de ambas Ramas continué durante todo el afo. A
finales de 1892 tenian terminadas tres obras, Gemas de Oriente, |a Iniciacion de Buda y La
Clave de la Teosofia, de la cual imprimieron 3.500 ejemplares, pagados integramente por
Xifré. Asimismo, trabajaban en la dificil empresa de traducir La Doctrina Secreta. A
principios de 1896 publicaron el tomo uno, primera edicién de esta obra en lengua no

2 Estudios Teosdficos, 7 de junio de 1892: 245, reproduce una noticia publicada en La Moralidad de
Barcelona. “Cuando el marqués y su séquito clerical penetré en la estancia del enfermo con modales
descompuestos y suma descortesia, su primera providencia fue increpar a los amigos que velaban,
tachandolos de fanaticos porque no querian consentir que se llevara a efecto un auto de fe con los
documentos mas importantes del joven Montoliu, pero en parte pudieron lograr su propdsito. Llenaron la
estancia de blasones encendidos produciendo una atmdsfera por demas asfixiante; colocaron imagenes por
doquier y al moribundo le llenaron de escapularios, reliquias y amuletos; pidieron y consiguieron enseguida
la bendicion apostodlica del Pontifice romano y le extremuniciaron; con lo que pretendieron hacer creer la
conversion y salvacion eterna del alma que estaba espirando”. / “En la esquela mortuoria se decia que
habia recibido los Santos Sacramentos y la bendicidn de su Santidad, faltando a sabiendas al octavo
mandamiento, ya que sélo recibid el de la extremuncidn, y aun éste, porque el espiritu de Montoliu en
aquel momento ya habia volado al espacio y sélo quedaba de él en la tierra su envoltura espirante”. / “Al
entierro concurrieron muchos curas y amigos del marqués, partidarios todos del oscurantismo que con su
presencia al entierro intentaban apagar la luz radiante que se desprendia de aquel féretro que encerraba la
materia inanimada que nos hizo conocer un caracter y modelo de virtudes”.
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inglesa. Esta actividad traductora marcara la produccion editorial de la Sociedad Teoséfica
en Espafia.

A principios de 1893 comenzaran en Madrid la publicacién de la revista Sophia,
gue continuard ininterrumpidamente hasta agosto de 1914. Como tendremos ocasién de
analizar en su capitulo, los primeros contenidos son traducciones de articulos o parte de
las obras de tedsofos, entre los que destacan Helena Blavatsky, Alfred P. Sinnet y Annie
Besant. Mas adelante iran apareciendo los estudios de los tedsofos espafioles. Su
distribucién llegaba a diversos circulos sociales, entre ellos, el Ateneo de Madrid, de
donde surgieron algunos colaboradores. Una creciente corresponsalia de la revista en
varias ciudades espafiolas, ayudo a la divulgacion en Espaia de la Sociedad Teosofica y la
circulacion de un cumulo de conocimientos de los mds variados temas de filosofia,
biografias de renombrados maestros espirituales, antropologia, historia, etc.

Las distintas actividades realizadas en Madrid y Barcelona, permitieron la
incorporacion de nuevos integrantes como para llegar el nimero de siete, cantidad
minima para constituir una Rama. Los miembros de estas ciudades se reunieron el 8 de
mayo de 1893 para la celebracion del dia “Dia del Loto Blanco” (instituido en recuerdo del
fallecimiento de Helena Blavatsky), y acordaron la solicitud de la Carta Constitutiva,
expedida en la India el 19 de mayo de 1893.

La Rama Madrid (que dedicaron a H.P.B.) fue constituida por José Xifré Hamel
(Presidente), Tomds Doreste Hernandez (Secretario), José Melian Chiappi, Manuel Trevifio
Villa, Amalia Martin, Francisca Martin, Rafael Monledn Torres, José Corrales y Viriato
Diaz-Pérez de la Herreria. También pertenecia al grupo Josefa Millan (esposa de José
Corrales), fallecida el 2 de febrero de ese afo.

En el curso de los anos se integraron en ella importantes tedsofos que ocuparon
diversos cargos directivos en la Rama y en las organizaciones subsidiarias de la Sociedad
Teoséfica. Aparte de los mencionados Xifré, Doreste, Chiappi y Trevifio, destacamos los
siguientes: Rafael Urbano Garcia, quien dirigié la revista Sophia; el militar Joaquin
Sanchez Pujol, quien abrié el camino de la Sociedad Teosodfica en Palma de Mallorca y
Cartagena; el comerciante Joaquin Gadea Mira, organizador de la Orden de la Estrella de
Oriente durante varios afios; la profesora de francés Céline Valentine Guyard Dizien (de
Garcia), que llevd los grupos de Cadena de Oro y Tabla Redonda; el Comandante Julio
Garrido Ramos, ocuparia la Secretaria General de la Sociedad Teosdfica durante cuatro
afos; Julia Armisén Tomas fue Secretaria de la O.E.O. para la zona Centro. Otros
miembros relevantes fueron Luis Velazquez Valdivieso, Mario Roso de Luna, Juana Borillo
Guzman, Dolores Taboada Uzal, Maria Justa Garcia Escorial, Fernando Redondo ltuarte,
Emilio Gonzéalez Linera, Rafael Sanchez Paredes, Fernando Mufioz Zarracallo, José
Talavera Garma y Francisco Rovira Soler.

-59-



Los miembros de esta Rama fueron muy activos, organizando grupos de la Orden
de la Estrella de Oriente, Cadena de Oro y Tabla Redonda. Fueron los promotores de las
ramas Xifré, Hesperia, Dharma y Ananda en Madrid; también divulgaron el movimiento
en otras ciudades. Como hemos indicado anteriormente, editaron la revista Sophia desde
1893 a agosto de 1914. Sus actividades en el Ateneo de Madrid y otros circulos sociales y
culturales de la escena madrilefia, fue constante y reconocida. Hacia finales de 1930
fundaron el Ateneo Teosdfico, que tan amplia repercusion tuvo hasta la guerra civil.

Respecto a la Rama Barcelona (que dedicaron a Montoliu), no disponemos de
todos los nombres de los miembros constituyentes. Sabemos que entre ellos estuvo el Dr.
José Roviralta Borrell (Presidente) y José Plana Dorca (Secretario). A este grupo
pertenecié Alberto de Sarak (Conde de Das), quien -expulsado ese afio de la Rama- viajo a
Sudameérica con su esposa Antonia Martinez Royo (Filadelfia), masona y miembro de la
Sociedad Teoséfica, que refundard la Logia Luz en Buenos Aires en noviembre de 189473,
Otros miembros importantes fueron Arnaldo Mateos Bonnet, José Granés Fa (Presidente
y gran divulgador), José Pavdn Tierno, el artista Fernando Sansalvador Parats, el espiritista
Jacinto Planas Alsina; Carmen Mateos Prats y Ramdén Maynadé Sallent, quienes
posteriormente fundaran la Rama Arjuna. Los miembros de esta Rama realizaron una
importante labor de traduccién de las obras de Annie Besant, Charles W. Leadbeater,
Franz Hartmann, que fueron publicadas por la editorial orientalista de Ramdén Maynadé.
Entre estos traductores mencionar al Dr. Roviralta, que dominaba inglés, francés, aleman
y poseia buenos conocimientos de sanscrito.

” Le Lotus Bleu, mayo de 1893: 27. LARREA LOPEZ, Juan Félix. Modernismo y Teosofia. Viriato Diaz-Perez
(1993): 105. Le Lotus Bleu, mayo de 1893: 27.

-60 -



Ilustracion 7. Rama Barcelona de la Sociedad Teosoéfica, 18 de noviembre de 190674. lzqda. a dcha.:
Sentados: José Plana Dorca, José Roviralta Borrell, Maria Leroux, Carmen Mateos Prat y Mercedes Ferrer
(Vda. de Sola). De pie, izqda. a dcha., 22, Ramdn Maynadé Sallent; 62, José Granés Fa; 82, Dr. Juan Bertran
Figueras.

Continuando con esta primera fase de la instalacion de la Sociedad Teosdfica en
Espafia, a finales de 1893 la Rama Madrid mantenia relaciones con interesados de
Tenerife, Gibraltar, México y La Trinidad, abriendo la via para la difusién de la teosofia en
algunos paises de América latina, que también tenia lugar en otras ciudades espafiolas.
Florencio Pol distribuia en La Coruiia el folleto ¢Que es la Teosofia?, y dos de su propia
pluma (Inexistencia de la Materia y Luz). Por el levante peninsular hacian actividades José
Giménez Serrano en Alicante; el Dr. Bernardo Toledo y Constance Arthur en Valencia. En
estas dos ciudades, en poco tiempo se formaron grupos de estudios’”.

Segln informa Xifré, a principios de 1894 el numero de miembros aumentaba y
percibian un creciente interés por las doctrinas teoséficas. En enero de 1894 la Rama
Barcelona saca a la luz la revista Anthakarana, hasta que en junio de 1896 se despide de
sus lectores, después de haber cumplido en parte “la soberana mision que se impuso al

7 Archivo personal de Gloria Roviralta Matas, nieta del Dr. José Roviralta Borrell.

& Lucifer: A Theosophical Magazine, septiembre de 1891 a febrero 1892: 259. Theosophist Magazine,
mayo-agosto de 1932: 651. Le Lotus Bleu, n2 9, noviembre de 1892: 287.
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ver la luz publica: sembrar los ideales teosoficos en el vasto campo de las clases menos
privilegiadas”. Con la publicacion colaboraron el Dr. Roviralta, José Plana, Arnaldo Mateos
Bonnet (Prometeo) y su hija Carmen Mateos Prat.

Pero no todo el camino era llano; surgieron algunas criticas y controversias con
otros grupos sociales; la mas importante con los espiritistas. La publicacion de los
primeros folletos, opusculos, libros y revistas teoséficas durante 1890-1893, llegaron a
sus manos, quienes empezaron a comprobar que algunas afirmaciones que contienen
eran contrarias a lo que ellos sustentaban. Ademas, los tedsofos no eran partidarios de
las sesiones de mediumnidad. Algunos espiritistas hicieron estudios comparativos de
algunos conceptos espiritistas y teosdficos, los cuales distribuyeron entre los
correligionarios, ya que entre ellos habia interesados por la teosofia. Mencionamos el
publicado en la Revista de Estudios Psicolégicos (6rgano del Centro Barcelonés de
Estudios Psicoldgicos) con el titulo “Teosofia y Espiritismo”, al cual respondié Plana Dorca
con un breve articulo publicado en Antahkarana en agosto de 1894 titulado “A la prensa
espiritista espafiola”.

En éste articulo, José Plana comenta que al presentarse la teosofia por primera vez
en Barcelona, fue acogida por los espiritistas con tal benevolencia que llegd a ser mal
interpretada por algun colega, “benevolencia hija de la afinidad de ideas y de objeto, y
por considerarse como una escuela del espiritismo”. Esta actitud se mantuvo hasta que a
principios de 1894 comenzaron las hostilidades “en la parte doctrinal y algunos ataques
de personalidades”. Afirma que nada de ello les sorprendid, porque en varias obras y
articulos publicados combatian sus teorias. No obstante, “fuimos dejados en paz por los
espiritistas; éramos pequefios”. Al crecer cambid la escena, y aparecid una corriente de
criticas y censura, publicando la Revista de Estudios Psicolégicos “un infamante folleto, en
el que la verdad es desfigurada, contiene inexactitudes y un tejido de difamaciones y

calumnias contra Helena Blavatsky”’®.

Las criticas ocuparon rapidamente las paginas de otras revistas. En octubre de
1894, La Revelacion de Alicante publicé “La Teosofia. Algunas observaciones”, que fue
contestado en Sophia, comenzando una serie de articulos de controversia sobre
cuestiones filoséficas y doctrinales entre espiritistas y tedsofos, que se extendié hasta
julio de 1896".

76 Antahkarana, agosto de 1894: 58-60.

7 la Revelacion, “Notables y radicales disidencias entre los tedsofos”, octubre de 1894: 259; “Lo que yo
opino”, Quintin Lopez, enero de 1896: 24-26; “Condicional inmortalidad del alma humana”, José Melian: 20-
25; “Error Transcendental de la Condicional Inmortalidad del Alma Humana”, Lazaro Mascarell, marzo de
1896: 38-40, y abril de 1896; * Sophia, “Comunicado”, Emmanuel Wellaintior”, noviembre de 1894: 259-
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Las polémicas provocaron un distanciamiento de los espiritistas que se habian
interesado por la Sociedad Teosdfica. No obstante, algunos de ellos se hicieron
miembros. Por ejemplo, Arnaldo Mateos, reconocido espiritista que habia colaborado
durante varios afios con José Maria Fernandez Colavida en la difusién del espiritismo,
entré en la Rama Barcelona en 1894’%. Siguieron la misma senda Florencio Pol, José
Granés Fa, Jacinto Planas Alsina, Eduardo Dalmau Ibafiez y Ramdn Maynadé Sallent, todos
ellos participantes del | Congreso Internacional Espiritista celebrado en Barcelona en
1888, y relacionados con el Centro Barcelonés de Estudios Psicoldgicos. Otros, en un
ejercicio tolerancia personal, compaginaron su afiliacién en ambas organizaciones, como
fueron los casos de Eugenio Garcia Gonzalo y César Bordoy Garcia, entre otros.

A pesar de las diferencias, en general y en el curso de los afios, las relaciones
fueron buenas, al menos en Barcelona. De hecho, en las revistas espiritistas Luz y Unidon y
La Evolucion, apareceran noticias de sus actividades y de los libros que los tedsofos
editaban. Mario Roso de Luna colaborara con algin que otro articulo. Por otra parte, la
familia Maynadé-Mateos eran conocidos de Amalia Domingo Soler, Dolores Zea y su
esposo José Torrubia, visitando alguna que otra vez los centros espiritistas “La Buena
Nueva” de Gracia y “Esperanza Cristiana” de San Martin de Provencals. Una
representacion de la Rama Arjuna estuvo en el entierro de Amalia Domingo Soler en abril
de 1909. También mantuvieron un cordial trato con el pacifista catalan Manuel Navarro
Murillo (quien pertenecié mas adelante al Grupo teoséfico Marco Aurelio), el maestro
Fabidn Palasi Martin, el médico militar Francisco Pares Llansé y el librero-impresor de
obras espiritistas Juan Torrents Coral.

En contraste con estas relaciones, aparecid la oposicion de los sectores mas
tradicionales del catolicismo, a quienes no les pasd desapercibido los progresos que
realizaba la Sociedad Teosoéfica en Espafa. Segun informa José Xifré en febrero de 1895,
“un articulo tan indigesto como grotesco” publicado el 12 de febrero en El Movimiento
Catdlico, “las palabras soeces, la calumnia, torcer la verdad y negarlo todo a priori” es
todo lo que se puede encontrar. Habia tenido ocasion de leer un buen numero de
publicaciones contra la Sociedad Teosoéfica. En todas ellas encontré que muchos de los
detractores catdlicos seguian el mismo planteamiento, y hablaban por referencias de
terceros; no habian leido ninguna de las obras de los tedsofos, cuyo contenido es -en
todo caso- responsabilidad del autor y no comprometia a la Sociedad Teoséfica. En el

260; “A Algunos Espiritistas”, José Melian, diciembre de 1894: 277-281; “Alusiones”, Manuel Trevifio, enero
de 1895: 31; “Comunicado”, George R. S. Mead, abril de 1895: 141-142; “Comunicado”, de Emmanuel
Wellaintior, junio de 1895; “Algunas respuestas a alusiones”, octubre de 1895: 350-353; “Consulta”,
Florencio Pol, diciembre de 1895: 424-430.

"8 Luz y Unién, n2 5, 10 de junio de 1910: 55.
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articulo encontraba mas insultos que argumentos. En esta situacién, no podia hacer otra
cosa mas que decir lo que para él constituia la Sociedad Teosdfica”.

Estas situaciones eran similares a las que habian sucedido en otros paises, y sabian
gue poco o nada podian hacer contra ellas. Les prestaron poco tiempo y dedicaron su
esfuerzo a la divulgacidn de la Sociedad Teosofica.

2.2. Las dos primeras décadas del s. XX

Un hecho destacable para la implantacion de la Sociedad Teoséfica fue la creacion
en Barcelona de una editorial por Ramdén Maynadé y Carmen Mateos, lo que trataremos
mas ampliamente en su apartado, pero que ahora mencionamos por la importancia que
tuvo durante este periodo. A partir de 1901 comenzaron la “Biblioteca Orientalista”, un
catalogo de obras teosdficas que contribuyeron considerablemente a la divulgaciéon de la
Sociedad Teosodfica en Espafia y paises Iberoamericanos. Hasta entonces, la publicacion
de libros y folletos teosoficos era una cuestion de las Ramas, subvencionada por sus
miembros. Por ejemplo, la Rama Barcelona edité 2.000 ejemplares de las Conferencias
del Doctor Pascal, y 1.000 de La Teosophia al alcance de todos de W. Hudson y de Labor
Teosofica de José Granés Fa.

Situandonos en el nucleo madrilefio, a partir de 1895 Tomas Doreste comenzé en
el Ateneo de Madrid una serie de charlas, que por la novedad de los temas interesaron a
muchos Ateneistas. Algunos colaboraron con articulos que fueron publicados en Sophia;
otros con traducciones de obras inglesas de los tedsofos. Citamos a los hermanos José y
Manuel Molano Begner, Edmundo Gonzalez Blanco y Rafael Urbano Garcia.

Una de esas conferencias escuchd Mario Roso de Luna hacia 1904. A partir de
entonces colabord con la divulgacién de la teosofia en el Ateneo de Madrid, impartiendo
conferencias y cursos. La primera en 1904, sobre “Astronomia”, y continuaria con una
variedad de temas por espacio de 20 afios. Santiago Ramén y Cajal, Ramoén Maria del
Valle Inclan, Salvador Rueda, Francisco Villaespesa -entre otros Ateneistas-, estuvieron en
el auditorio. Algunos de ellos se refirieron a la Sociedad Teosdfica y/o incluyeron aspectos
de la teosofia y de las filosofias de oriente en su obra literaria. Allegd la simpatia de
Adolfo Bonilla San Martin y Mario Méndez Bejarano. El primero de ellos incluird a la
Sociedad Teosofica en el programa de estudios de Historia de la Filosofia; el segundo le
dedicara un capitulo en su Historia de la Filosofia Espafiola (1927).

7 “Breve respuesta”, Sophia, abril de 1895: 138-141.
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Esta actividad propagandistica también se realizaba en otros circulos sociales.
Durante los meses de mayo-junio de 1909 Roso de Luna comenzd a impartir una serie de
conferencias en el Centro Extremeiio de Madrid, que culminaron en septiembre con la
formacion de la “Rama Ibero-Americana y Marroqui de la Sociedad Teosdfica”. Formaba
parte de un proyecto de difusién de la Sociedad Teosoéfica por Andalucia y las Colonias del
Norte de Africa, en el cual participaba Alfredo Rodriguez de Aldao. La Carta Constitutiva
no fue tramitada, debido a que Roso de Luna viajé a América del Sur a impartir una serie
de conferencias®.

Respecto a Catalufia, los miembros de la Rama Barcelona Carmen Mateos Prat,
Ramén Maynadé Sallent, Federico Climent Terrer y Bruno Nadal Segui, entre otros,
deciden separarse de ella en abril de 1908, y formar la Rama Arjuna (nombre del principe
protagonista de el poema Bhagavad Gita). Con los afios, constituyé un importante centro
de la Sociedad Teoséfica Espafiola. Mantuvo su actividad hasta 1938. A ella pertenecieron
los artistas Josefina Maynadé Mateos, Arcadio Rosés Berdiel y Juan Coll March; Esther
Nicolau Gispert, quien desempefiara importantes cargos en la Sociedad Teoséfica
Espaiiola e Internacional; los pedagogos Attilio Bruschetti, Maria Sola Ferrer (de Sellarés)
y Ricardo Crespo Crespo; los médicos Juan Bertran Figueras, Miguel Gaudier Teixidd y
Cosme Rofes Cabré; el empresario Raimundo Arnés Moner, quien en buena parte
subvenciono el Colegio “Damdn”. Otros que desempenaron una importante labor fueron
Saturnino Torra Pald y Pedro Roca Enrich.

Los miembros de esta rama colaboraron en los distintos proyectos, entre los que
destacan el Instituto de Educacion Integral y Armdnica, |la publicacién de la revista E/ Loto
Blanco, |la Seccion Espafiola de la “Fraternidad Internacional de la Educacion”, la Escuela
Nueva “Damodn”, el Club Teosdfico, la Asociacion de Idealistas Prdcticos y la celebracién
del Congreso de la Federacion Europea de la Sociedad Teosoéfica. Su fuerte y amplia
implantacion social fue reconocida en 1937 con la inclusion en el Casal de la Cultura de
“los centros teoséficos”, el Club Teosofico y la Asociacién de Idealistas Practicos®.

La actividad de divulgacion de la Rama Arjuna fue una de las mas activas de la
Sociedad Teosoéfica Espafiola, realizando hasta la guerra civil multitud de charlas,
seminarios y exposiciones. Fundd la Biblioteca Teosdfica y Enciclopédica, que contd con
una importante coleccién de libros sobre filosofia, religiones, movimientos artisticos,
revistas cientificas y pedagogia. Segun un informe de 1910, en este afio contaba con
1.300 volumenes y habian asistido a ella 2.076 lectores. Era gestionada por los propios

% José Xifré autorizé la difusion por Marruecos a Mario Roso de Luna, quien entablé correspondencia con
César Bordoy, Huelbes Temprado, Andrés Crespo, José Castillo y otros. “La Teosofia en Marruecos”, en
Sophia, agosto de 1912: 489.

8 Archivo del Ateneu Enciclopédic Popular. Barcelona.
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tedsofos, entre los que mencionan a Luis Aguilera Fernandez; la mantenian abierta todos
los dias de 6 a 8 de la tarde.

Durante las décadas 1910-1938, la Biblioteca Teosofica y Enciclopédica en la calle
de Escudillers Blanchs, n2 8, constituyd un centro cultural en el cual personalidades de
diversas entidades catalanas impartieron conferencias de los mas variados temas. Un
informe las actividades celebradas entre 1909-1910, relaciona las siguientes conferencias:
Pedro Sala Vilaret (Director de E/ Diluvio, educador, filésofo y periodista, director del
Colegio Protestante de Barcelona) imparte una conferencia “El Absoluto y Kant en
relacion con la Teosofia”; el Dr. José Antich, sobre “Objetivismo y Subjetivismo”; el Dr.
Jacobo Ruiz, sobre “El concepto de Dios en el orden biolégico”; el Dr. Salluste Degollada,
“Andlisis critico del Magnetismo, hipnotismo y Sugestion”; Carlos Nunez, “Influencia del
Teatro en la vida moderna”; Luis Gambara, “Educacién y Criminalidad”; el Dr. Manuel

Serra Bartra, “las Parcas” y Manuel Trevifio, “Egiptologia Comparada”®?.

Evidentemente, los tedsofos disertaban sobre una variedad de temas: karma,
reencarnacion, evolucién de la humanidad, la fraternidad humana, los problemas sociales
vistos desde el punto de vista teoséfico, entre otros.

Mantuvieron relaciones con personalidades de varios circulos culturales, en
muchos de los cuales realizaron actividades. En una relacién no exhaustiva, menciono a la
Asociacion Natura, el Ateneu Enciclopédic Popular, la Sociedad Naturista de Barcelona, la
Escuela Horaciana, la Sociedad Protectora de Animales y Plantas; la Asociacién de

Estudios Universales, Lyceum Club y la Agrupacion Escultista “Levantate y Anda”®.

La actividad de la Rama Arjuna se extendio a las poblaciones limitrofes. Para ello
organizaron un departamento de propaganda, que estuvo dirigido por Ramdn Maynadé,
en el que colaboraron Federico Climent y otros miembros de la Rama Barcelona. Esta
actividad la llevaron a cabo desde 1910 hasta 1936. Consecuencia de ella fue la formacién
de Ramas teosdficas en Terrasa (1914), Sabadell (1923), Manresa (1923), y grupos
teosdficos en Badalona y otras poblaciones del interior y costa.

Respecto a Terrasa, en esta poblacion residia Emilia Vilalta y su esposo Pablo
Corbera, quienes eran miembros de la Rama Barcelona. En octubre de 1910 organizaron

82 Sophia, octubre de 1910: 508.

¥ la Agrupacion Escultista “Levdntate y Anda” tenia la sede en la calle Argentona, n2 3-5 de Barcelona; para
ver algunas conferencias que los tedsofos impartieron, se pueden consultar algunos boletines del periodo
1919-1936. Hemeroteca del Archivo Histérico Ciudad de Barcelona (AHCB), afios existentes 1919 (8), 1924
(55-56), 1932 (81, 86), 1935 (98, 99), 1936 (100), ref. R. 1919-8 Varia. También, en el archivo del Ateneu
Enciclopédic Popular de Barcelona, Ref.: C.003, numeros, 1925 n2 69-72.
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unas conferencias en el Centro Espiritista “La Fraternidad de Humana” impartidas por los
tedsofos Federico Climent, Ramdén Maynadé, Jacinto Planas, Luis Aguilera, y los
espiritistas barceloneses Martin Font y Febo de Limosin®*. Los tedsofos también
impartieron a primeros de 1911 una conferencia en el Centro Radical e Instructivo sobre
“Sindicalismo y Colectivismo”. Fruto de ello fue la formacion de un grupo de estudios
teosoficos, germen de la Rama Bhakti (el sendero de devocidn en la escuela de Yoga). Se
constituyd en abril de 1914%. Hacia 1922 contaba con 20 miembros activos. Hasta 1938
ocupd la Presidencia Emilia Vilalta, quién a la vez era la secretaria local de la Orden de la
Estrella de Oriente. La sede estuvo durante un tiempo en la calle San Isidro, n? 79,
propiedad del espiritista Ignacio Bendranas Ramoneda, hasta que construyeron un local
con capacidad para 300 personas en la calle San Cayetano, 13.

Esta Rama es un ejemplo de perseverancia y continuidad. Entre 1925-1937
desarrollaron una importante labor educativa de nifios y jovenes con la Cadena de Oro y
Tabla Redonda. A esta pertenecid Teresa Vilalta Corberd, quien de forma clandestina
haria actividades durante los afos del franquismo. La integracidn social de la Rama era
muy buena. Federico Climent y Ramén Maynadé impartieron conferencias para otros
colectivos, como por ejemplo el Grup Femeni d’Esquerra. También hicieron donacion de
libros a la Biblioteca del Poble®.

La expansion por el sur peninsular tiene lugar con el traslado a Sevilla del
anticuario José Fernandez Pintado (miembro de la Rama Barcelona). Tras varias
actividades en centros culturales formé un primer nucleo de miembros que constituyeron
la Rama Fraternidad en marzo de 1911%’. Ser muy importante porque tras veinte afios
de presencia de la Sociedad Teoséfica en Espaia, era la primera que se formaba fuera de

8 “Meeting” del 23.10.1910, en Luz y Unidn, noviembre 1910: 350.

% Los solicitantes de la Carta Constitutiva y primera Junta Directiva fueron: Emilia Vilalta (Presidente), José
Segura Huguet (Vicepresidente), Pablo Corbera Mafiosa (Secretario), Tomas Farrans Miserachs
(Vicesecretario), Ignacio Bendranas Ramoneda (Tesorero), Joaquina Ramoneda Escursell Viuda de Rasueros
(Administrador), Carmen Bendranas Ramoneda (Bibliotecario), y Vocales, Teresa Ramoneda Bendranas,
Josefa Marti Cusidd, Magdalena Martin Cusidd, Clara Olesti Marti, Clemente Vidal Prat, Tecla Carreras Valls
y Catalina Guilleumas Torrellas.

86 Sophia, febrero de 1911; diciembre de 1925. Accidn (Terrasa. Periddico Republicano), da noticia de varias
conferencias. 12.6.1925, “La cuestién social y la espiritualidad”, por Federico Climent, en el Teatro Principal;
1.6.1934, “La Religién Laica”, por Ramoén Maynadé, en la Casa del Pueblo; 6.7.1934, “Educacién de la
mujer”, por Federico Climent, en la Casa del Pueblo.

¥ La Carta Constitutiva fue solicitada el 1 de enero y otorgada el 7 de febrero de 1911. La primera Junta
Directiva la integraron los miembros solicitantes: José Fernandez Pintado (Presidente), Bernhard Whishaw
(Vicepresidente), José Felices Lopez (Secretario), Aurelio Yafiez (Tesorero), José Castillo del Pez, Manuel
Tomas Mufioz, Araceli Balifio Ramirez, Josefa Balifio Ramirez, Antonio Fajardo Sanchez, Fausto Forcia Varay
Andrés Crespo Bravo. Establecieron la sede en la calle Viriato, n? 3 de Sevilla. Sophia, febrero y abril de
1911.
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Madrid y Barcelona. Los intentos que hubo en Valencia y Alicante, no prosperaron por
diversos motivos, y la implantacién en otras ciudades era una aspiracién largamente
deseada. En la Rama Fraternidad los tedsofos vieron el fruto de largos afios de trabajo. En
el acontecimiento, que tuvo lugar el 2 de marzo, estuvieron presentes los miembros de la
Rama Madrid Joaquin Gadea Mira, Miguel Pérez Alcorta y Manuel Trevino, en calidad de
representante de Xifré (Agente Presidencial en Espafia).

La Rama Fraternidad, aunque con altibajos, permanecerd activa hasta 1936.
Divulgaron la teosofia por diversos circulos sociales y culturales de Sevilla y poblaciones
limitrofes. A ella pertenecieron el médico Manuel Olmedo Serrano y Venancio Terrazas
Duefias, quienes el 5 de enero de 1912 formardn en Mordn de la Frontera (Sevilla) el
“Grupo de Estudiantes “Alcione”, integrado por miembros de la Sociedad Teosdfica y de la
Orden de la Estrella de Oriente, que por estas fechas ya tenia sus primeros afiliados en la
zona de Andalucia. Los otros miembros de la Sociedad Teosoéfica eran José Lara Garcia e
Ignacio Gonzdlez Caballero. A las sesiones de estudio también acuden los miembros de la
Orden de la Estrella de Oriente Jeréonimo Casarrubios, Antonio Ulecia Castillo, Camilio
Chousa Lépez, Francisco Sdnchez Pérez, Antonio Garcia Romero y otros interesados,
como Francisco Moreno Sierra, Francisco Ferrete y Antonio Garcia Tardio. Afios mas tarde
algunos de ellos constituiran la Rama Blavatsky®®.

Respecto a Galicia, a principios de 1909 existia un grupo de estudios teosoéficos en
El Ferrol, al que pertenecian Benito Permuy Naveiras (Contramaestre de la Armada),
Andrés Fernandez, José Balifio, Joaquin de Soto y Rafael Ponzo Montero. Este grupo no
llegara a constituirse en Rama. En Pontevedra realizaba actividades Alfredo Rodriguez
Aldado (Delegado de la Sociedad Teosdfica en Galicia), formandose en 1911 el Grupo
Teosdfico “Marco Aurelio”, entre los que pertenecieron el militar Jacobo San Martin
Lozano (Presidente), Javier Pintos Fonseca (Secretario) y Mario Roso de Luna como
Presidente Honorario. Se relacionaron con personalidades del mundo cultural, entre ellos
Victor Saiz-Armesto y Vicente Risco®. Los tedsofos gallegos editaron alguna obra que

8 Sophia, febrero de 1912.

% Otros integrantes fueron: Segundo Vazquez, Francisco Regalado, José Viafio Martinez, Luis Gorostola,
Julio Menéndez, Manuel R. Solano. Sophia, septiembre de 1911: 609. Para una ampliacidn de la actividad
del grupo y otros aspectos de la Familia Poza, PEREIRA MARTINEZ, Carlos. La Teosofia en Galicia: el Grupo
“Marco Aurelio” de Pontevedra, en http://www.institutodemer.es/articulos/teosofia.pdf ; idem., “A familia
Poza. Un exemplo de republicanismo e librepensamento en Pontevedra”, en Anuario Brigantino, 2004, n2
27, Betanzos (A Coruiia). Este autor afirma que “Afortunadamente, toda la documentacion —amplisima- del
Grupo “Marco Aurelio” se conserva en un archivo familiar. Nosotros tuvimos la suerte de que nos
obsequiaran con algunos documentos originales tanto del grupo “Marco Aurelio” como de otros grupos
teo