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"1’observaoié empirica 1 per arribar a unes realitats més
~ profundes. Per primera vegada, alld soclal deixa de respondre
al domini de la qualitat pura: anécdota, curiositat, matéria
_ de descripcid moralitzadora o de comparacié erudita i arriba a
,Ber un sistema, entre les parts del qual hom pot descobrir
connexions, equivaléncies i solidaritats”.®

Tal com succeeix en matematiques amb la nocié de conjunt,
- ¢l do és gairebé un element primari no definible, perd que
_ defineix les operacions que concreta sota la forma de lligam
sooial. Precisament la seva primera regla, en les soclietats de
~ "tipus endarrerit o arcaic” on existeix com a tal, és la de
reciprocitat. Per dir-ho amb les paraules del propi Mauss, el
problema és: "Quina forga hi ha en la cosa que hom déna, que
_ fa que el donatari la torni?"® El do crea en aguell qui el rep
' una obligacidé, la qual és al seu torn el primer lligam social.
”Mauss fa d aguest vincle el fonament dé la societat, de tal
imanera que, a partir d“ell, una societat ja no pot considerar-
8e composta solament per una acumulacid aritmética deis seus
amehbres; la nocidé de do 1i forneix un ordre intern, una
structura. ‘

Bronislaw Malinowski va estudiar les societats d'un cert
8rup d"illes del Pacific, especialment les illes Trobriand, en

les Quals aquest fendmen s observaba gairebé a simple vista.®

fhsnmirem a continuacidé algunes de les seves conclusions.

3Ibid., pag. xxxiii.
4M. MAUSS, "Essai sur le don" (1923-24), pag. 148.

®B. MALINOWSKI, Argonauts of the Western Pacific (1922);
&d., Els argonautes del Pacific Occidental (1986).
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E—l'a : i

No direm agqui el que féu Malinowski per desmuntar el mite
del bon salvatge, aquell que viuria completament deslliurat
_del comerc simbdlic, és a dir, del deute i del lligam social.
Tota societat és regulada per un sistema de signes que donen
 1100 a un conjunt, de vegades finit, perd omnipresent, de
relacions.
Els signes que ens fa avinents la civilitzacié descrita
per Malinowski, els seus ritus i els seus costums, teixeixen
uns lligams que dominen la vida dels homes d"'una manera més
_eastreta que la nostra. Mentre que nosaltres vivim en la
_desviacié 1 el conformisme i exercim 1 engany, per a les

tribus primitives la veritat no és una dimensié separada de la
_paraula 1 del seu acte. Viuen en el ritu; seénse ell no féren
~ égsers humans.

"

Bs per agquesta radé que Malinowski pot dir que "els

 indigenes obeeixen el codi tribal, perd no el comprenen'.® Una

cosa d"aquesta classe passa en certs ambits de la nostra

civilitzaci6é. Encara que som capacos de comprendre el codi de
les nostres propies prestacions, manipular-lo i inventar-ne de
ous, trobem, per exemple, que el diner posseeix un valor
éimbélic aixi. Sabem com passar ‘del comerc¢c a la financa,
enegociar els deutes, transmutar el capital en poder politic,
ontinuar en el camp de 1 economia la guerra perpétua, perd

Ot aixd no ens allibera —no ens déna comprensié clara— del

®0p. cit., vol. I, pag. 64.
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: 1ligam del diner amb la mort: obeim aqueix codi, perd no el
~ comprenem enterament.
| Doncs bé, aquest mateix tipus de relacid amb objectes
yﬂseparats en lexisténcia la té el primitiu amb les regles del
 'seu comer¢ simbolic.
El comer¢c simbdlic del kula dels trobriandesos i els seus
 veins estd format, diu Malinowski, per uns objectes dels quals
ha estat extret el seu valor d"Gs: "armes enormes, decorades i
_entallades, estris de pedra, articles de naturalesa doméstica
 1 industrial, massa ben decorats 1 feixucs per ser usats,
etc."” En el seu grau més alt de significacié, aquests
¢ obJthes es buiden més encara de funcidé utilitaria: "cada
article de la kula realment bo té el seu nom propi”,® i
suporta una histdéria individualitzada. D aquesta manera, un
_element particular esdevé creador de la 1llei® un objecte que
és un signe és posseldor, per la histdria de la qual és
f,portador, d’un poder propi sobre el subjecte que
yl'intercanvia. Tant el qui déna en obsequi com el qui rep en
dipdsit aqueix objecte 'n’esdevé modificat; si més no, ha
d’establir amb 1l°objecte simbdlic una relacié de sotmetiment,
om el servent respecte del seu amo.
"BEs important de destacar que no es dbéna cap mena de
egateig, ni cap intent d'enredar 1l altre".® Es efectivament

Mportant de consignar aquest fet, perqué significa una

, pag. 145.
, Padg. 144.

, pag. 153.
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i relacié amb la veritat diferent de la nostra. En el comerg
_ gimbdlic modern, la veritat és un rerafons gue sosté la
:'possibilitat d“enganyar, de ‘“vendre" tal o tal cosa al
proisme; en la kula 1l°objecte intercanviat és portador, en ell
mateix, de la veritat que significa. En aquest cas, el
_gubjecte, 1la veritat i la societat s6n tres elements gque es
,defineixén reciprocament; aixd és possible perqué per sobre
_d’ells hi ha l'objecte intercanviat que crea la funcié.
El "donar i rebre constants"!® fan tota la vida tribal
_ trobriandesa, tant les relacions de poder, com les de familia
{ les d"amistat. Malinowski mostra'® de quina manera uns béns
f’que 8én a la natura 1 en gran abundor, dels quals tothom n’és
__provelt, s6n extrets del seu 1Us per esdevenir purs objectes
d'intercanvi. De fet, alld pres de la natura no té un ésser
_propi, siné que és el do gqui 1li el dbéna. "{Per qué donar un
 fcistell de fruita o de verdura, si tothom en té la mateixa
_quantitat i els mateixos mitjans per procurar-se-la?"'®

D'altra banda, 1l intercanvi d objectes de la kula no és

silenciés, va acompanyat de converses sobre alld que hom fa.l®

131 simbol és inscrit no solament en un comerg d objectes, sind
que . entra en un intercanvi de paraula que en el fons és
déntic al d-objectes. En efecte, s6n els objectes mateixos

els qui intervenen en la conversa, no solament perqué li dénen

©Ibid., pag. 226.
*11bid., pag. 226.
*21bid., pag. 227.
18Cf. ibid., pag. 276.
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tema, sindé perqué la constitueixen com a tal, 1i ddénen un
objecte; fan que la paraula estigui carregada en algun punt
_amb el pes d’una significacié real, que hom pot palpar i
_ yeure, i que sobretot pot veure morir. "L objecte principal de
  1'aoumulacié daliments és mantenir-los exhibits als magatzems
fins que es podreixin 1 puguin ser reemplacats per una nova
 icollita.”l4

Aixi doncs, aquesta mercaderia assumeix en la seva
_descomposicid el seu grau més elevat de veritat. Desapareix la
_geva realitat, perd alld gue fou roman, condicidé prévia al
'kconcepte tal com es pot inscriure en un discurs. I si no és
_encara concepte és perque 1i falta la dimensiéb
. d’'autoconsciéncia; és encara en la categoria del 'no ho saben
”,peré ho fan'".

Tot d"anécdotes i converses, fins i tot de narracions
mitiques fan, a partir del registre de 1la paraula, que aquest
comerg sigul simbdlic. Els objectes ~de la kula sén portadors
d una histdoria o, més aviat, de la historia tal com a partir
d'aixd pot ser conoebuda,' és a dir, com a mite. Els objectes
Uneixen els individus a la humanitat com a tal, els fan
Pregsent el pas del temps, ciclic i heterogeni, discordant amb
les cronologies cientifiques, perd temps de la veritat. Els
Objectes s6n els punts tangibles de la veritat d"alld gque es

diu; ells +transformen els intercanviadors en subjectes de la

Ara bé, tant com sén portadors de la histdria, aquests

41bid., pag. 229.
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objectes formen el desti dels homes. En efecte, amb la kula
:s’organitza la navegacié i, amb ella, sota 1la forma del
 paufragi, entra la desgracia en el comer¢g dels homes. La
f,veritat rebuda en la paraula demana, a través dels objectes
_que la signifiquen, la seva racié de mort. El desti dels
 ,humans fets subjectes en 1 intercanvi simbdélic gqueda marcat
’pel possible malencontre.

Aqui trobem un element nou en el sistema 1 que, sense
desmentir—-lo, introdueix un punt d inflexié, una discordanca o
una linia de clivellament. Abans d"aquest punt, el sistema es
__desplega sense dubte, com una incorporacid de la veritat, amb
un encadenament sense causa. Perd aqui entra un problema nou,
el de 1la causa, que curiosament els trobriandesos relacionen
€ amb la dona. La causa que els trobriandesos busquen per a
 l’infortuni és prersonificada per cept tipus de dones,
fetilleres i dolentes, perd dones en suma.l®

Hem dit que la realitat = de 1l intercanvi dels
trobriandesos regolfava en la veritat de la paraula que

l'acompanyava. Doncs bé, en 1 ordre d’alld dit, la funcié de

ﬂﬁmgﬂ.le Lili‘uw s6n "mites, narracions, creguts al peu de la
profundament reverenciats, que exerceixen una
activa sobre llur conducta i sobre la vida de la

Un lili‘u és "una histdria transmesa amb una tal

181bid., pag. 301 i ss.

80p. cit., vol. II, pag. 44.
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 gesignacis".”

Lili’u designa un mén mitiec, creat solament per la
paraula, gque se situa en un temps sense testimonis i en el
qual els elements 1 personatges sofreixen el tipus de
metamorfosis (en el sentit d"Ovidi) permeses per la paraula en
f’accié- Els seus elements sén homes, dones 1 coses extretes de
,la realitat historica i1, per tant, de les imperfeccions 1
limitacions de la natura. Amb aixod adguireixen una
_ independéncia respecte de la seva realitat, tramen una xarxa
_en la qual les accions construeixen un sistema de definicions
_egatructurades, en les quals cada element es defineix per les
’ relacions que pot establir amb els altres.

El més important és que els indigenes Ja ho saben, gque
‘Hles canoes no emprenen el vol, que els humans no es
 metamorfosen en animals, perd, tot i amb aixd, els continuen
felatant i, més encara, la seva vida actual n"és regida.

Ara bé, la relacidé amb 1la realdtat és reconstruida; un
il d aquest teixit uneix el mite amb 1 actual.

Hi ha signes consérvats, com per exemple una cova
_determinada en la qual va viure tal o tal personatge del mén
Uli'u, o bé la seva petja en la roca. Aixd els serveix com a
arca per distingir 1lili‘u de garopa, que és la pura mentida.
om g excel-lents nedfits que eren, exigien dels missioners
Suests senyals per als relats biblics, a fi de poder-los
ﬁcloure en el 1ili‘u. S6n senyals, sotmesos al mateix ordre

€ Creenca que els relats, perd necessaris per sostenir-la.

171bid., pag. 41.
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Aquests mites no tenen el mateix caféoter sagrat que els
de les grans civilitzacions. Els qui en formen part no sén
déus olimpics, sind herois sotmesos a les mateixes condicions
_d’existéncia que els humans, encara que dotats de certes
capacitats extraordindries i magiques. La petja deixada en la
5roca en mostra la egeva natura terrenal. No sén eterns, sind
_nascuts de la terra.

En conclusié, els objectes d intercanvi de la kula fan
‘una funcié que es podria assimilar a la moneda, perd que no
_responen al mateix concepte.>® Mentre que aquella és andnima i
inclou la mesura del valor, la kula és un lligam social pur:
 iun objecte que produeix desplacaments dels subjectes els uns a
 l'encontre dels altres i que causa el seu parlar, sota la
H-forma de la histdria que singularitza cadascun d agquests
:ﬁbjectes. Cap d aquests objectes no és equivalent a cap altre;
Eés tan singular com la historia que 1 acompanya. Cap objecte
:no 8 intercanvia; és un solc propi obert, 1 que segueixen els

individus en la seva formacié d una societat.

El do és doncs una forca de sociabilitat que permet a
8uss de construir una arqueologia de les societats. En les
0cietats de tipus arcaic troba 1l objecte a partir del qual fa

i‘concepte. Alld gque s “intercanvia no é&s solament un objecte,

lBIbid., pag. 253, nota 3.
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kéiné que gquan hom dbéna o rep, entra en agueixa éosa una
;repreSentaciéz anima o histodoria, contracte o agressidé, alguna
ybosa més que cosa és el que es déna i el que es rep. En
gocietat, ni tenir ni consumir és solament subvenir a les
necessitats d’un hom. Tal com diu el proverbi hinda, citat per
’Mauss, "qul menja sense saber, mata la menja i, menjada, el
’,,‘mata " 18

En la societat actual, 1les formes arcaiques del do
 romanen en certes formes de la vida social moral. Continua
i'havent—hi una dimensidé de veritat en els intercanvis socials:
tornar un obsequl verifica 1 "haver rebut, consumir alld rebut
el fa vertader. Malgrat les noves funcions de veritat
establertes per la ciéncia, aquests solidaritat de 1 objecte 1
_1a paraula, que és definitori de les societats primitives, es
’conserva en els nostres dies en algun lloc.

TLacan cita precisament un altre exemple, les observgoions
@h Maurice Leenhardt fetes a les societats primitives de Nova
 Caledonia.2° En el mén melanesi, lesa accions, les paraules i
els pensaments formaven .un inic conjunt, que definia sense
ambigliitats 1 esséncia de do kamo, alld humda vertader. Dins la
Paraula vertadera, del do sense equivoc, del pensament fidel,
hom estava segur de romandre dins de 1 espécie humana. Més
era tan sSegur com aixd "'que res del que pogués fer

dins de 1la gqualitat d“ésser huma. Amb aquesta

1%T1pid., pag. 246.

20y, LEENHARDT, Do Kamo. La vpersonne et le mythe dans le
(1947)
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definicié, la paraula té la consisténcia de 1 objecte;3' amb
la paraula que dura, 1'ésser es fa idéntic a la paraula en
acte; quan no hi ha engany ni simulacre, el 1llenguatge és al

més a prop de la paraula.

Els danaus detestables

Conta Virgili a L’Eneida gque els troians, en veure Qque
' els danaus deixaven la riba, estigueren convencuts que
 ‘partien. Llavors obriren 1les portes de la ciutat, sortiren
_ tots a veure el campament grec abandonat 1 hi trobaren el gran
Woavall de fusta. Uns volien llancar-lo al mar, d altres calar-
” Ed foc i uns altres portar-lo dins la ciutat. Laocoont volgué

_avisar els seus conciutadans del possible engany del cavall:

(...) Malanats ciutadans, ¢on porteu la follia? / (Es que
creieu fugit 1°enemic? (Penseu que no enganyen / les
ofrenes dels grecs? LAixd dirieu dUlisses? / O dins
aguesta fusta els agqueus, reclosos, 8 oculten / 1 van
bastir la maquina enfront de 1les nostres murades / per
esplar-nos les 1llars i caure’ns sobre la vila, / o un
parany eseondéix: del cavall,' troians, no us fiéssiu! /
Qué que sigui, tinc por dels grecs, mal que portin

ofrenes. %2

210p. cit., pags. 219 i 226.

22VIRGILI, L HEneida, 2, 42-489; +trad. de Migquel Dolg

958) .
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Aquesta darrera frase -timeo danaocs et dona ferentes— ha

_quedat com un proverbi, com proverbial és 1 expressibé "un
__obsequi de danaus”. Mentre que la 1ldégica malinowskiana de
1’intercanvi excloia 1 obsequi enganyador i cada objecte donat
 era idéntic a la seva veritat, el mbédn homéric ens presenta un
’fintercanvi que inclou la malfianca. L obsequi danaenc, tot i
ger un obsequi, pot contenir el principi destructiu del propi
_pontracte i, fins 1 ‘tot, pot eliminar aquell qul rep
 1’obsequi. El do danaenc té una relacid segona amb la veritat;
no és 1ideéntic a la veritat del lligam que crea. En el mén
'khoméric, en el qual vivim encara, el do es presenta com
~ _essencialment ambigu; pot ser vertader i enganyador ensems.
3:Ara bé, 1l°engany no és el contrari de la veritat, siné una
~ veritat disfressada que trigara un temps a sortir a la 1lum.
ZDe vegades, com en l'epopeia homérica, la veritat de 1 engany
o es fa valer siné després de les seves consegliéncies
;‘funestes. | =

El paral-lel que estableix Lacan entre els déanaus
’tetestables i els argonaﬁtes pacifics®® ens permet de posar de
elleu la diferéncia bésiéa que hi ha entre dues cultures, la
rimitiva dels trobriandesos i la moderna de grecs i troians,
editerranies totes dues; diferéncia gue marca un pas
8sencial en la histdria de 1la veritat, és a dir, de la
§1&016 del subjecte amb la llei.

| $N"hi haurd prou a dir que aquest pas el marca la

€séncia o 1 abséncia de la guerra en una societat? Podriem

23pc 272.
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argumentar a favor; perd els argonautes del Pacific sén
pacifics només per ironia; Malinowski sembla oblidar la guerra
_ quan descriu les relacions entre els trobriandesos.

’ Sigui com sigui, el cert és que 1 epopeia homérica ens
~ porta algunes coses que fan el nou mén. En els seus versos
: expliCa el mdén canviat i, alhora que en dona la primera
k forma1itzacié, esdevé text sagrat per a tot el mén al qual
~ obre les portes.

’ Moses I. Finley subratlla el fet que “el mén dels herois
?ino (era) capa¢ d imaginar-se cap realitzacid ni cap relacidé si
10 era en termes concrets",2% i afegeix que, a diferéncia de
les civilitzacions primitives, en qué els objectes
d’intercanvi simbdlic 86n de valor intrinsec escds 1 no
constitueixen de fet una riquesa, els objectes intercanviats
:pels herois homérics, tot 1 tenir també el valor de 1la lletra
:i‘del contracte, constitueixen 1la riguesa en ella mateixa. Es
el que llegim per exemple en L Qdissea, quan Ulisses rep dels
i'eacis els béns que el retornen a la seva propia categoria. La
lquesa és alld amb Qué els herois s obsequien, 1 els
amintegaments constitueixen wun valor de distinci6 del qui els
osseeix. 2P

Una altra diferéncia del do en el mén homéric, descrita

er M. I. Finley en un article de 1954,2% &s que el seu sentit

24M.I. FINLEY, The World of Odvaseus (1954); trad. El mén
(1985), prag. 122.

 2B1bid., pag. 123.

28M. 1. FINLEY, "Marriage, Sale and Gift in the Homeric

rld" (1955), pags. 167-194.
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és sempre individual; a diferéncia, afegim, de 17 intercanvi

Primitiu, gue és una forma col-lectiva. "Per a tot propdsit
practic, diu Finley, cada obsequi era, o bé alld que es
tornava per un obsequi o un servei rebuts anteriorment, o bé
una compensacid per un tort comés, o bé es feia amb la
$ intenoié de provocar un contraobsequi, de vegades
 immediatament, de vegades en una data futura."27 L’obsequi
"homéric té un valor contractual personal, com el de constituir
un matrimoni o sancionar un dret d‘heréncia. La dona era en
f aquest sistema un bé rebut, no sclament com a cosa, s8indé com a
"significant del contracte mateix.

D acord amb Louis Gernet,*® els objectes d intercanvi del
mén homéric semblen d“antuvi entrar en una circulacid
simbolica de 1l7estil de la kula. "L objecte, en diverses
versions, té una histdoria, quasi un estat civil, tal i com
succeeix sovint en Homer per als objectes de valor: és divi de
ell antuvi."2® "Fa. cos amb la histdria"®° o, diriem,
k,etermina Qué és 1 historiable. Mentre que la vida humana com
a tal no coneix siné la fepeticiéyestéril d-alld que no dura,
Jals déus els és atribuida la capacitat de la paraula que dura,
la que modifica les coses. El caracter divi dels herois rau

meé en el fet que ells fan la histéria: amb les seus desigs,

270p. cit., pag. 177.

281,. GERNET, Anthropologie de la Gréce Antique (1968).

. 29y, GERNET,"La notion mythque de valeur en Gréce”
~lg4?>, dins Anthropologie de la Gréce Antique (1982), pags.
=133.

3%1bid., pag. 135.
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les seves lluites, els seus odis i les seves estimacions.

Si ens acostem al contingut dels fets narrats en La
'Iliadﬁ’ podrem observar una altra caracteristica de la epopeia
yihomérica. Al llarg del poema veiem discérrer els esdeveniments
desde dos punts de vista diferents, els de les dues parts en
conflicte. Encara que l episodi argumental central estigui
_gituat de la banda dels danaus, la dialéctica de 17accié es
 manté; d "aquesta manera s6n tan épics i portadors
d ensenyances els herois d"una banda com els de 1l altra; hi ha
dues veritats, o bé en tots dos costats se salva la veritat.
Més encara, totes dues parts en conflicte tenen els
 ,mateixos déus. Mentre dura la guerra, les divinitats mantenen
_un conflicte paral-lel i, a partir de les seves disputes,
'prenen actituds decissives per als moridors; 1 aixd passa
 entre uns déus que pertanyen a un mateix Olimp. No es tracta
 _de la invasié d’un mdén barbar, en la ‘qual es pot anorrear
 Ll’altre perqué no és igual; tampoc no es tracta d’una guerra
1civil, en la qual se soluciona la divisidé en dos parts d una
ocietat anteriorment dUnica i que ocupa un mateix territori.
a8 guerra de Troia havi& de semblar ja estranya als propis
ygrecs; la prova n’"és la seva extraordindria causa, forjada
fora de cap proporcié: el rapte d Helena. Estem per demanar-
08.. 81 no caldria atribuir‘ a - Helena el paper de 1la dona
fetillera, tal com 1la descriu Maiinowski per al argonautes
Dacifics.

’ Podem fixar-nos ﬁambé en un punt egpecial de 1°epopeis,
81 due correspon al moment en qué els danaus havien estat a

Nt de perdre la guerra sense remei 1 Agquil-les, que s havia
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 desdit de la 1lluita, hi torna gracies a un nou tracte. Perd
quan Aquil-ies, del qui depén el resultat final, torna i es
troba al davant d"Eneas, aquest 1i fa, en la disputa: '"Au, no
kens estem (...) parlant d aquest mode. (...) BEs el llenguatge
dels homes flexible, s hi troben mil dits, / tota una mina de
mots, en un sentit com en 1l altre. / Sigui el que wvulgui el
teu mot, haurds de sentir-ne un d-idéntic"®! La paraula queda
desvaloritzada, cada improperi correspon a un altre improperi,
cosa que vol dir que res del que es diu no passa de veritat al
camp de 1l altre; aixi només 1l encontre cos a cos pot decidir
de quina banda estan els déus.

Ara bé, per sobre de tot, el que recull 1 epopeia
homérica és l°entrada de 1lasticia, de la metis, del
procediment enginyés 1 de la indastria facticia en el mén
'humé. Aquesta és la revoluciéd més singular dels temps
&mmérics, perqué amb ella entra també la polis, és a dir la
 llei pactada, el codi escrit en comptes de significat en alld
real de la cosa donada. I, aqui, el personatge crucial és
lisses.

En efecte, veiem Ja d antuvi que Ulisses entra en

‘epopeia amb 1la caracteristica de la seva paraula: "(...)
int bon punt engegava del pit la seva veuassa / 1 les
; li queien com volves "de neus d hivernada, / cap
PPtal no 8 hauria tingut per 1°émul d’'Ulisses. / Ja no

dmirdvem la seva parenca, malgrat que la véiem."32

SIHOMER, La  Iliada, XX, 244, 248-50. Traduccié de Miquel
ix (1978).

®21bid., III, 221-224.
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Perd, més qgque aixd, Ulisses inicia wuna nova forma

? d heroicitat, la de 1l asticia, personificada en aquell qui és

“1°émul de Zeus en la pensa’”.®® Mentre que en la pura lluita a
f mort alld de qué es tractava era d’eliminar 1l existéncia de
_ 1’altre 1 amb aixd recobrar la veritat, Uliseee introdueix una
consideracié nova, la de que 1l altre no és un ésser obscur,
__cosa opaca 1 muda que només té el seu lloc en el silenci o en
kla mort. En 1 asticia d“Ulisses hi ha un profund reconeixement
i”de 17altre, ensems amb la idea que la mort de 1l 7enemic no és
‘ sempre una victoria. La victoria vé de poder de preveure les
}:categories amb les quals 1l altre es mou..

M. I. Finley, a El mén d“Ulisseg, subratlla de la
ersonalitat d'Ulieses el fet que el seu engany i la seva
astGcia no eren d antuvi les qualitats d'un heroi.®? Ulisses
 és herol per unes altres raons; el que fa és incorporar a la
;éesta heroica unes habilitats que abans d’ell no hi
bertanyien. Ulisses fa heroicitats amb astGcies humanes.
FUlisses és 1 home dels recursos enginyosos, 1 la seva traca
uperior en aquest ordre pren la forma de l’engany 1 de la
alsedat: "les mentides / 1 les histdries de 1lladre”, 1i
ecorda Atena, sense fer-li'n retret, "que des d infant et adn
ares."3® Ara bé, Finley no treu totes les conseqiidncies gque
§ldria d " agquesta aficiéd d’Ulisses. Perqué al capdavall és amb

Queixa asticia com es resol la guerra de Troia. El cicle de

831pid., X, 138.
840p. cit., pag. 68.

®80p. cit., pag. 114. E1 fragment és d HOMER, L-Odissea,
» 295, traduccid de Carles Riba (1953).





