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Prefacio

El punto de partida de este estudio fue una investigacion realizada para el Master Oficial
en Lengua y Civilizacion del Antiguo Egipto (Universidad Autébnoma de Barcelona,
promocién 2013-2015) sobre la traduccion copta de una pequefia obra de inicios del
cristianismo conocida como el Fisiélogo. Esta obra recoge tradiciones antiguas
populares sobre aspectos del mundo animal (en algunos casos también vegetal y
mineral) y las reinterpreta de forma alegérica en clave cristiana. De esta forma, se
intentaba ilustrar diversos aspectos de la religion cristiana de una forma popular y visual,
utilizando un recurso similar al de las conocidas fabulas o historias de animales, con
contenido didactico o moral. En 2016 mi proyecto de tesis doctoral, con titulo “El
Fisiologo en Egipto: transmision literaria y artistica de una obra didactica cristiana” y bajo
la direccién del Doctor Josep Cervell6 Autuori, fue aprobado por la Comisién de
Doctorado en Culturas en Contacto en el Mediterraneo de la UAB, asociado a un
contrato predoctoral financiado por el Ministerio de Educacién y Formacion Profesional
del Gobierno del Espafia, dentro del programa de ayudas del para la Formacion de
Profesorado Universitario (FPU). Los meses iniciales de la investigacién pusieron en
evidencia la dificultad que entrafiaba un estudio en profundidad de la traduccién copta
del Fisidlogo, cuyo rastro parecia reducirse a poco mas de lo ya estudiado hasta el
momento. Tras un tiempo de muchas dudas, decidi, de conformidad con mi director de
tesis, dar un giro a la investigacién y ampliar el &mbito de estudio a la concepcion del
mundo animal, en un sentido mas amplio, dentro de la cultura cristiana de Egipto durante
la Antigliedad Tardia. Asi, el Fisi6logo copto se convierte en uno de los aspectos
tratados que, junto a otros muchos, contribuye al conocimiento de una parte esencial

del mundo con el que convivieron las gentes del Egipto cristiano: los animales.

La realizacion de la presente Tesis Doctoral ha sido posible gracias al apoyo econémico

del Programa de Formacién del Profesorado Universitario (FPU) del Ministerio de



Educacion, Cultura y Deporte. Asimismo, esta tesis no hubiera podido salir adelante sin
el apoyo profesional y humano de mi director de tesis, el doctor Josep Cervell, a quien
estoy muy agradecida, sobre todo por su paciencia y comprension en los momentos
mas dificiles del proceso. Me gustaria agradecer al doctor Alexander Fidora y a su
equipo por acogerme tan bien durante los primeros afios de doctorado, en especial a
Katia e Isaac, por su amistad y apoyo. Gracias también a mi familia, que siempre esta
ahi cuando la necesito. A mi hermana Paula, le agradezco infinitamente haber accedido
a proporcionarme pequefias ayudas en esas pequefias y tediosas tareas; y a mi prima
Marta, por acogerme temporalmente en su piso en Barcelona en este Ultimo afio de
doctorado. Por ultimo, a todas aquellas personas que se han cruzado en mi vida durante
este tiempo y que han querido transmitirme su amistad y apoyo moral, gracias.

*k%

Los animales han formado desde siempre parte del imaginario humano. La presente
tesis doctoral tiene como objetivo recopilar las referencias simbélicas a animales que
aparecen en los textos coptos para exponer la influencia que el mundo animal ha
ejercido sobre la forma de pensar y conceptualizar el mundo de los cristianos de Egipto
durante la Antigliedad Tardia. Para ello se han examinado principalmente los textos
religiosos y literarios compuestos en lengua copta. A partir de estos textos se establece,
en primer lugar, la posicion del mundo animal dentro de la cosmovision copta, su
relacion con los seres humanos, la divinidad y las fuerzas demoniacas para, a
continuacion, analizar el uso metaférico de imagineria animal en la conceptualizacion
de nociones antropoldégicas, teoldgicas y demonoldgicas. Con este estudio se pretende
contribuir al conocimiento general sobre las creencias, actitudes y sentimientos de la

comunidad cultural copta de la Antigiedad Tardia.

El primer capitulo es de caracter epistemoldgico y metodoldgico y contiene, por una
parte, una introduccion a la importancia que el mundo animal ha tenido para la
humanidad desde la Antigiiedad hasta tiempos actuales. Se hace hincapié en las
antiguas reflexiones filoséficas en torno a la posicion que ocupaban los animales con
respecto a los seres humanos y sobre la capacidad de raciocinio animal. Asimismo, se
hace mencién a la peculiar relacion de los egipcios con los animales a nivel cultural y

religioso antes de la llegada del cristianismo. Finalmente, se consideran las nuevas
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ramas de estudios modernos dedicados al andlisis de la influencia de los animales en la
cultura humana. Por otra parte, en este capitulo se establece el planteamiento teérico
de la investigacion, que parte de principios procedentes de la lingUistica cognitiva y de
la teoria de la metafora, y se abordan cuestiones metodolégicas referentes a la seleccion

del tipo de fuentes y su delimitacion cronolégica.

En el capitulo 2 se expone, a partir de los textos coptos, la creacion de la jerarquia
cosmica en la que se insertan los angeles y los demonios (seres incorpéreos), los
humanos (seres corporeos, pero creados a imagen de Dios) y los animales o seres
irracionales. La cosmovisidn copta establece una superioridad jerarquica de los seres
incorpGreos sobre los corpéreos y de los seres racionales sobre los irracionales. A
continuacién, se presenta la clasificacion taxonémica de los animales propia de los
textos coptos, junto a sus atributos y caracteristicas mas relevantes. En el anexo 2, se
adjunta un glosario con los términos procedentes de la esfera semantica del mundo

animal.

Los capitulos 3y 4 estan dedicados al uso del mundo animal que hacen los textos coptos
para la conceptualizacibn de nociones antropoldgicas (tipos de personas) y de
conceptos supra-humanos (entidades demoniacas, los poderes punitivos, el infierno y

entidades benéficas o divinas), respectivamente.

El capitulo 5 se ocupa de la conceptualizacion de realidades teol6gico-morales a partir
de realidades zooldgicas (reales o ficticias). Este tipo de interpretacion alegérica del

mundo natural caracteriza la obra conocida en la Antigliedad Tardia como el Fisiélogo.
En primer lugar, se presentan las evidencias textuales e iconograficas de la existencia
de una version copta del Fisidlogo. En segundo lugar, se muestra a partir de los textos
de un autor copto, Shenute, como esta misma “tradicion fisiolégica” es aplicada en los

discursos teologicos.



Parte 1.

Metodologia y taxonomia



Capitulo 1.

Introduccién, metodologia y principios teéricos

1.1. Introduccion a la “cuestion animal”

La naturaleza siempre ha inspirado y maravillado al ser humano por su belleza y
complejidad. Durante la Antigiedad fue objeto de especulacion de filosofos, que
formularon diferentes hipotesis sobre la creacién y la estructura del universo, intentando
desentrafiar los enigmas de un mundo que, segun muchos, escondia una sabiduria
oculta. La necesidad de entender este universo, asi como la posicion y el papel del ser
humano dentro del mismo, es el origen de numerosos procesos mentales para procesar
y conceptualizar el cosmos. Dentro de esta jerarquia cosmica, el mundo animal ocupa
una posicion intermedia entre los seres humanos y los seres inanimados. Los animales
son similares y, a su vez, diferentes al hombre, lo cual ha permitido imaginar a los

animales como seres humanos y a los seres humanos como animales.

La importancia de los animales en la cultura humana puede apreciarse en el arte, la
religion, la literatura, la filosofia y la politica, desde las pinturas rupestres de la cueva de
Lascaux, pasando por las fabulas de Esopo hasta el actual movimiento en favor de los
derechos de los animales. Como diria C. Lévi-Strauss, los animales son bonnes a
penser', y han sido utilizados por los seres humanos como simbolos y metaforas para
hablar sobre si mismos, sobre sus vecinos y enemigos, y sobre su relacion con la esfera
trascendente y la divinidad. Asimismo, su valor emocional los convierte también en

“buenos para sentir”, lo cual explicaria la efectividad que han tenido estos simbolos,

T LEVI-STRAUSS 1964: 127-128.



metaforas, similes, proverbios y narrativas con las que la humanidad ha convivido

durante siglos?.

1.1.1. Los animales en la Antigiiedad: una panoramica

La interaccién del ser humano con los animales durante Antigiedad grecorromana fue
vital y muy variada. La economia antigua dependia enormemente de la vida animal. La
ganaderia constituia una de las bases de la economia mediterranea: los animales
domésticos proporcionaban carne, leche y huevos como alimento, lana para los tejidos,
asi como un medio de transporte para personas y mercancias, y fuerza de tiro para las
labores de del campo?®. También la pesca y la piscicultura ocupaban un lugar importante
en el entramado econémico mediterraneo, dando lugar a las industrias de la salazén de
pescado y al mercado de pescado fresco®. Ademas, la posesion de animales constituia
un simbolo de riqueza y estatus, sobre todo en el caso de la posesion de determinados
animales como los caballos® o, durante la época romana, animales exéticos a modo de

mascotas®.

En el ambito religioso, los animales constituian el principal medio de comunicacién con
la esfera divina. Por una parte, a través del sacrificio animal se pretendia agradecer a la
divinidad, solicitarle favores, proteccion y ayuda, asi como apaciguar su ira’. Por otra
parte, la creencia en que la divinidad podia enviar mensajes a través de la naturaleza
dio lugar a los diferentes sistemas de adivinaciéon, que en su mayoria hacian uso de
animales (el examen de las entrafias de un animal sacrificado, del vuelo, canto o forma
de comer de las aves y de otros comportamientos animales)®. Partes de animales
aparecen como ingredientes en las recetas magico-médicas y en los textos magicos®.
En la religion grecorromana determinados animales acompanaban a las divinidades, a
las que quedaban asociados, como, por ejemplo, el ciervo a Artemis, el aguila a Zeus o

la pantera a Dionisio’®. En la mitologia existian hibridos de humano y animal, como los

2 GILHUS 2006: 4; cf. PETTMAN 2018.

3 Cf. KRON 2014a; KRON 2008; HowEe 2008; BENECKE 1994; RINKEWITZ 1984; PETERS 1998.
4 Cf. KRON 2014b; KRON 2008.

5 Cf. Howe 2014: 140; WILLEKES 2016: 18, 107, 221; CLUTTON-BROCK 1992.

8 GILHUS 2006: 30; MACKINNON 2014: 277-279.

7 EKROTH 2014; BURKERT 1983; PRESCENDI 2007; RIVES 2011.

8 Cf. STRUCK 2014; BOUCHE-LECLERCQ 1879-82; JOHNSTON 2008.

9 GILHUS 2006: 20-21; cf. OGDEN 2014.

10 GiLHUS 2006: 105-107.



centauros o los satiros; en ocasiones, los dioses podian adoptar forma animal, como
Zeus cuando se aparece a Leda en forma de cisne o a Europa en forma de toro, y
también podian castigar a los humanos transformandolos en animales''. En el caso
particular de la religion egipcia, los animales participaban de la esencia de la divinidad;
de hecho, muchos de los dioses egipcios fueron representados en forma hibrida,
normalmente con cuerpo humano y cabeza animal, o en forma completamente animal.
Esto dio lugar, sobre todo a partir de la época tardia, a un floreciente culto a los

animales'?.

En el ambito del entretenimiento, los animales estaban presentes en la caza como
deporte de las élites™ y, sobre todo en época romana, en las carreras de caballos y
carros™, en los espectaculos con exhibiciones de animales amaestrados y en combates
entre animales, y entre animales y humanos (los venatores y bestiarii, personas
altamente entrenadas para interactuar con los animales salvajes). También se ofrecia
como espectaculo la condemnatio ad bestias de criminales, pues estos al amenazar a
la comunidad habrian elegido actuar y ser tratados como animales'®. Los espectaculos
afirmaban el triunfo de la comunidad humana racional sobre una naturaleza animal
impredecible y, por tanto, peligrosa'®. Los animales exoticos no solo dieron origen a un
lucrativo mercado en época romana'’, sino que su presencia y exhibicion en las

ciudades ofrecia una prueba simbdlica de la extensién del dominio romano’®.

En el plano cultural, el arte antiguo esta repleto de imagenes de animales, que son
testimonio del importante lugar que estos ocupaban en la imaginacién popular'®. Estas
representaciones pueden ir desde las puramente decorativas a las narrativas y las
simbdlicas o religiosas. En la literatura, los animales aparecian como protagonistas de
las fabulas con el objetivo de dar lecciones morales?®®. En las comedias, los
protagonistas a menudo adoptaban caracteristicas animales; en las de Aristéfanes
habia “coros animales”, en que los integrantes estaban ataviados con disfraces vy, a

veces, emitian sonidos; en ocasiones estos animales del coro podian participar como

11 GILHUS 2006: 78-82; cf. THUMIGER 2014b; Bynum 2001; FORBES IRVING 1990.
12 \VERNUS; YOYOTTE 2005; GERMOND 2001; TE VELDE 1980; IKRAM 2005.

13 MACKINNON 2014; HUGHES 2007; ANDERSON 1985;

14 BELL; WILLEKES 2014; FUTRELL 2006; HUMPHREY 1986; LONGRIGG 1972.

15 SHELTON 2014: 466; JENNISON 1937; KYLE 1998.

16 SHELTON 2014: 467.

17 BERTRANDY 1987.

18 SHELTON 2014: 466; FUTRELL 1997.

19 HARDEN 2014; MORRIs 2007; TOYNBEE 1973;

20 | ErkowITZ 2014; HoLzBERG 2002; ADRADOS 1999.



personajes en si mismos, como por ejemplo en la comedia Los P4jaros?'. En la épica,
los animales pueden ilustrar las caracteristicas emocionales de los personajes, como
cuando Aquiles en la lliada es asociado al ledn??; pueden servir como elemento
dinamico en la trama, como instrumento o portadores de mensajes de los dioses, o bien
aportar elementos de fantasia, como cuando los hombres de Ulises son convertidos en
cerdos®. También en la tragedia la imagineria animal se utiliza frecuentemente para
ilustrar emociones y estados mentales que comunmente se asocian con los animales:

la agresividad o la victimizacién?*.

Los animales, su habitat y su comportamiento fueron objeto de interés desde el punto
de vista zooldgico. Aproximadamente un cuarto de la produccién escrita que se ha
conservado de Aristoteles (384-322 a.C.) consiste en obras dedicas al mundo animal,
su variedad, caracteristicas y comportamientos?®: Historia Animalium (en nueve libros),
De Partibus Animalium (en cuatro libros), De Generatione Animalium (en cinco libros) y
De Motu Animalium. Aristételes desarrollé en sus obras una taxonomia bioldgica,
estableciendo unas bases de diferenciacion entre plantas, animales y seres humanos?®.
La perspectiva mas empirica de Aristoteles dejo paso a una tendencia a la compilacion
plasmada en las Historias Naturales de los siglos | y Il de Plinio (23/24 - 79) y Eliano (ca.
170 - ca. 230) entre otros, dirigidas a un publico mas amplio. Estas contenian
descripciones e informaciones sobre distintos animales (tanto reales como fantasticos)
procedentes de todas las partes del imperio, que reflejan una mezcla de conocimiento
real combinado con tradiciones y leyendas, en ocasiones bastante fantasticas?’. Entre
los diferentes animales que describe Plinio en su Historia Natural, menciona animales
exoticos pero reales, como las jirafas (camelopardalis, literalmente “camello-leopardo”),
pero también animales fantasticos como la esfinge y la manticora de Etiopia, el unicornio
de India o el basilisco de la Cirenaica?®. La literatura sobre la naturaleza tendera cada
vez mas a incorporar elementos fantasticos (paradoxa y mirabilia), dando lugar a la
literatura paradoxografica, un género que recogia maravillas y portentos de la

naturaleza?®. Este interés por los elementos fantasticos dara origen, con el paso del

21 PyTZ 2014; ROTHWELL 2007; SIFAKIS 1971.

22 | ONSDALE 1990; SCHNAPP-GOURBEILLON 1981.

23 HAWTREE 2014.

24 THUMIGER 2014a; THUMIGER 2008.

25 NEWMYER 2014: 517; PREUS 1975,

26 \/EGETTI 1994.

27 GILHUS 2006: 70.

28 Plinio el Viejo 8.27, 8.30 y 8.33 [DEL BARRIO SANZ; GARCIA ARRIBAS; MOURE CASA; HERNANDEZ MIGUEL;
ARRIBAS FERNANDEZ 2003: 147-152]; cf. BEAGON 2007.

29 BEAGON 2014; JacoB 1983; Romm 1992.



tiempo, a los bestiarios medievales, que se aproximan al mundo animal desde una
perspectiva esencialmente simbdlico-alegérica, dejando de lado toda aproximacion

objetiva a la fauna real*°.

1.1.2. El debate sobre el raciocinio animal en la Antigliedad

Segun Esopo, legendario fundador del género literario de las fabulas, hubo un tiempo
en que los animales podian hablar y estaban organizados en sociedades®', dos
caracteristicas consideradas como especificas de los seres humanos. Aunque los
animales antropomorfizados que aparecen en las fabulas poco tienen que ver con los
animales reales, lo cierto es que el hecho de atribuirles un intelecto caracteristico de los
humanos planteaba cuestiones sobre qué similitudes y diferencias existian entre

animales y personas.

En este sentido los animales fueron tratados como objeto de reflexiones y debates
filosoficos desde la Antigliedad. La reflexion sobre los animales empezaria en la antigua
Grecia, ya en el siglo VIl a.C., con Hesiodo*?, que en su obra Trabajos y dias observa
que lo que separa a los humanos del resto de animales es su habilidad de escoger entre
el bien y el mal, pues Zeus instruyé a los humanos un sentido de la justicia, el cual fue
negado a los animales y, en consecuencia, las diferentes especies se devoran entre
ellas®3, quedando asi insinuada una distincion intelectual entre humanos y animales. Las
fuentes antiguas atribuyen a Pitagoras de Samos (siglo VI a.C.) la creencia en la
metempsicosis o transmigracion de las almas, en virtud de la cual los seres humanos
podian reencarnarse en animales y los animales en seres humanos; Porfirio (234 - ca.
305), en su obra Sobre la abstinencia, afirmaba que Pitagoras se abstenia de consumir
carne porque consideraba que todos los animales estaban dotados de almas racionales
capaces, que participaban de sensacion y memoria®*. En general, los filésofos
presocraticos, en su busqueda del principio fundamental de la creacion, tendieron a
enfatizar las semejanzas entre humanos y animales en naturaleza y sustancia. Asi,

Empédocles (ca. 492 - 432 BC) insistia en la unidad de toda la creacion, formada a partir

30 \VOISENET 1994.

31 LErkowITz 2014; HoLZBERG 2002.

32 SorABJI 1993: 7.

33 Hesiodo, Trabajos y dias 276-280 [PEREZ JIMENEZ; MARTINEZ DiEz 1978: 138].
34 NEWMYER 2014: 509-510; DOMBROWSKI 1984.



de unos elementos constitutivos comunes y, por tanto, insistia en la necesidad de
abstenerse del consumo de animales para no caer en el canibalismo®. Una excepcion
entre los presocraticos la encontramos, segun Teofrasto (ca. 371/370 - 288/286 a.C.),
en Alcmedn de Crotona (principios del siglo V a.C.), que aparentemente habria sido el
primero en afirmar que mientras el ser humano entiende, el resto de las especies

animales solo percibe®®.

En el siglo V a.C. los sofistas desviaron la atencion de sus discursos filosoficos de los
fenomenos naturales a los asuntos antropologicos®. En sus ensefianzas, el mundo
animal empez6 a distanciarse de la humanidad, a menudo en términos de inferioridad
por su carencia de cultura, tecnologia y lenguaje articulado®. Jenofonte (ca. 430 - ca.
354 a.C.), uno de los seguidores de Sdécrates (ca. 469 - 399 a.C.), declara que su mentor
afirmaba la superioridad natural, tanto intelectual como fisica, de los seres humanos con
respecto a las otras especies animales®’; el propio Jenofonte afirma que el hombre es
el Unico en reconocer la existencia de la divinidad*®. Con el desarrollo de las escuelas
filosoficas de los siglos IV y |l a.C. la cuestion de la racionalidad pasé a un primer plano
en los debates sobre el mundo animal. A medida que los filésofos consideraban el
lenguaje articulado, la sensacion y las emociones como productos de la razén, los
animales fueron vistos cada vez mas como seres, ya no diferentes, sino inferiores a los

humanos*'.

Los escritos de Platon (427-347 a.C.) no ofrecen una vision consistente sobre el mundo
animal. En ocasiones, Platén atribuye un elemento racional al alma animal y expresa la
posibilidad de que los humanos se reencarnen en animales tras su muerte, pero es dificil
establecer su posicién al respecto a causa de las contradicciones que hay entre sus
obras*?. Hay evidencias de que algunos seguidores de Platon en la Academia adoptaron
posiciones mas favorables sobre la racionalidad animal*®. En cambio, las
investigaciones zoolégicas de su discipulo Aristételes, fundador de la escuela

peripatética, acentuaran la diferencia intelectual entre humanos y animales.

35 NEWMYER 2014: 510-512; FRENZEL 2001.

36 NEWMYER 2014: 510; SoRABJI 1993: 9.

37 GUTHRIE 1971: 4.

38 DIERAUER 1977: 31-32; NEWMYER 2014: 513.

39 Jenofonte, Recuerdos de Socrates 1, 4.11-14 [ZARAGOZA 1993: 49-50].

40 Jenofonte, Recuerdos de Sdocrates 1, 4.13 [ZARAGOZA 1993: 49].

41 NEWMYER 2014: 515; STEINER 2005: 53.

42 SORABJI 1993: 9-10; DIERAUER 1977: 51; NEWMYER 2014: 516; FRERE 1998.
43 NEWMYER 2014: 516; NEWMYER 2003: 121; DIERAUER 1977: 10.
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La figura de Aristételes representa un punto de inflexion en la concepcién de los
animales durante la Antigliedad, siendo el primer autor (el segundo, si consideramos
como veridica la afirmacion de Teofrasto sobre Alcmeodn de Crotona) que negara a los
animales la capacidad de raciocinio. En sus obras zoolégicas Aristételes atribuye a los
animales unas capacidades intelectuales bastante desarrolladas, aunque son relegadas
a meras “semejanzas” (homoiotetes) al raciocinio humano**; en cambio, en sus obras
antropolégicas parece creer que el intelecto animal difiere de forma absoluta del
intelecto humano cuando afirma que “los demas animales viven principalmente guiados
por la naturaleza (...); pero el hombre ademas es guiado por la razén; solo él posee
razén™. Es importante tener en cuenta, como subraya R. Sorabji, que las conclusiones
de Aristételes sobre la ausencia de racionalidad en los animales proceden estrictamente
de sus investigaciones bioldgicas, pero nunca les dio una relevancia moral o ética*t. Sin
embargo, estas conclusiones ejercerian una gran influencia en el posterior debate sobre
la racionalidad animal y fueron el punto de partida de los estoicos, que aplicaron a las

conclusiones biolégicas de Aristételes una dimension ética.

En general, el pensamiento post-aristotélico relegara a un segundo plano las
semejanzas y puntos de unién entre humanos y animales*’, mientras que las
diferencias, sobre todo aquellas relacionadas con el intelecto, pasaran a un primer
plano. En el debate sobre el raciocinio animal, unos defenderan las semejanzas entre
humanos y animales mientras que otros defenderan que los animales, al carecer de
intelecto, son “categéricamente” diferentes a los humanos. En el centro de este debate
sobre el estatus de los animales subyace una voluntad de establecer la posicion del ser
humano dentro del esquema del mundo creado y en relacion con el resto de las

criaturas.

Durante los primeros siglos de la era cristiana hubo un especial interés por establecer

las fronteras entre el ser humano y los animales, asi como la relacion de ambos con la

44 Aristoteles, Investigacion sobre los Animales 8, 588a18-24 [GARCIA GUAL; PALLI BONET 1992: 411]; SORABJI
1993: 13-14; NEWMYER 1914: 517-518.

45 Aristoteles, Politica 7, 1332a-b [GARCIA VALDES 1988: 435]; FORTENBAUGH 1971.

46 SORABJI 1993: 2.

47 Con la excepcion, si creemos las palabras de Porfirio, de Teofrasto, el sucesor de Aristoteles al frente de
la escuela peripatética, del que se dice que consideraba a los hombres emparentados con los animales
“porque los origenes de sus cuerpos son los mismos”, refiriéndose “a la piel, a las carnes y a esa especie
de humores connatural a los animales” y a la naturaleza del alma. Porfirio, Sobre la abstinencia 3, 35.3
[PERIAGO LORENTE 1984: 177]
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divinidad*®. Este interés derivo en un intenso debate entre escuelas filosoficas*®. Este
debate fue iniciado por la escuela filoséfica de los estoicos, cuyo sistema ético partia de
la premisa de la inexistencia de parentesco entre especies: mientras que los humanos
se vinculan a los dioses por ser poseedores de logos (zoon logikon, “seres vivos
racionales”), los animales carecen de pensamiento o “razén interna” (logos endiathetos),
con la consiguiente carencia de lenguaje o “razon expresada” (logos prophorikos) y de
emociones; son denominados fa aloga, “los irracionales”. Cuando el ser humano tiene
un impulso, la razén intercede para guiar al humano, permitiéndole escoger entre
aceptarlo o rechazarlo; los animales también sienten impulsos naturales, pero carecen
de una razén que los guie y, por tanto, sus acciones no pueden ser valoradas
moralmente, ya que siempre actian segun su naturaleza (kata physin). En cambio, los
humanos, si escogen ignorar la razén, viven de forma contraria a su naturaleza (para
physin)®. Asi pues, dado que los animales carecen de la nocién de justicia, los seres
humanos no estan obligados a mantener una relacion de equidad con los animales®’.
Ademas, segun los estoicos, los animales fueron creados por la providencia al servicio
de los hombres. La conclusion moral es que el ser humano tiene el derecho de utilizar
a los animales para beneficio propio®2. De la misma forma los epicureos, segun Porfirio,
mantenian que los animales, como seres irracionales, no podian ser participes de los
pactos legales de respeto mutuo; por ello los humanos quedaban justificados para

matarlos con el fin de garantizar su seguridad®?.

Frente a las posturas estoica y epicurea que denigraban el estatus de los animales
reaccionaron algunos pensadores medioplatonicos y cinicos que, basandose en
tradiciones platonicas y pitagoricas, defendian el raciocinio animal y la unidad de toda
la creacion, resucitando el antiguo principio presocratico. Entre los defensores del
raciocinio animal, destacan las figuras de Plutarco de Queronea (ca. 45 - 125), Celso
(siglo 11, ca.180, cuya obra solo conocemos a través de las citaciones de Origenes en el

siglo I1l) y Porfirio de Tiro (ca.234 - principios del siglo 1V)>*.

48 GILHUS 2006: 36

49 GILHUS 2006: 42.

50 NEWMYER 2014: 521-523.

51 NEWMYER 1999: 99-110; NEWMYER 2008: 73-75.

52 GiLHUS 2006: 39-40.

53 Porfirio, Sobre la abstinencia 1, 12.6-7 [PERIAGO LORENTE 1984: 46]; NEWMYER 2014: 525.
54 GILHUS 2006: 41.
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Plutarco trata la naturaleza animal en tres tratados incluidos en su coleccién de tratados
éticos conocidos como Moralia: Sobre la inteligencia de los animales, Los animales son
racionales y Sobre comer carne. En Sobre la inteligencia de los animales, una mezcla
de historia natural e historias extraordinarias, compara las excelencias intelectuales de
los animales acuaticos y los animales terrestres y defiende el raciocinio animal en contra
de las posiciones estoicas: “si los animales tienen una actividad mental mas torpe y
discurren peor, no digamos tampoco que no discurren ni tienen actividad mental en
absoluto, ni que carecen de racionalidad, sino que poseen una razén débil y turbia, como
un 0jo con una vision escasa y perturbada™®. También exhibe la excelencia de los
animales en sus habilidades: “Y quizas resulte ridiculo nuestro afan por exaltar la
capacidad de aprendizaje de los animales, cuando Demdcrito demuestra que los
hombres hemos sido discipulos suyos en cuestiones de la maxima importancia: de la
arafa en el arte de hilar y remendar, de la golondrina en la construccién de viviendas y
de los melodiosos cisnes y ruisefiores en el canto imitativo™®. La conclusion de Plutarco
es que la racionalidad en el mundo animal es una cuestion de grado y no de completa
negacion. En su Sobre comer carne, tratado a favor de la abstencion de consumir carne,
Plutarco trata de demostrar que los animales, como criaturas afines a los humanos en
su posesion de cierto grado de racionalidad, tienen derecho a un trato justo. Plutarco
afirma que en el momento de la matanza los animales suplican a sus verdugos por
medio de gritos, que los humanos malinterpretan como gritos sin sentido®”. En su obra
Los animales son racionales, popularmente conocida por el nombre de su protagonista,
Grilo, Plutarco crea una historia basandose en el episodio del canto X de la Odisea de
Homero, en que Circe transforma a los hombres de Ulises en cerdos. Cuando Ulises
pide a Circe liberar a sus hombres, ella responde que primero les pregunte si quieren
volver a tener forma humana y, si no quieren, que trate de convencerlos. Circe devuelve
a uno de ellos a la forma humana pero no quiere revelar a Ulises su identidad anterior:
“Llamalo Grilo (i.e. cerdo), si quieres™®. En ese momento empieza un acalorado debate
entre Ulises y Grilo, a fin de dilucidar qué naturaleza es superior, la humana o la animal.
Grilo no quiere volver a tener el estilo de vida corrupto y ambicioso de los humanos;

prefiere seguir siendo un cerdo, mostrando en sus argumentaciones el ideal cinico de la

%5 Plutarco, Sobre la inteligencia de los animales 963b, [RAMON PALERM; BERGUA CAVERO 2002: 274]; GILHUS
2006: 45.

%6 Plutarco, Sobre la inteligencia de los animales 974a [RAMON PALERM; BERGUA CAVERO 2002: 302-303];
OsBORNE 2007: 34.

57 Plutarco, Sobre comer carne 994e [RAMON PALERM; BERGUA CAVERO 2002: 383]; NEWMYER 2014: 529.

58 pPlutarco, Los animales son racionales 986b [RAMON PALERM; BERGUA CAVERO 2002: 302-303].
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vida animal kata physin, “segun la naturaleza”, frente a la vida humana kata nomon,

“segun la ley™°.

La obra de Porfirio Sobre la abstinencia contiene el tratado mas completo sobre el
vegetarianismo filosofico que ha sobrevivido de la Antigliedad. Este tratado, que consta
de cuatro libros, no solo es un meticuloso ataque a la matanza de animales, defendiendo
un estilo de vida vegetariano y una refutacion a la posicion estoica sobre la irracionalidad
de los animales, sino también un recorrido sobre la literatura filosofica y antropoldgica
existente hasta el momento relativa a la cuestion animal®. Los argumentos de Porfirio
basados en el parentesco y la justicia entre humanos y animales son similares a los de
Plutarco, a los que afade la preocupacion neoplatdnica por mantener la pureza
espiritual, pues ciertos tipos de alimentos promueven las pasiones e impiden el ascenso

espiritual que requiere el fildsofo®'.

Tras la implantacion del cristianismo en el Imperio Romano, los autores cristianos se
incorporaron al debate sobre el raciocinio animal. La vision estoica de la existencia de
un vinculo entre el ser humano y la divinidad y de la creacion de los animales para
beneficio del ser humano encajaba a la perfeccion dentro la religion judia y cristiana. De
hecho, en el relato biblico de la creacion de tradicion sacerdotal (Génesis 1:1-2:4), el
ser humano es creado, en exclusiva, a imagen y semejanza de Dios y se le concede el
dominio sobre los peces del mar, los pajaros del cielo y sobre toda criatura viviente que
se mueva sobre la tierra; en cambio, en el relato de tradicion “yahvista” (Génesis 2:4-
3:24), nada se dice sobre el dominio humano sobre los animales, pero Adan tiene el
encargo de asignarles los nombres y de realizar sacrificios animales para Dios®2. En el
siglo |, el judio Filon de Alejandria (ca. 20 a.C. - 50) en su obra Sobre los animales
(conservada solo en su version armenia) expreso su opinion a través de un dialogo con
su sobrino Alejandro, en el cual este realiza una larga exposicién, utilizando los
argumentos tradicionales, a favor del raciocinio animal, mientras que Filon se decanta
totalmente hacia posiciones estoicas: “Dejemos ahora de criticar la naturaleza y cometer
sacrilegio. Elevar a los animales al nivel de la especie humana y otorgar igualdad a los

desiguales es el colmo de la injusticia. Atribuir un serio autocontrol a criaturas

59 GILHUS 2006: 51; BRECHET 2005,
60 SorABJI 1993: 2; PREUS 1983.

61 NEwMYER 2014: 530.

62 STONE 2018: 36-37.
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indiferentes y casi invisibles es insultar a aquellos a los que la naturaleza ha dotado de

la mejor parte™.

Uno de los filosofos mas importantes de inicios del cristianismo fue el alejandrino
Origenes. En su tratado de ocho libros conocido como Contra Celso, escrito hacia el
ano 248 en Cesarea, Origenes (ca. 185 - ca. 154) refuta punto por punto los argumentos
del filésofo platonico Celso contra los cristianos expuestos en su tratado Discurso
Verdadero, escrito sobre el afio 178 y que no se ha conservado®. Al final de su libro IV,
Origenes trata el tema del estatus de los animales®. Al parecer Celso ridiculizaba la
ingenua creencia cristiana de que “el pueblo de Dios” es el centro de la creacion y que
el mundo fue hecho para ellos, afirmando, en cambio, que el mundo fue creado tanto
para los humanos como para los animales. Origenes discrepa y reafirma que Dios cred
todas las cosas para servir a los seres racionales (incluso a los animales salvajes, con
el objetivo de que el ser humano ejercite su valentia®) y que el hecho de que los
animales se beneficien también de la creacién es un simple resultado secundario®’.
Origenes critica especialmente la opinion de Celso de que los animales irracionales no

solo son mas sabios que los hombres sino incluso mas amados por Dios®.

Los autores cristianos también expresaron su propia vision sobre la creacion del mundo
en los llamados Hexaemera (comentarios sobre los seis dias de la creacion del libro del
Génesis), entre los que destacan los tedélogos del siglo IV Basilio de Cesarea (ca. 330 -
ca. 377/379), Ambrosio de Milan (ca. 339 - 397) y Juan Criséstomo (ca. 350 - 407). En
estos tratados se insistia en el dominio que desde un principio Adan tuvo sobre los
animales, ejemplificado en la asignacion de nombres a estos ultimos, y que este dominio
se debia a su creacién a imagen y semejanza de Dios: solo los humanos estarian
dotados de razon, logos, situandose en una posicion jerarquica superior a los animales
irracionales. Sin embargo, aunque los autores cristianos indicaban su adhesion al
paradigma de dominancia y superioridad humana, a menudo los textos cristianos
antiguos reflexionan sobre y a través de los animales, debilitando la solidez de ese

paradigma®. Como escribiria San Ambrosio de Milan: “no podemos conocernos

63 Filon de Alejandria, Sobre los animales 100 [TERIAN 1981: 108].
64 FREND 1991: 478b.

65 Origenes, Contra Celso 4, 74-99 [CHADWICK 1953: 242-263].

66 Origenes, Contra Celso 4, 78 [CHADWICK 1953: 246].

87 Origenes, Contra Celso 4, 74 [CHADWICK 1953: 243].

68 Origenes, Contra Celso 4, 97 [CHADWICK 1953: 260].

69 Cf. Cox MILLER 2018.
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plenamente sin antes conocer la naturaleza de todos los seres animados””°. Aun asi, la
vision estoica sobre los animales, con su énfasis en su irracionalidad, fue afianzandose
y acabo impregnando por completo el pensamiento de Occidente’". Solo a partir de la
segunda mitad del siglo XX, con el auge de los movimientos a favor del bienestar y los
derechos de los animales, empezaran a atisbarse intentos de revertir el paradigma

estoico-cristiano de alienacion humano-animal’.

1.1.3. La “cuestion animal” en los estudios culturales y biblicos

En las ultimas décadas, el mundo animal ha adquirido un mayor protagonismo en
campos como la ética, con la emergencia en los afios 70 del movimiento a favor de los
derechos de los animales y el consiguiente desarrollo de leyes de derecho animal; la
ciencia, con estudios sobre ecologia de campo y etologia cognitiva (que han puesto de
manifiesto la rica vida mental y emocional de muchos animales, asi como la complejidad
de sus formas de comunicacion e interaccion); hasta llegar al surgimiento de los
llamados Animal Studies, como una nueva rama de los estudios culturales. Segun C.
Wolfe”®, destacada tedrica en el campo de los Animal Studies, este giro hacia el mundo
animal se inserta dentro de un “impulso democratico mas amplio hacia la inclusividad
de todo género, raza, orientacion sexual y, en este caso, especie”. Durante los afios 90,
obras como las de D. Haraway, Primate Visions™, y J. Derrida, L’Animal que donc je
suis”, marcarian el inicio de los Animal Studies y desde entonces estos nuevos estudios
han ido gradualmente adquiriendo un espacio tedrico y critico propio’. M. DeMello
define los Animal Studies o Human-Animal Studies como un campo interdisciplinar que
explora los espacios que los animales han ocupado en el mundo social y cultural

humano y sus interacciones con los seres humanos’”.

En el campo de la historia, estos nuevos estudios emergen de una tradicion que explora

las multiples formas en que los humanos construyen y “se construyen” a partir de los

70 Ambrosio, Hexameron 6, 2.3 [BANTERLE 19962: 345].
71 SoRrAJBI 1993: 2.

72 NEWMYER 2014: 531-532.

73 WoLFE 2009: 568.

74 HARAWAY 2003.

75 DERRIDA 2006.

76 WoLFE 2009: 565-570.

77 DEMELLO 2012: 4-5.
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animales con el objetivo de entender cémo los animales y su interaccion con el ser
humano han contribuido histéricamente a modelar y concebir el mundo. Asi pues, este
nuevo enfoque considera que los animales han jugado un papel significativo en la
construccion cultural y, por lo tanto, son tan parte de la cultura humana como los propios
humanos’®. En el campo de la literatura, como sefiala S. McHugh™®, la lectura de los
animales dificilmente puede escapar a la tradicional consideracion de los animales
literarios como representaciones metaforicas y figuras para expresar significado. Pero,
como sefiala C. Kenyon-Jones®, las metaforas animales no solo nos aportan
informacion sobre su autor, sino que desempefan otro tipo de labor cultural: el de
modelar las formas de pensamiento fuera del ambito literario, como en la educacion, la

politica y la ciencia.

Uno de los objetivos principales de los Animal Studies es cuestionar el esquema
antropocéntrico de las disciplinas de estudio y reinterpretar las visiones tradicionales
sobre la dicotomia humano-animal que, sobre todo en el pensamiento occidental, han
estado dominadas por un profundo antropocentrismo. Tradicionalmente se ha asumido
que, dado que los animales son “absolutamente diferentes” a nosotros, se confirma
nuestro derecho a dominarlos; y, sin embargo, en ocasiones nuestras tradiciones han
difuminado las lineas entre animales y humanos, como expone J. Derrida en el conjunto
de textos publicados postumamente en el libro L’Animal que donc je suis, quebrantando,

desestabilizando o pluralizando esta dicotomia humano-animal®'.

M. Lundblad®? vincula los Animal Studies a una explicita reivindicacién en defensa de
los animales, algo que para él corre el riesgo de caer en prescripciones ahistéricas y
universalistas sobre como tratar o interactuar con los animales. Por ello, junto a los
Animal Studies, propone abrir un nuevo espacio, al que denomina Animality Studies,
para describir un tipo de estudios que no priorizan de forma explicita esta reivindicacion,
pero si comparten el interés por estudiar la forma de pensar sobre animales “reales”, en
relacion con los estudios culturales, y por poner de manifiesto la importancia e influencia
del mundo animal y de su relacion con el ser humano en la conformacién de la cultura

humana. Segun Lundblad, todavia hay mucho por hacer en el campo de los Animality

78 FUDGE 2006.

79 McHuGH 2006.

80 KENYON-JONES 2001; McHUGH 2006.
81 DERRIDA 2006.

82 |_LuNDBLAD 2009: 497.
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Studies, en particular en el estudio sobre como ha cambiado la construccion mental del
mundo animal en relacién con el ser humano y como los discursos sobre “lo humano” y
“lo animal” se han plasmado en diferentes categorias identitarias dentro del propio ser

humano®.

Esta sensibilidad e interés por el mundo animal ha entrado también en el ambito de los
estudios biblicos; ejemplo de ello seria la obra de K. Stone, Reading the Hebrew Bible
with Animal Studies, donde muestra que la Biblia describe unas relaciones complicadas,
a veces contradictorias, entre humanos, animales y Dios. La literatura biblica usa
simbdlicamente el lenguaje pastoral para referirse a la relacion de los israelitas con sus
lideres politicos y con Dios. Segun Stone, el desarrollo de este lenguaje procede de la
familiaridad de los israelitas con lo que se ha denominado companion species®, que
llevo a los autores biblicos a representar a los propios israelitas como el rebafo de
ovejas y cabras liderados por un pastor divino o politico. Igualmente, Stone considera la
importancia de lo que llama neighbor species, animales no tan cercanos a los israelitas
pero que también les proporcionaron otro tipo de simbolismo, como el del depredador.
Asi pues, la presencia de estos animales moldeo la literatura biblica y la de las religiones
que hicieron uso de ella, como es el caso de la literatura cristiana de Egipto, cuyo uso

de la simbologia animal es el objeto de estudio de esta tesis.

Asimismo, y en directa vinculacion con los Animal Studies, han surgido también
diferentes estudios dentro de la hermenéutica biblica, agrupados comunmente bajo el
nombre de Ecological Hermeneutics y que buscan en la Biblia argumentos a favor de
una sensibilizacion hacia la naturaleza y los animales y en contra de este
antropocentrismo que ha llevado a una sobreexplotacion del medio ambiente,
responsable de la actual crisis ecoldgica y medioambiental®. Este tipo de estudios ha
resaltado la preocupacion por el bienestar animal que muestran algunos pasajes
biblicos, por ejemplo, la obligacion de devolver un buey o asno extraviado, de liberar al
asno caido bajo su carga, o de aplicar el dia de descanso semanal también a los

animales®, asi como el relato en que el angel de Dios le recrimina a Balaam: “; Por qué

83 |LUNDBLAD 2009: 498.

84 Término acufiado en HARAWAY 2003. El concepto de companion species hace referencia a especies
diferentes que, a lo largo del tiempo han compartido una historia, una estrecha proximidad y unos objetivos,
se han desarrollado juntas y han ejercido un mutuo impacto en su desarrollo, de manera que la identidad
de una no seria la misma sin la influencia de la otra.

85 HABEL 2008.

8 Exodo 23:4-5,12.
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has golpeado a tu asna?"®’. Otros autores han destacado pasajes como los de Salmos
104 y Job 38-41, donde el dominio humano sobre la naturaleza estda completamente
ausente y, en cambio, se afirma la relacion directa de los animales con el Creador, que
provee, se preocupa por ellos y se compadece de ellos; y, a su vez, los animales son
utilizados en numerosas ocasiones por Dios para cumplir sus propdsitos, como por
ejemplo en el caso de las plagas del Exodo. En Salmos 36 se afirma que Dios salva

tanto a humanos como a animales y en Isaias 43, que los animales veneran a Dios®.

La presente tesis doctoral se enmarca en estas corrientes de estudios interesadas por
la “cuestion animal”. Su perspectiva historico-literaria la inserta sobre todo dentro lo que
M. Lundblad denomina como Animality Studies, que se centra en el estudio del papel de
los animales en la historia cultural humana. Los textos cristianos de Egipto estan
salpicados de numerosas referencias a animales, muchas de ellas procedentes de la
simbologia animal biblica, utilizadas metaféricamente para expresar nociones

antropolégicas, teoldgicas y demonoldgicas.

1.1.4. La “cuestion animal” en los estudios coptos

En el campo de los estudios coptos no se ha prestado demasiada atencion a los
animales. Cuando se hace referencia a ellos, es normalmente de manera incidental,
debido a su presencia en el objeto de estudio principal, ya sea un texto o una obra de
arte. En terreno artistico, por ejemplo, tales referencias se dan en las publicaciones
generales sobre arte copto, en aquellas piezas con iconografia animal (alguna de las
cuales es bastante recurrente, como la del cazador, san Menas entre los camellos, santa
Tecla ad bestias®® o el aguila en las estelas funerarias), en publicaciones sobre
yacimientos donde se conserva decoracion mural con motivos animales (como por

ejemplo en Bawit, Kellia o El Bagawat) o en publicaciones centradas en una determinada

87 NUmeros 22:32.
88 STONE 2018: 91-181.
89 Cf. DAvIS 2001: 195-200, para un catalogo de las ampullae publicadas con iconografia de santa Tecla.
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iconografia animal®® o en la decoracion animal de determinados manuscritos®'. En el
terreno de la exégesis textual, el analisis del papel de los animales es incluso mas
limitado; aparte de posibles referencias en las publicaciones o traducciones de aquellos
textos donde aparecen animales, podemos destacar estudios como el de D. Brakke®,
que incluye consideraciones sobre demonios que toman forma animal, con especial
énfasis en la serpiente en los escritos de Shenute; el estudio de A. Shisha-Halevy sobre
los recursos retoricos en los textos de Shenute, que incluyen el uso de imagineria
procedente del mundo animal®; o los aportes de K. Dosoo sobre el uso figurativo y

textual de animales en los textos magicos coptos®.

Asi pues, no existe un tratamiento sistematico de la influencia que el mundo animal ha
ejercido sobre la cultura copta. Mi intencion es que esta tesis doctoral contribuya a abrir
una nueva perspectiva “animalista” dentro de los estudios coptos en general, al destacar
las abundantes imagenes procedentes del mundo animal que encontramos en la
produccion literaria de los cristianos de Egipto. Es importante sefialar que el mundo
animal representado en la cultura copta no es un reflejo del mundo animal “real”, sino
que este nos llega mediado por los objetivos (retdricos, simbdlicos o artisticos) y
perspectivas de sus autores. Sin embargo, si puede considerarse, como sugiere |.S.
Gilhus®, que en estos textos quedaron reflejadas las concepciones populares sobre el
mundo animal, en general, o sobre determinados animales, en particular. Todo este
imaginario animal conforma todo un “bestiario”, en el que los animales son portadores

de significados y valores especificos de la cultura copta.

1.1.5. La particular relacién de Egipto con los animales

90 Cf. por ejemplo, MAHMOUD MOHAMED 1999: 262-272, que trata sobre diferentes motivos iconograficos en
la ceramica, entre los que destaca los motivos animales: el pez, el caballo, la rana, el ledn y la paloma.
ORTALI 2012: 373-383 y SPANEDDA 2012: 511-532, sobre la iconografia de diferentes aves en tejidos; BRUNE
2004: 1185-1203, sobre la representacion y significado del pavo real en el arte copto; 0 LEBET-MINAKOWSKA
2004: 1359-1363, sobre la representacion y significado del centauro (hibrido humano-animal) en los textiles
coptos.

91 Cf. FLEURIER 2007: 187-198, sobre la extraordinaria decoracién con escenas animales de un manuscrito
procedente del Monasterio Blanco (FR-BN Copte 129" fols. 112-127); DOwNER 2004: 1205-1219, sobre la
representacion de un unicornio en un manuscrito copto de la Biblioteca Pierpont Morgan (M581).

92 BRAKKE 2006.

93 SHISHA-HALEVY 2011: 451-498.

% Dosoo 2016; Dosoo 2018: 11-56.

9 GILHUS 2006: 7.
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El socidlogo A. Franklin ha sefalado que no existe una relacion primordial, profunda y
objetiva en la percepcion de los animales que sea comun a todos los seres humanos.
Cada cultura observa y concibe a los animales de una forma especifica, moldeada en
funcién de una gran variedad de factores y preocupaciones sociales, que Franklin
denomina como zoological gaze®. Asi pues, cada cultura tiene su propio “bestiario”
conceptual, en el que los animales son portadores de unos significados y valores

especificos.

Egipto tiene una rica y diversa fauna con la que los egipcios han vivido en estrecho
contacto, dando origen al “bestiario” conceptual egipcio®”. Numerosas tumbas nos
muestran pruebas de esta fructifera convivencia, con escenas donde los animales son
representados de forma mas o menos naturalista, trabajando junto a los humanos en
las labores del campo o en su habitat natural, en escenas de caza y pesca. Sin embargo,
también debian convivir con otro tipo de animales menos beneficiosos, como las
molestas infestaciones de insectos® o una fauna potencialmente peligrosa, e incluso
mortal: lo que denominariamos, en términos mencionados anteriormente, las neighbour
species, que influyeron en la conformacién de la cosmovision egipcia. Muchos de estos
animales, que habitaban en el desierto, fueron asociados al dios egipcio del desierto y
del caos, Seth®. El temor ante serpientes y escorpiones se manifiesta en los mitos y en
los textos magicos. Especialmente significativas son las llamadas estelas cippi, donde
el dios Horus nifio estd normalmente representado de pie sobre dos cocodrilos y
agarrando en sus manos peligrosos animales del desierto, como serpientes,
escorpiones, leones y antilopes. Se creia que el agua derramada sobre estas estelas
tenia la capacidad de curar afecciones causadas por el veneno de serpiente o

escorpion'®,

La escritura jeroglifica, considerada sagrada (mdw ntr, palabras del dios), contenia una
gran cantidad de signos procedentes de la fauna egipcia. Sin duda, la mayor
particularidad de Egipto con respecto a sus vecinos fue la importancia que los animales

y su simbolismo adquirieron en el plano religioso. Numerosos dioses egipcios estaban

% FRANKLIN 1999: 62-83.

97 VERNUS; YOYOTTE 2005.

9% Evidencias procedentes del yacimiento bizantino de Kom el-Nana en Amarna sugiere que las
comunidades sufrieron diferentes infestaciones de insectos relacionadas con la comida y el
almacenamiento, a pesar de la aridez de la zona. Cf. PANAGIOTAKOPULU 2001: 1244.

% TE VELDE 1967.

100 RITNER 1989.
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asociados a determinado animal, considerado como el receptaculo de su poder, y
podian aparecer representados de forma hibrida e incluso completamente teriomorfa’.
Durante el primer milenio a.C. adquirié especial importancia el llamado “culto a los
animales”, que se convirtid para los egipcios en una especie de simbolo nacional'®,
Este culto podia manifestarse de dos formas distintas. Por una parte, se manifestaba en
la veneraciéon como a un dios de un unico ejemplar escogido dentro de una especie
animal, como es el caso del culto a los toros Apis de Menfis, Buchis en Armant y el-Tod
y Mnevis en Heliopolis, considerados como la encarnacién de los dioses Ptah, Montu y
Re respectivamente; a su muerte, estos animales eran embalsamados y enterrados con
grandes ceremoniales en las catacumbas destinadas a tal efecto'®. Por otra parte podia
manifestarse también a través del culto a toda una especie, aunque estos animales no
eran considerados sagrados en si mismos, sino que tenian un vinculo especial con la
divinidad a la que estaban asociados; sus ejemplares eran criados en establecimientos
anexos a los templos para su posterior sacrificio, momificacion y venta a los peregrinos,
que depositaban las momias como ofrenda votiva para dicha divinidad; ejemplos de este
tipo de animales serian los gatos, sagrados para la diosa Bastet, o los ibis y babuinos,
sagrados para el dios Thot'%. Esta particularidad egipcia fue vista con extrafieza por
parte de los autores grecorromanos de la época’®. Herodoto, por ejemplo, toca el tema
del culto animal egipcio en varias ocasiones, aunque evita emitir un juicio de valor al
respecto: “si yo explicara el motivo por el que se les conceptua con caracter sagrado,
acabaria hablando de cuestiones divinas, temas que yo expresamente evito tener que
sacar a colacion”%. En cambio, Diodoro Siculo muestra su asombro ante el hecho de
que los egipcios “no sélo no declinan o se avergienzan” de practicar el culto a los
animales, “sino que, por el contrario, se enorgullecen y recorren las ciudades y el campo
con insignias particulares como ocupados en los mas grandes honores de los dioses™"’.
Plutarco rechaza el culto animal como tal'%, aunque trata de comprenderlo de una forma

simbodlico-alegorica para poder aceptarlo'.

101 VVERNUS; YoYOoTTE 2005: 29-30.

102 SMELIK; HEMELRIJK 2016: 1863-1864.

103 DopsoN 2005: 72.

104 |krAM 2018.

105 SMELIK; HEMELRIJK 2016: 1869-1981.

106 Herodoto 2.65.2 [SCHRAEDER 1977: 354].

107 Diodoro de Sicilia 1.83.4 [PARREU ALASA 2001: 151].

108 Plutarco, Isis y Osiris 71 [PORDOMINGO PARDO; FERNANDEZ DELGADO 1995: 79]: “Pero la mayoria de los
egipcios, al venerar a los propios animales y tratarlos como dioses, no solo han entretejido los ritos sagrados
de irrision y burla (este es el menor mal de su estulticia), sino que se origina una funesta creencia que hunde
a los débiles e inocentes en la pura supersticion y a los mas cinicos y audaces los hace caer en
razonamientos ateos y salvajes. Por esta razén no es inapropiado examinar también lo que hay de plausible
en estos temas”.

109 HANI 1976: 382.
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Con la llegada y difusion del cristianismo en Egipto, los egipcios cristianos incorporarian
a su acervo cultural una gran variedad de imagenes animales procedentes de las
Escrituras. Con el tiempo, la implantacion del cristianismo, con su concepcion
monoteista de la divinidad, acabara suponiendo el fin de la religion tradicional egipcia.
Sin embargo, durante bastante tiempo los cristianos de Egipto convivieron con las
formas de religion tradicionales, incluyendo su particularidad mas notoria, el culto a los
animales. Ante este culto, los autores cristianos reaccionaron con dureza,
considerandolo como el ejemplo mas despreciable de la religion pagana y resultado de
la degeneracién humana''® y ello influyo sin duda de forma negativa en la percepcion

que los escritores cristianos tuvieron sobre los animales.

1.2. Objetivos, principios tedéricos y metodologia

El objetivo de la presente tesis doctoral es estudiar la influencia que el mundo animal ha
ejercido sobre la forma de pensar y concebir el mundo de los cristianos coptos. Para
ello se ha realizado un exhaustivo vaciado de textos literarios en lengua copta,
seleccionando aquellos pasajes que contienen referencias simbdlicas al mundo animal.
Este estudio no pretende ser una “historia” de la fauna egipcia, por lo que no se han
tenido en cuenta aquellas referencias a animales cuando estos son considerados como

bienes poseidos, alimento o medio de transporte.

Es evidente que la concepciéon del mundo animal en el Egipto cristiano estara
directamente influenciada por la tradicion judeocristiana y por su libro sagrado, la Biblia.
Sin embargo, dado que los animales son portadores de unos significados y valores
culturalmente especificos'', su estudio a partir de los textos coptos puede mostrar

particularidades propias de la cultura cristiana en Egipto.

Este estudio sobre la influencia del mundo animal en la cultura copta tendra dos partes:

110 SMELIK; HEMELRIJK 2016: 1981-1995; ZIMMERMANN 1912.
111 FRANKLIN 1999: 62-83.
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1. La conceptualizacién copta del mundo animal, a partir de: a) el estudio de la
posicion que los animales ocupaban dentro de la cosmovisién cultural copta; b)
la realizacién de una clasificacion interna del mundo animal, de sus componentes

y de su esfera conceptual asociada.

2. El uso metaférico del mundo animal como instrumento cognitivo para
conceptualizar nociones antropoldgicas, teologicas y demonolégicas mas

abstractas.

1.2.1. Principios tedricos: linglistica cognitiva y teoria de la metafora

1.2.1.1. Linguistica cognitiva: el lenguaje como instrumento cognitivo

En el presente estudio, la conceptualizacion del mundo animal dentro de la cultura copta
a partir de sus textos y de la terminologia animal reflejada en ellos se basa en principios
tedricos procedentes de la linguistica cognitiva. La linglistica cognitiva es un enfoque
interdisciplinar de estudio de la lengua surgido en la segunda mitad del siglo XX y que
considera el lenguaje como un instrumento epistemologico del ser humano, que le
permite organizar, procesar y transmitir informacion y conocimiento. Segun esta
disciplina, el lenguaje no refleja de forma objetiva el mundo exterior, sino que esta
influido por las necesidades, intereses y experiencias de individuos y culturas'. Asi
pues, la linguistica cognitiva parte de la premisa humboldtiana de la existencia de una

relacion entre pensamiento, lengua y cultura'?.

Asimismo, se utilizan conceptos procedentes de algunas ramas de la antropologia
cognitiva, como la Folk Biology y la etnosemantica. La Folk Biology estudia la
conceptualizacion cultural del mundo a través de las clasificaciones cognitivas
precientificas (las llamadas folk taxonomies) que el ser humano ha hecho del universo

bioldgico que lo rodeaba'. Esta conceptualizacion del mundo estaria influida por la

112 GEERAERTS; CUYCKENS 2007: 3-5.
113 DIRVEN; WOLF; POLZENHAGEN 2007: 1204.
114 BERLIN; BREEDLOVE; RAVEN 1973: 214-242
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interaccion y conocimiento del ser humano con su entorno local''®. Por su parte, la
etnosemantica sostiene que las categorias conceptuales del lenguaje reflejan y crean
las percepciones humanas del mundo. La etnosemantica tiene como objetivo explorar
la forma en que el lenguaje divide y designa un determinado ambito cultural (en este
caso el mundo animal), con el fin de establecer un “mapa mental” del hablante a través
de la presentacion de la terminologia relacionada con dicho ambito cultural'®. En este
estudio emplearemos la nocion de esfera semantica o conceptual (Sinnbezirk) de L.
Weisgerber''”: el conjunto de lexemas (sustantivos, adjetivos, verbos) utilizados en

relacion con el mundo animal.

Conceptualizacion del mundo

Experiencia
(entorno-cultura)

Lenguaje
Categorizacion: "folk taxonomies'
Mapa mental: esfera semantica

Teniendo esto en cuenta, podemos suponer que:

1. Las particularidades del entorno geografico y cultural de Egipto influyeron sobre
la forma (precientifica) en que los egipcios conceptualizaron y categorizaron el

universo que los rodeaba, dentro del cual se encontraba el mundo animal.

115 \/aNPooL, C.S.; VaNPooL, T.L. 2009: 529-530.
116 OTTENHEIMER; PINE 20194: 24
117 WEISGERBER 1963, citado en MARTINEZ HERNANDEZ 1976: 905-906
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2. Como instrumento cognitivo, la lengua egipcia reflejaria la forma en que los

egipcios conceptualizaban y clasificaban la realidad.

3. El estudio de la terminologia o esfera semantica utilizada en los textos para

referirse al mundo animal permitiria establecer un “mapa mental” del hablante.

Asi pues, a partir del estudio de los textos coptos podemos extraer informacion sobre
coémo los coptos estructuraban su universo y los seres animados que en él habitan, entre
ellos, los pertenecientes al mundo animal. En el capitulo 2 se procede a ubicar el mundo
animal dentro del conjunto de seres animados, asi como a establecer una clasificacion
interna del mismo. En el anexo 2 se expone un glosario del mundo animal, junto a toda
una serie de términos vinculados a su esfera semantica, que constituye el “mapa mental’
semantico del mundo animal copto. Para realizar este glosario ademas de los textos de
autores coptos seleccionados, se ha utilizado también como fuente de terminologia la

traduccion sahidica de la Biblia''® y el diccionario copto de W.E. Crum.

Una vez establecida la conceptualizacion de los animales y su posicion dentro de la
cosmovision cultural copta, podemos pasar a estudiar con propiedad la forma en que el
mundo animal sirvid, él mismo, como instrumento para conceptualizar nociones

antropolégicas, teoldgicas y demonoldgicas mas abstractas.

1.2.1.2. Teoria de la metafora. El uso metafoérico del mundo animal

El lenguaje ofrece a los seres humanos una gran variedad de posibilidades creativas
para dar forma a las creencias y practicas que estructuran su mundo y a ellos mismos.
En linglistica cognitiva, la metafora es uno de los principales mecanismos cognitivos
que permite la abstraccion de conceptos a partir de la percepcién. La nocion de metafora
ha sido objeto de analisis por parte de la filosofia, la retérica, la linglistica y la teoria

literaria, sin que se haya llegado a una unica definicion consensuada.

118 En este estudio hemos utilizado la versidn digital presente en el proyecto digital Coptic SCRIPTORIUM
(Sahidic Corpus Research: Internet Platform for Interdisciplinary multilayer Methods), creado por
SCHROEDER (Universidad de Oklahoma) y ZELDES (Universidad de Georgetown).
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El estudio de la metafora propiamente dicho empieza con Aristételes, que es
considerado como el padre de llamada “teoria de la sustitucion” o “teoria de la
comparacion”. Aristoteles creia que las metaforas eran comparaciones implicitas
basadas en un principio de analogia, en virtud del cual se asigna a una cosa el nombre
de otra. Esta interpretaciéon tradicional de la metafora se basa en sus caracteristicas
linglisticas, pero ignora las -caracteristicas cognitivas, retéricas y pragmaticas
(intenciones y sentimientos), reduciendo el papel de la metafora en el discurso a un

simple instrumento estilistico, poético u ornamental™®.

La “teoria de la comparacién” domind el estudio de la metafora durante dos mil afios,
hasta que fue superada por la “teoria de la interaccion”, formulada por I.A. Richards'® y
M. Black'®', que sefialaron la funcion de la metafora como instrumento cognitivo. El
principio subyacente de este enfoque cognitivo es que las experiencias basicas
determinan el modo en que pensamos sobre el mundo y que este se manifiesta en el
lenguaje'??. Segun esta teoria, en una metafora (pensemos, por ejemplo, en “el lobo de
Wall Street”) hay dos sujetos expresados por medio de una Unica palabra o frase (un
“hombre” y un “lobo” expresados por medio de la palabra “lobo”), cuyo significado es el
resultante, no de la sustitucion, sino de la interaccidén entre ambos'?3. En la expresion
“el hombre es un lobo”, “el hombre” seria el sujeto principal y “el lobo”, el sujeto
subsidiario. Las metaforas funcionan aplicando al sujeto principal (el hombre) un sistema
de “implicaciones asociadas” caracteristicas del sujeto subsidiario (el lobo). Sin
embargo, la interaccion es un poco mas compleja: no todo lo asociado con el lobo es
aplicable al ser humano. Estas asociaciones no aplicables se ignoran en favor de
aquellas que pueden relacionar al lobo con el hombre. Pero el sujeto subsidiario de la
metafora (el lobo) también queda afectado por su relacion con el sujeto primario; como
observa Black: “Si llamar a un hombre lobo evidencia algo sobre el hombre, no debemos
olvidar que la metafora hace parecer al lobo mas humano de lo que lo seria en otro

contexto”124,

Desde la perspectiva de la semantica cognitiva, G. Lakkof y M. Johnson consideran que

la esencia de la metafora es entender o experimentar una determinada cosa (lo que

119 CHARTERIS-BLACK 2004: 19, 25.
120 RicHARDS 1936.

121 BLACK 1962.

122 CHARTERIS-BLACK 2004: 15.

123 RICHARDS 1936: 93.

124 BLACK 1962: 44.
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denominan target domain) en los términos de otra (lo que denominan source domain)'?°.
La aplicacion de la metafora consiste en la proyeccion (mapping) del dominio conceptual
del source domain, expresado en lenguaje e imagineria, sobre el target domain, que es
aquel sobre el cual se pretende hacer referencia en el discurso'?8. Las metéaforas tienden
a caracterizar conceptos abstractos (target domain) en términos de conceptos mas
concretos, procedentes de experiencias naturales (source domain), es decir, de la
experiencia corporal y de la interaccion con el entorno fisico y social'?’. Segun este
enfoque, las expresiones metaforicas estan motivadas por una idea subyacente, las
llamadas “metaforas conceptuales”, que contribuyen a resolver su tension semantica.
Asi pues, en la expresion metaférica “el hombre es un lobo”, subyace la metafora
conceptual LAS PERSONAS SON ANIMALES.

Lakoff afirma que la esencia de la metafora radica en el proceso mental por el que se
conceptualiza un dominio mental en los términos de otro, y no en la plasmacion
lingliistica de la metafora'?. La forma sintactica en que se exprese este proceso mental
(“A es B” (metafora) o “A es como B” (simil)) solo indica un matiz de grado sobre la
literalidad de la afirmacién, pero en ambos casos el sentido cognitivo es el mismo: un
concepto A se comprende en los términos de otro B. La construccién sintactica que
denominamos “simil” simplemente indica un matiz mas débil de literalidad'?®. A efectos
de este estudio, los similes y las metaforas son tratados indistintamente a nivel cognitivo,
pese a la estructura lingiistica particular que cada uno presenta. El mismo proceso
mental se produce en el caso de la alegoria, generalmente concebida como una

metafora extendida a toda una situaciéon o escena.

G. Lakoff y M. Turner han establecido un modelo cultural al que han denominado “La
Gran Cadena del Ser” (the Great Chain of Being), para explicar como los seres que
integran el cosmos se relacionan entre ellos. Esta Gran Cadena del Ser ubica a los
diferentes tipos de seres y sus propiedades (y comportamientos asociados a estas

propiedades™’) en una escala jerarquica en la que los seres “superiores” y sus

125 | AKOFF; JOHNSON 1980: 5.

126 GRADY 2007: 190.

127 ROHRER 2007: 32-33; LAKOFF; JOHNSON 1980: 122.

128 | AKOFF 1993: 203.

129 | AKOFF; TURNER 1989: 133.

130 Seguin Lakoff y Turner, las propiedades de los seres se asocian a determinados comportamientos, de
manera que se establece una relacion causal, que es denominada como “teoria general sobre la naturaleza
de las cosas” y que es en gran parte inconsciente y automatica. De esta manera, el comportamiento
caracteristico de un tipo de ser es la consecuencia de sus atributos caracteristicos. LAKOFF; TURNER 1989:
170-171.
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propiedades estan por encima de los seres “inferiores” y sus propiedades''. El
conocimiento de esta Gran Cadena es esencial para la comprension de la cosmovision
de una cultura y de su produccion literaria’?. Dentro de la Gran Cadena se distinguen
dos versiones, una basica y otra extendida. La “basica”, en gran parte inconsciente y
tan fundamental para el pensamiento que apenas es percibida, trata la relacién del ser
humano con formas “inferiores” de existencia: animales, plantas y objetos inanimados.
Por su parte, la Gran Cadena “extendida” trata la relacion del ser humano con la
sociedad, Dios y el Universo. Lo que caracteriza a cada uno de los niveles son sus
propiedades “superiores”, es decir, las que no comparte con los de nivel inferior y que
son denominadas como “caracterizacién genérica de nivel”'®. Asi pues, los objetos
inanimados se caracterizan por sus atributos fisicos; las plantas, por su funcion
biolégica; los animales, por su comportamiento instintivo; y los humanos, por su
capacidad de razonamiento. Dentro de cada uno de estos niveles hay subniveles de
jerarquizacion interna en funcion de los diferentes grados en que se presenten estas
caracteristicas. Asi pues, dentro del reino animal existe una jerarquia en la que se
situarian los diferentes grupos animales (salvajes, domésticos, volatiles, reptiles...),
cada una de las cuales presentara unas caracteristicas propias. Esta jerarquia
equivaldria a la clasificacion precientifica del mundo biolégico que hemos denominado

folk taxonomies (cf. 1.2.1.1).

Cuanto mas alto esta un ser o un atributo distintivo en la Gran Cadena menos accesible
es a nuestra percepcion y entendimiento'*. Por ello es frecuente el uso de términos o
propiedades procedentes de los niveles inferiores de la jerarquia de la Gran Cadena
para comprender aspectos mas complejos y abstractos, situados en niveles superiores.
En los textos religiosos las metaforas son un instrumento fundamental ya que, a través
de ellas, lo desconocido o trascendental puede ser conceptualizado en términos de lo

que ya se conoce'®.

J. Charteris-Black reivindica la inclusion dentro la teoria cognitiva de la metafora de una
perspectiva pragmatica que tenga en cuenta la finalidad de su uso dentro de un

especifico contexto discursivo. Segun esta perspectiva, las metaforas no son un

131 | AKOFF; TURNER 1989: 166.
132 | AKOFF; TURNER 1989: 167.
133 |_akOFF; TURNER 1989: 168.
134 | AKOFF; TURNER 1989: 169.
135 CHARTERIS-BLACK 2004: 173.
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requerimiento del sistema semantico sino una eleccion del hablante; la eleccion de una
metafora conceptual u otra puede estar condicionada por consideraciones cognitivas,
semanticas y pragmaticas, asi como por otras de caracter ideoldgico, cultural e
historico™®. El uso de la metafora frecuentemente tiene una funcién persuasiva
subyacente y puede influenciar la forma en que se percibe una cierta realidad. La
efectividad de la metafora como instrumento persuasivo se basa en su potencial para
provocar un impacto emocional'’. Las emociones, al igual que la percepcion de la
metafora, son parte de la subjetividad interior del hablante, por lo que el analisis de las
metéaforas es, a menudo, una exploracion de su particular percepcién del mundo'™® y
puede proporcionar informacion sobre creencias, actitudes y sentimientos de la

comunidad lingliistica en que funcionan dichas metaforas.

Asi pues, los animales forman parte de la imaginacién cultural humana y han sido
utilizados en las descripciones de personas y en las imagenes de la divinidad y de las
fuerzas malignas. En este estudio se analiza cémo el nivel animal (cuya articulacién
procede de la observacion y la experiencia caracteristicas de la cultura copta) es
utilizado de forma metaférica como source domain para entender niveles superiores mas
abstractos de la “Gran Cadena” (el target domain: aspectos antropoldgicos, teoldgicos
y demonolégicos), a través la transferencia de su dominio conceptual (lo que hemos
denominado esfera semantica, cf. 1.2.1.1.). La comprension de estas metaforas se basa
en un previo anadlisis de la jerarquia cosmica (0o “Gran Cadena del Ser”), desde la
divinidad hasta el mundo animal, asi como la taxonomia interna de los animales, que se
desprende a partir a los textos coptos. Ademas, con el analisis de este uso simbdlico y
metaférico de los animales contribuimos a arrojar luz sobre las creencias, actitudes y

sentimientos de la comunidad linguistica copta.

1.2.2. Delimitaciéon cronolégica: la Antigliedad Tardia

La historiografia moderna considera la Antigliedad Tardia (Late Antiquity) como el

periodo que se extiende entre los afios 250 y 800 aproximadamente'?, con variaciones

136 CHARTERIS-BLACK 2004: 248.

137 CHARTERIS-BLACK 2004: 9-11, 23.

138 CHARTERIS-BLACK 2004: 11.

139 CHARTERIS-BLACK 2004: 13.

140 BOWERSOCK; BROWN; GRABAR 1999: ix.
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en funcién de la perspectiva (teoldgica, politica, social o cultural) desde la que se hace
la aproximacion. El establecimiento de la Antigliedad Tardia como un periodo distintivo
y decisivo de la historia tiene su origen en los estudios de P. Brown, The World of Late
Antiquity™', donde revisa la tradicional consideracion de este periodo como “declive y
caida” de la precedente gloriosa época de la civilizacion clasica grecorromana, que se
desprende de la obra de E. Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman
Empire'*? o de A.H.M. Jones, The Decline of the ancient World"3. Brown insiste en la
importancia de este periodo historico como una época de transicion y grandes cambios,

pero también de continuidad cultural.

P. Cox Miller ha subrayado la sensibilidad que se aprecia en los textos de la Antigiiedad
Tardia hacia la imagen, la metafora y el simbolo como técnica retérica para intensificar
la sensibilidad figurativa de los discursos'#*. De hecho, esta autora utiliza la expresion
poiesis of nature para referirse a este fenomeno. El mundo animal fue sujeto a un
proceso de metaforizacion que lo convirtié en un extraordinario vehiculo de significado,
utilizado para explicar realidades, conceptos y concepciones religiosas, éticas y
antropolégicas. En estos casos, los autores no usaban estas imagenes animales como
simples anécdotas u ornamentos retéricos, sino como una parte esencial para la

comprension del mensaje, como vehiculo de significado y medio de ensenanza.

En este estudio, adoptamos el concepto de Antigliedad Tardia en su sentido mas
amplio, desde una perspectiva cultural, entre los afios 250 y 800. La conquista arabe de
Egipto en 641 no tuvo efectos culturales inmediatos y la lengua copta continué siendo
productiva hasta aproximadamente el siglo XI1'#5. A partir de los siglos VIII-IX, como se
vera mas adelante, la lengua copta se utilizara fundamentalmente para la
reorganizacion, copia y traduccién (del sahidico al bohairico) de la produccion literaria
anterior, a medida que iba siendo progresivamente reemplazada por la lengua arabe y

la literatura copto-arabe™®.

141 BROwN 1971.

142 GiBBON 1779.

143 JONES 1966.

144 Cox MILLER 2001: 1.
145 BoUD’HORS 2012: 224.
146 ORLANDI 2016: 26.
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1.2.2.1. Egipto durante la Antigliedad Tardia: historia, lengua y literatura

En Egipto, la Antigiedad Tardia corresponde al periodo de afirmacion de la religion
cristiana sobre la religion tradicional egipcia y grecorromana, una vez finalizé la época
de las persecuciones a cristianos'#’. Durante el siglo Il se cre6 en Alejandria la escuela
catequética, la primera y mas importante institucién de ensenanza teoldgica de la
antigliedad cristiana™®. Los directores mas importantes de esta escuela fueron
Clemente de Alejandria (en el cargo de 190 a ca. 203) y sobre todo Origenes (en el
cargo de 215 a ca. 231). A pesar de ser una figura controvertida, las ensefianzas de
Origenes influyeron enormemente en la formacion de la doctrina y teologia del monacato
y cristianismo internacional en general y egipcio en particular, como podra observarse
en las numerosas referencias a este personaje a lo largo del desarrollo de este estudio.
Después de Origenes, la escuela catequética empezé a perder importancia a medida
que aumentaba la importancia e influencia del patriarca. Tras vivir un breve esplendor
con la figura de Didimo el Ciego (en el cargo de ca. 313 a 398), la historia de la escuela

se desvanece',

También es en este periodo cuando surgen y se afianzan dos instituciones
fundamentales en la historia del Egipto cristiano: el patriarcado, ubicado en la sede
episcopal de Alejandria, y el monacato, que acabé difundiéndose por todo el pais.
Durante la Antigiiedad Tardia, la historia de Egipto estuvo marcada por numerosas
controversias doctrinales. La primera fue la crisis arriana, que surgioé en el seno de la
propia Alejandria y que se extenderia al resto de la cristiandad; esta crisis enfrento al
patriarca de Alejandria, Alejandro (en el cargo de 312 a 326), a Arrio (ca. 270 - 336),
presbitero alejandrino, que afirmaba que Dios-Hijo no era de la misma sustancia que
Dios-Padre. El tema fue tratado en el Concilio de Nicea de 325, que conden¢ las
posiciones arrianas, aunque el final de esta crisis no llegé a hasta que el emperador

Teodosio | (en el cargo de 379 a 395) emitio el Edicto de Tesaldénica en 380, confirmando

47 La conocida como “la gran persecucion”, empezada por el emperador Diocleciano en 303, fue
especialmente dura en Egipto, como nos testimonia Eusebio de Cesarea. Esta tuvo tal impacto en el
imaginario de los egipcios cristianos que la iglesia copta tomé el afio 284 (afio del ascenso al trono de
Diocleciano) como el punto de partida de su propio calendario: la “Era de los Martires” (AM). La persecucion
de Diocleciano proporciond a la tradicién cristiana un gran nimero de santos martires (reales vy ficticios) y,
ademas, hizo surgir toda una leyenda negra en torno a Diocleciano, que quedo plasmada en la hagiografia
copta. Las breves actas de los martires no lograron satisfacer el deseo de los fieles de recordar con el
debido honor la memoria de los martires, por lo que surgié una “escuela de hagiografos” que se dedico a
producir Pasiones mas adaptadas al gusto literario de los egipcios cristianos. Cf. ORLANDI 1981: 206-210.
148 ATIVA 1991: 469.

149 ATIVA 1991: 472-473.
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de forma definitiva el Credo de Nicea. En este conflicto destacé la figura de Atanasio, el
patriarca de Alejandria (en el cargo de 328 a 373), que se erigid como principal defensor
del cristianismo de Nicea. Por ello sufrid hasta cinco exilios, en muchos de los cuales
fue acogido por las comunidades monasticas que ya habian empezado a surgir y a
organizarse en Egipto. En base a sus contactos con este primer movimiento monastico,
Atanasio escribio la famosa Vida de san Antonio, obra fundamental en la formacion de
la espiritualidad monastica, en la que se presenta al egipcio Antonio como el fundador
del monacato y como una persona con una gran espiritualidad, pero con una modesta
educacién. Sin embargo, el conjunto de cartas que se conservan atribuidas a Antonio'°
y que parecen ser auténticas, muestran un significativo contenido teoldgico que
demostraria que Antonio entendia griego y que se enmarcaba en la corriente de

pensamiento origenista de la época’®.

A finales del siglo IV estalld la controversia entre monjes origenistas y monjes
antropomorfitas, después de que el patriarca de Alejandria Tedfilo (en el cargo de 384
a 412) expresara en su carta pascual de 399 una concepcion incorpérea de Dios en
términos cercanos al origenismo. Esto escandalizé a los monjes antropomorfitas, que
acudieron en masa a protestar ante Tedfilo defendiendo una concepcion de Dios con
forma humana, siguiendo las Escrituras que afirmaban que “Dios cre6 al hombre segun
su imagen”'®2. Esto (entre otros motivos'®®) llevaria al patriarca a cambiar radicalmente

sus posiciones doctrinales y a perseguir y exiliar a los monjes origenistas de Nitria.

La conocida como “crisis nestoriana” enfrentd al patriarca de Constantinopla, Nestorio,
y al patriarca de Alejandria, Cirilo, con relacion a la designacion de la Virgen Maria como
Theotokos. Nestorio cuestionaba la idoneidad de designar a Maria como Theotokos,
“madre de Dios”, aduciendo que, como humana, solo podia ser la “madre de Cristo”,
Christotokos. Esta afirmacion fue interpretada como la separacién de Cristo en dos
seres, el humano y el divino. Cirilo obtuvo el favor del Papa de Roma Celestino | y del

emperador y logré que Teodosio Il convocara en 431 un Concilio en la ciudad de Efeso,

150 Algunos estudiosos consideran que Antonio pudo componer sus cartas en copto, por lo que deberia ser
considerado como el primer autor de la literatura copta. RUBENSON 1995: 22.

151 ORLANDI 2016: 16; RUBENSON 1995: 23.

152 Génesis 1:27.

153 CamPLANI 2004: 176. FATTI (2003) argumenta que, ademas de las presiones de los monjes
antropomorfitas, el vuelco antiorigenista de Tedfilo se deberia también al excesivo poder que habia
adquirido su colaborador Isidoro, al que Tedfilo habia intentado sin éxito colocar como patriarca de
Constantinopla en lugar de Juan Crisdstomo y que estaba estrechamente vinculado a los monjes origenistas
de Nitria. ORLANDI (2016: 19) también hace referencia a presiones externas (Epifanio de Salamis) para
condenar las doctrinas origenistas.
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donde se condenaron las posiciones de Nestorio. Sin embargo, la cristologia de Cirilo
fue radicalizada por Eutiques, el superior de un monasterio cercano a Constantinopla,
que afirmaba que después de la encarnacion (union de Dios y el Hombre) la naturaleza
divina habria absorbido en si la naturaleza humana, por lo que se debia hablar de una
Unica naturaleza, la divina. Eutiques obtuvo el apoyo del patriarca de Alejandria
Didscoro (en el cargo de 444 a 451) y del emperador Teodosio I, que en 449 convoco
un segundo concilio en Efeso en el que, ignorando a los legados del papa romano Leén,
se confirmaron las posiciones cristoldgicas eutiquianas. Este segundo concilio de Efeso
pasara a la historia de una gran parte de la cristiandad como el “Latrocinio de Efeso”.
Tras la muerte de Teodosio Il, subié al trono Marciano (emperador de 450 a 457) que,
a instancias de numerosos obispos y del papa de Roma, convocé un nuevo concilio en
la ciudad de Calcedonia en el afo 451 en el que se ratificaron las posiciones
cristologicas romanas, presentes en el llamado “tomo de Ledn”, en el cual se definia la
relacion entre divinidad y humanidad de Cristo con la férmula “una persona en dos
naturalezas”. El patriarca de Alejandria Diéscoro, que consideraba que esta posicion se
acercaba a las posiciones de Nestorio, se negé a ratificar el “tomo de Ledn” y fue

depuesto de su cargo y exiliado.

La consecuencia inmediata del Concilio de Calcedonia en Egipto fue la creacién de dos
facciones enfrentadas: la miafisita o anti-calcedonia y la “melkita”’>* o pro-calcedonia. El
exilio de Diéscoro y el nombramiento imperial de un nuevo patriarca en Alejandria,
Proterio, impuesto con ayuda de las fuerzas militares, provoco violentos disturbios en
Alejandria. Se empezaba perfilar la separacion de las iglesias miafisitas (entre ellas, la
iglesia de Egipto) y la Iglesia romano-bizantina. Los numerosos intentos de reunificacion
por parte de los emperadores bizantinos provocarian persecuciones hacia las
autoridades miafisitas, especialmente duras por parte de Justiniano (emperador de 527
a 565) generando un profundo rechazo hacia la doctrina de Calcedonia y el “tomo de
Ledn”, que quedaria plasmado en la literatura copta posterior al Concilio de Calcedonia.
El exilio forzado del patriarca miafisita Teodosio en 536 acabd con toda esperanza de

reconciliacion entre las dos partes’.

154 Término despectivo para referirse a esta faccion, utilizado por los detractores y originado de la palabra
siria malkaya, “real” o “imperial”, en referencia a su alineacién con la posicion defendida por el emperador.
155 ORLANDI 2016: 22.
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El término “copto” proviene de la lengua egipcia, probablemente del término Hutkaptah
(hwt-k3-Pth, lit. “Morada del Ka de Ptah”), que designaba en la Baja Epoca el santuario
de Ptah de Menfis y, por extension, a toda la ciudad. Los griegos, para quienes Menfis
representaba Egipto, lo habrian extendido al pais entero y lo habrian helenizado como
Aiyutrtog, de donde procede el gentilicio Aiyumriog, “egipcio”®. De este término
derivaria el arabe qubt/qibt y el latin del Renacimiento Cophti, Cophtitae y, de ahi, la
palabra “copto”. Durante la conquista de Egipto, los arabes utilizaron el término para
designar a los habitantes de Egipto independientemente de su posicién religiosa (todos
ellos cristianos, tanto “melkitas” como miafisitas), pero en oposiciéon a los rum/rom, es
decir, los bizantinos. La conquista arabe del pais puso fin a las persecuciones de los
emperadores bizantinos, lo cual permitié el afianzamiento de la jerarquia miafisita. Dado
que en la Edad Media los egipcios “melkitas” habian practicamente desaparecido en
Egipto, el término copto pasé a emplearse para designar a los egipcios miafisitas'’, es
decir, a aquellos que reconocian como validos a los patriarcas de Alejandria que, a partir
de Didscoro, continuaron negando la validez de las decisiones del Concilio de

Calcedonia™s.

El cambio politico que se produjo con la conquista arabe de Egipto no supuso de forma
inmediata un cambio social, cultural o intelectual. Egipto seguia siendo un pais cristiano,
con gente de habla griega y copta y en el que la poblacion arabe era una minoria. En
un principio el gobierno arabe respetd la religion de los habitantes del pais conquistado,
considerados como al-dhimmi, “gentes del libro”, a cambio del pago de un tributo. Sin
embargo, los periodos de tolerancia empezaron, cada vez con mas frecuencia, a
alternarse con periodos de represion o limitacion de la fe cristiana. En 706 se impuso el
arabe como Unica lengua en la administracion, lo cual impulsé el aprendizaje del arabe
como medio de promocion social. Ademas, en los afios siguientes diversas oleadas de
inmigracion procedente de la Peninsula Arabiga “arabizaron” el pais. La presion fiscal y
la represion provocaron numerosas conversiones que hicieron que, a partir de los siglos

IX 'y X, los cristianos perdieran la mayoria numérica del pais'®.

156 CERVELLO AUTUORI 2016: 127.
157 ORLANDI 1995: 127-128.

158 ORLANDI 1981: 205.

159 Cf. MIKHAIL 2014.
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1.2.2.2. La literatura copta. Problemas metodolégicos

Cuando se retomaron las relaciones religiosas y culturales entre las comunidades
cristianas orientales y occidentales en el Concilio de Florencia (1438-1442), los
representantes de la iglesia de Egipto ofrecieron al papa algunos cédices a los que los
eruditos de la época designaron, al igual que a lengua en que estaban escritos, como
Cophti, “coptos”. A medida que empezaban a llegar a Europa manuscritos que no eran

estrictamente litirgicos se empezd a hablar de “literatura copta™®.

En el plano cultural, la Antigiedad Tardia en Egipto destaca por el florecimiento de la
lengua vy literatura coptas. La lengua copta, como el estadio final de la evolucion de la
lengua egipcia, aparece por primera vez como lengua literaria en manuscritos datados
hacia finales del siglo Ill y continu6 siendo productiva hasta el siglo XIi
aproximadamente'’. Parece claro que la lengua copta literaria surgid como una
creacion llevada a cabo por circulos intelectuales bilinglies greco-egipcios'®? (de los que
no conocemos nada) para transcribir la lengua egipcia mediante el alfabeto griego, al
que se afnadieron seis letras (siete en algunos dialectos) procedentes del demético para
poder reproducir sonidos propios de la lengua egipcia que el alfabeto griego no tenia.
La gramatica (estandarizada desde un principio) siguié siendo egipcia pero la estructura
sintactica y el estilo fueron moldeados a partir del ejemplo de los textos literarios griegos
y el vocabulario griego se combiné con el egipcio'®. El objetivo inicial de este producto
fue la traduccion de obras literarias griegas cristianas a la lengua egipcia nativa'®, entre
las que destacan la de la Biblia, como texto fundacional de la literatura copta'®, asi
como la de algunas obras de literatura patristica y apdcrifa. Sin embargo, poco a poco
el copto fue afirmando su independencia literaria: desde los primeros ejemplos, con las
reglas monasticas, catequesis y algunas cartas de ambiente pacomiano'®, pasando por
autores de la talla de Shenute (considerado tanto por sus contemporaneos como por los
estudiosos modernos como el autor copto mas importante e influyente'®’), hasta llegar

a la época del patriarca de Alejandria Damian (en el cargo de 578 a 606), considerada

160 ORLANDI 2016: 2.

61 Boup’HORS 2012: 224.

62 Boup’HORS 2012: 224.

163 ORLANDI 2016: 3-4.

164 BoUD’HORS 2012: 224.

165 EMMEL 2007: 89.

166 ORLANDI 1978: 156. Todavia se discute si las reglas y cartas de Pacomio fueron escritas originalmente
en griego o en copto. ORLANDI 2016: 16.

167 ORLANDI 1970: 82; ORLANDI 1991c.
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por T. Orlandi'®, uno de los mayores estudiosos de la literatura copta, como el periodo
“clasico” de la lengua y literatura coptas, en el que el copto ya es totalmente

independiente del griego y perfectamente capaz de expresar cualquier concepto'®®.

La literatura copta nacio y se desarrollé en el seno de la iglesia egipcia y mantendra
durante toda su historia un caracter religioso y cristiano'”°. Tras el concilio de Calcedonia
la lengua copta fue adquiriendo mayor importancia en la produccion literaria a medida
que los textos en lengua griega empezaban a ser sospechosos de contener doctrinas
pro-calcedonias''. La lengua predominante tanto en las traducciones como en la
produccion literaria original fue el llamado copto sahidico; a partir del siglo VIII el
bohairico pasara a ser la lengua vehicular oficial de la Iglesia copta pero su uso se limité

a traducciones de obras escritas en sahidico y a la liturgia'’2.

Todavia no existe una publicacion que pueda considerarse una “Historia de la literatura
copta”. Uno de los estudiosos que mas ha contribuido a establecer las bases de una
organizacion de la literatura copta es T. Orlandi. En su obra Elementi di Lingua e di
Letteratura copta'”, Orlandi realiza un recorrido por la historia de la literatura cristiana
en Egipto, conservada en copto o en otras lenguas (griego, siriaco, arabe), afiadiendo
un elenco de obras traducidas al copto; en publicaciones posteriores Orlandi ha ido
matizando y mejorando su clasificacion de la literatura copta'”*. Revisiones y resefias
sobre los resultados de sucesivos estudios y posiciones se publican regularmente en la
seccion de “Literatura” de las actas de los congresos internacionales de estudios
coptos'’®. El incipiente estado en que todavia se encuentra el estudio de la literatura
copta se debe a las numerosas dificultades y problemas metodoldgicos'”® que presenta
la sistematizacion de la tradicion textual copta, debidos en parte a la particular
transmision textual y evolucién interna de la literatura copta y, en parte, a la posterior
recepcion de los manuscritos. Como dice S. Emmel: “la historia no ha sido benévola con

la literatura copta™””.

168 ORLANDI 1970: 104; ORLANDI 1978: 157.

169 ORLANDI 1991c.

170 ORLANDI 2016: 2.

171 ORLANDI 2016: 25.

172 ORLANDI 2016: 4-5.

173 ORLANDI 1970: 59-158.

174 ORLANDI 1986; 1991; 1997; 2016

175 ORLANDI 1992, 1993, 1999; EMMEL 2004; BEHLMER 2016.
176 Cf. Boun’HORS 2012: 225-229 para una sistematizacion de los obstaculos que presenta el estudio de la
literatura copta.

177 EMMEL 2007: 84
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Los manuscritos coptos literarios que se han conservado proceden en su mayoria de
las bibliotecas de monasterios e iglesias'’®, hacia donde se transfirio la cultura copta
desde el siglo VI en adelante'”®. Al contrario que sus homdlogos en Oriente y Occidente,
los monjes coptos durante la Edad Media no fueron hombres de estudio; se dedicaron
fundamentalmente a rezar y a trabajar para su sustento; no tenian ningun afan de
coleccionismo ni preocupacion por cuestiones puramente teoldgicas: por tanto, solo
continuaron usando y copiando aquellas obras que todavia podian servirles para la
liturgia o la instruccion religiosa, y desechaban aquello que dejaba de serles Util'®. Esto
ha provocado, por una parte, que los manuscritos conservados sean en su mayoria de
fecha relativamente tardia'®’ (siglos IX-XIl) y, por otra, una conservacion sesgada de la
literatura copta: se conservan numerosas obras homiléticas y hagiograficas, pero

apenas ninguna obra dogmatico-tedrica o historico-apologética'®?.

A partir del siglo XV, empezaron a llegar a Europa manuscritos coptos por medio de
diferentes viajeros y coleccionistas. Este desordenado flujo de manuscritos provoco el
desmembramiento y dispersion de muchos de los cédices, especialmente aquellos
procedentes de la biblioteca copta mas importante de Egipto, la del Monasterio Blanco
de apa Shenute, que quedaron divididos en conjuntos de folios o incluso fragmentos de
folios dispersos en diferentes colecciones de bibliotecas y museos modernos'®. Por
esta razon, Orlandi sugiere hablar de codicological units para referirse a los antiguos
codices (ya que estos ya no existen en su integridad)'®4. Los estudiosos de la literatura
copta todavia contintan realizando un laborioso trabajo de reconstruccion codicolégico
de dichos codices. Entre ellos destaca el proyecto de Orlandi, Corpus dei Manoscritti
Copti Letterari (CMCL)'®, dedicado inicialmente a la reconstruccion de los codices de la

biblioteca del Monasterio Blanco y ampliado posteriormente a los de las diferentes

178 Las bibliotecas mas importantes desde el punto de vista del descubrimiento de manuscritos coptos son
las del Monasterio Blanco (monasterio habitado todavia hoy, pero cuya biblioteca cayé en desuso
probablemente a partir del siglo Xll y fue redescubierta por Maspero en 1883 en una celda oculta del
monasterio), la del Monasterio de San Macario en Wadi Natrun y la del convento de San Miguel Arcangel
en Hamuli, EI Fayum.

179 ORLANDI 1970: 60.

180 HyvERNAT 1913: 423; ORLANDI 1973: 328-329.

181 Con la excepcion de algunas colecciones de textos mas antiguos, conservados en papiro, especialmente
abundantes en las colecciones de Turin y Viena. Cf. también CRuUM 1913; KAHLE 1954.

82 ORLANDI 1970: 60-67.

183 ORLANDI 2013: 87; EMMEL 2004: 18-24. Cf. SIMON 1931: 137-151 y MoAwAD 2018: 127-145, para mas
informacién sobre las diferentes colecciones modernas de manuscritos coptos.

184 ORLANDI 2013: 90-91.

185 http://www.cmcl.it/
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bibliotecas coptas, asi como la reconstruccion del corpus literario de Shenute llevado a

cabo por S. Emmel en su Shenoute’s Literary Corpus'®®.

Otro de los problemas que presenta la literatura copta es la particular fluidez de la
transmision textual copta y la consecuente inestabilidad de la tradicion literaria, lo cual
dificulta la identificacion de textos “originales” y su datacién. La literatura copta se
transmitié fundamentalmente como una “literatura viva”, cuyo contenido podia alterarse
para adaptarse a los nuevos tiempos, lugares y necesidades'®. Los monjes que
copiaban las obras, generalmente para uso liturgico, no sintieron la obligacién de
respetar la forma y contenido del modelo, con la excepcion de la Biblia y casos
especiales como el de las obras de Shenute'. Desde la época de Damian (580-650),
los coptos empezaron un proceso de revision sistematica de la literatura de épocas
pasadas, alterandola para adaptarla a los nuevos gustos literarios, exigencias
dogmaticas'®® y necesidades litirgicas de la ahora independiente Iglesia copta anti-
calcedonia™. Los manuscritos coptos conservados (en su mayoria de fecha tardia
como ya se ha comentado) contienen diferentes obras originales reorganizadas,
combinadas y reelaboradas libremente, a menudo combinando traducciones de textos
griegos con inserciones coptas posteriores. Ademas, la tradicion copta nunca estuvo
demasiado interesada por la autoria real de las obras literarias (exceptuando el caso de
la tradicién shenutiana), que a menudo es atribuida falsa o incorrectamente''. Todo
esto se debe a que, entre los afos 750 y 900, se produjo lo que Orlandi denomina
“estructuracion sinaxarial”'%?: toda la literatura copta fue progresivamente adaptada al
formato homilético y convenientemente reorganizada en forma de compendios
funcionales para su lectura durante las synaxeis'® en monasterios e iglesias
(leccionarios, eucologios y sinaxarios). Durante este proceso, los redactores coptos

escogieron los textos que consideraron mas convenientes para determinado evento,

186 EMMEL 2004.

87 EMMEL 2007: 94.

88 ORLANDI 2016: 19.

189 E| exilio forzado por Justiniano del patriarca miafisita Teodosio | de Alejandria puso fin a las esperanzas
de reconciliacion entre Iglesias. Probablemente fue en esta época cuando la cultura griega patristica
“internacional” empezo a ser vista como susceptible vehiculo de dogmas falsos o ambiguos e informacion
histérica distorsionada; por ello se debid sentir la necesidad de revisarla y de construir una cultura histérica
y espiritual tipicamente egipcia copta miafisita. Cf. ORLANDI 1991c.

180 ORLANDI 2013: 90.

191 La hipdtesis de ORLANDI (1991c) consiste en considerar que, durante los siglos IV y V, los coptos
seleccionaron aquellos textos de los Padres de la Iglesia que les interesaban y los tradujeron sin tomar en
consideracion el nombre del autor. Segun este autor, es incluso probable que, en un principio, estos textos
circularan de forma anénima y que solo después se les asignara un autor.

192 ORLANDI 2013: 93.

193 Parte de la liturgia que precede a la Eucaristia.
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pero raramente mantuvieron su forma original: omitieron pasajes, les acoplaron otros de
nueva creacion, y asignaron los titulos y autores que consideraron oportunos'®*. Por
ello, otro de los problemas presentes en la literatura copta es el frecuente uso de la
pseudoepigrafia, que fue una practica comun y deliberada también en la produccion de
nuevas obras, que fueron transmitidas bajo el nombre de determinados autores
patristicos (algunos de ellos ficticios, como Evodio de Roma, Agaténico de Tarso,
Demetrio de Antioquia, Arquelao de Neapolis 0 Anastasio de Eucaita) probablemente
con el fin de revestirlas de autoridad y asegurar su difusién'®, aunque también es
posible que se debiera, tras la invasion arabe, a la necesidad de proteger la produccion
literaria bajo el paraguas de la tradicion'®. Ante estos problemas, Orlandi propone
utilizar la terminologia genérica author units (en lugar de considerarlos como autores
reales) y narrative units como las partes de una obra (tal y como se conservan en los
codices, actualmente desmembrados y dispersos), de manera que pueda reflejarse que
una misma obra puede haber pasado por revisiones que han producido “redacciones

similares, pero no idénticas™?’.

Otra cuestion todavia discutida en torno a la literatura copta, y muy importante para el
planteamiento del presente estudio, es el grado de bilinglismo greco-copto existente en
Egipto'®® y en el desarrollo de la literatura copta. Los estudios al respecto han puesto en
evidencia la dificultad que supone establecer unas fronteras nitidas en el uso,
competencias y funciones de estas dos lenguas'®. Seguramente, incluso aquellos
egipcios que no podian escribir griego lo conocerian, al menos parcialmente, como
lengua hablada?®. Generalmente es imposible discernir, ante la ausencia de una version
griega original, si una obra fue compuesta originalmente en griego o en copto®’, hasta

el punto de que E. Lucchesi considera que detras de toda obra copta, salvo que existan

194 ORLANDI 1978: 152; ORLANDI 1999: 24-25. Cf. ORLANDI 1973. Por ello, en ocasiones, pueden encontrarse
fragmentos de antiguas traducciones genuinas de los Padres de la Iglesia, insertados en obras homiléticas
posteriores. Este hecho ha creado mucha confusion, ya que algunos estudiosos consideraron estas obras,
en su totalidad, como originales traducidos del griego. Sin embargo, un estudio detallado de las mismas
pone de manifiesto un propdsito propagandistico interno (para fortalecer la fe de los fieles en la tradicion de
la Iglesia copta) y externo (reivindicar la existencia, antigiiedad y ortodoxia de la Iglesia Copta frente a las
sectas cristianas separadas de ella), totalmente ajeno al de épocas anteriores. Cf. ORLANDI 1991c.

195 SHERIDAN 2016: 1007.

196 ORLANDI 2013: 90-93.

197 ORLANDI 2013: 93.

198 Para una discusion sobre la posicion de la lengua griega y el bilingliismo greco-copto en Egipto, cf.
WiPszyckA 1992; TORALLAS TOVAR 2005; SiDARUS 2008; BAGNALL 2009; FOURNET 2009.

199 Buzi 2018: 15.

200 BAGNALL 1993: 244-246; WIPSzYCKA 1992: 105-106.

201 KRAUSE 1979: 694; EMMEL 2007: 93.

40



evidencias de lo contrario, se encuentra un original griego?®2. De hecho, es muy probable
que la mayoria de los egipcios tampoco hicieran esta distincién: la literatura traducida
seria para ellos tan parte de la “literatura copta” como la propia literatura original?®®. Sin
embargo, sobre todo en el contexto y planteamiento de este estudio, el principal interés
en distinguir entre obras traducidas del griego y obras originalmente compuestas en
copto es la identificacion de una literatura copta nativa, en el sentido de determinar las
obras creadas por hablantes nativos de la lengua copta, cuya experiencia y visién del

mundo estuvo moldeada por esa lengua y su cultura.

La lengua oficial de la sede patriarcal alejandrina era el griego; por lo general se
considera que los patriarcas egipcios (incluidos los de la faccion miafisita tras el Concilio
de Calcedonia) escribieron y predicaron en griego, al menos hasta Benjamin | (patriarca
de 622 a 661)%**. Se suelen citar como los primeros autores que escribieron en copto a
San Antonio?®®, Pacomio y Pablo de Tamma. Pero, sin duda, el autor copto mas
importante es Shenute de Atripe?® (ca. 348 - ca. 46527), considerado como el verdadero
fundador de una cristiandad “copta”, diferenciada de la cristiandad internacional®®, y el
unico del que conservamos un extenso corpus homogéneo de textos. Aunque esta
bastante claro que Shenute era perfectamente capaz de leer y hablar en griego, e
incluso es posible que fuera instruido en la paideia griega, no se duda sobre su
fundamental “copticidad™®. Durante su larga etapa como lider de una gran comunidad
monastica situada frente a la ciudad de Panopolis (Akhmim), Shenute establecié las
bases de la futura literatura en lengua copta, produciendo un extenso corpus de mas de
diecisiete volumenes de obras compuestas con una gran sofisticacion estilistica y
retorica a través del uso de recursos procedentes de la llamada “segunda sofistica™'°.
La mayoria de las obras que se han conservado consisten en la transcripcion de

sermones que Shenute pronunciaba en publico y de cartas dirigidas en determinadas

202 | yccHEsI (1998: 114) considera como la regla de oro de las traducciones de textos sagrados en el Valle
del Nilo y el cuerno de Africa que “toda traduccién etiope esta basada, en principio, en un modelo arabe,
asi como toda traduccién arabe egipcia presupone, en ausencia de una prueba de lo contrario, un texto
copto subyacente que, a su vez, presupone un original griego”.

203 EmMMEL 2007: 93.

204 ORLANDI 1978: 153; WypszycKkA 1992: 111-115.

205 Sj es que este escribio sus cartas en copto y no en griego; cf. RUBENSON 1995: 22-34.

206 Sobre la reconstruccion de la biografia de Shenute y la contextualizacion de su vida en el Egipto
tardoantiguo, cf. EMMEL 2004: 6-13; EMMEL 2018: 12.

207 |as fechas de nacimiento y muerte de Shenute no son seguras. Segun la tradicion, Shenute habria
llegado a vivir hasta los 118 afios. EMMEL (2004: 11-12), basandose en esta tradicién establece una
cronologia entre ca. 348 para su nacimiento y ca. 465 para su muerte.

208 ORLANDI 2016: 19.

209 Pese a las reservas de LUCCHESI (1988: 201-210), que considera que compuso sus obras en griego.

210 ORLANDI 2016: 21.
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ocasiones a los miembros de su federacion o a interlocutores externos al monasterio®!".
El corpus de Shenute fue dividido en dos componentes principales, los Canones (en
nueve volumenes, centrados en la vida interna y disciplina de la federacion monastica)
y los Discursos (en ocho volumenes, que trataban preocupaciones de Shenute sobre
asuntos externos al monasterio), y un tercer componente, las Cartas, compuesto por la
correspondencia escrita por y dirigida a Shenute?'?2. Hay evidencias de que su
produccién fue mucho mas extensa que el corpus que se ha conservado?'. Sus
objetivos prioritarios eran pastorales en un sentido amplio, aunque sus obras muestran
un interés en gran variedad de temas, incluyendo exégesis biblica, teologia, ética,
historia natural y fisica?'*. Pese a su importancia dentro del contexto histérico y literario
egipcio, llama la atencion su total ausencia de las fuentes grecolatinas del cristianismo

internacional sobre el monacato egipcio®'°.

Tras el Concilio de Calcedonia, la lengua oficial de la Iglesia egipcia siguid siendo el
griego, pero la lengua copta empezo6 a ser usada de forma mas extendida?'®. Segun
Orlandi, la eleccion de la lengua de produccién de las obras dependeria mas de factores
geograficos que culturales. Lo mas probable es que las obras creadas cerca de
Alejandria y en las comunidades que gravitaban a su alrededor fueran compuestas en
griego, aunque inmediatamente traducidas al copto. En cambio, en el sur, donde el
sahidico ya era probablemente de uso corriente en la literatura, como queda patente en
Shenute, las nuevas obras serian compuestas en copto?'’. En base a la periodizacion
establecida por Orlandi, la produccion literaria copta tras el Concilio de Calcedonia se
plasmé en una produccién historiografica?'® y homilética, en obras histérico-polémicas

(a las que Orlandi denomina “pleroforias™'®) durante los siglos VI-VII, en toda una serie

21 EMMEL 2004: 6.

212 EMMEL 2004: 4-5; EMMEL 2018: 15-16. Aquellas obras cuya ubicacion dentro del corpus shenutiano no
ha podido ser determinada, son clasificadas bajo el término Varia.

213 Segun EMMEL (2007: 90), “si solo hubiera sobrevivo completamente una porcién de los cerca de cien
manuscritos de las obras de Shenute, tendriamos un corpus de casi 200 obras (...). Tal y como estan las
cosas, tenemos extensos fragmentos de este remarcable corpus, pero se conocen relativamente pocas
obras que hayan sobrevivido completamente de principio a fin”.

214 EMMEL 2004: 6.

215 ORLANDI 2016: 19.

216 ORLANDI 2016: 21-22.

217 ORLANDI 1986: 74.

218 Una historia de la Iglesia que apenas se conserva pero que ha podido reconstruirse a partir de otros
textos como la Historia Eclesiastica de Eusebio en griego y la Historia de los Patriarcas de Alejandria en
arabe. ORLANDI 2016: 22.

219 Relatos de eventos histéricos y vidas de grandes monjes que vivieron los sucesos posteriores al Concilio
de Calcedonia y en los que se entremezcla la historia y la leyenda, hechos y milagros, con el objetivo de
demostrar la veracidad de las tesis anti-calcedonias. El término “pleroforia” (i.e. “testimonio”), utilizado de
forma genérica, procede del titulo dado al mas famoso de este tipo de relatos, escrito por Juan, obispo de
Maiuma. Cf. ORLANDI 1991c; ORLANDI 1999: 24; ORLANDI 2016: 22.
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de leyendas fantasticas apdcrifas atribuidas a los propios apodstoles (las llamadas
apostolic memoirs?®®) durante los siglos VI a VIIl, y en obras hagiograficas??’,
organizadas en torno a determinados eventos o personajes en los llamados “ciclos™?2,
desarrollados a lo largo de los siglos VI y VIII. Tras la conquista arabe, la literatura copta
fue decayendo en cantidad y calidad, sobre todo a medida que empezaba a decrecer el
numero de hablantes de lengua copta, a partir del siglo IX, siendo progresivamente

reemplazada por la lengua arabe.

1.2.3. Otras cuestiones metodolégicas

Este estudio consiste la recopilacién un variado conjunto de textos coptos que contienen
alusiones simbolicas al mundo animal con el objetivo de exponer la zoological
imagination (utilizando la expresion de P. Cox Miller?®®) existente entre los egipcios
cristianos de la Antigiedad Tardia. Dadas las particularidades de la literatura copta y
sus problemas metodologicos para establecer una datacién y autoria precisa de las
obras literarias, hemos tomado la decision de tratar el tema de los animales en la
literatura como un conjunto, en lugar de estructurarlo en funcién de su cronologia o de

sus autores.

Por las razones metodoldgicas expuestas anteriormente, las fuentes analizadas

consisten fundamentalmente en obras compuestas originalmente en copto, aunque en

220 Recientemente se ha acufiado el término apostolic memoirs para designar a un amplio grupo de escritos
apocrifos que fueron muy populares en el Egipto copto y que conforman un género literario particular a la
literatura copta con caracteristicas propias. Este conjunto de textos literarios afirma contener testimonios
directos escritos por los apdstoles sobre los hechos y ensefianzas de Cristo. Se presentan, bien insertadas
en el marco de homilias atribuidas pseudénimamente a padres de la Iglesia Copta, bien como obras
independientes. Cf. Suciu 2015: 214-217 para un listado y clasificacion de las obras literarias adscritas al
género de las apostolic memoirs.

221 |a hagiografia copta fue objeto de una profunda investigacion por parte de DELEHAYE 1922: 5-154; 299-
364, que estudio su limitado valor historico y sus caracteristicas literarias, y por parte de BAUMEISTER 1972.
DELEHAYE 1922: 148 (des)calificd la hagiografia copta como “literatura miserable”; quizas se trate de una
calificacion un tanto exagerada, pero no se puede negar el caracter estereotipado y la falta de originalidad
que presenta. Se trata probablemente de obras producidas en masa por una “escuela de hagiografos”, de
la que nada conocemos, en las que se reciclan los mismos temas, personajes, didlogos y escenas: el
emperador (Decio o, mas frecuentemente, Diocleciano) y su edicto de persecucion, el juez, generalmente
un prefecto, que pasa de intentos de persuasion hasta la crueldad extrema; las largas discusiones entre el
juez y el martir, los intentos de ejecucién, milagrosamente fallidos (que suelen provocar numerosas
conversiones) y el final del martir (normalmente por decapitacion). Este esquema recurrente fue
denominado por BAUMEISTER (1972) como Koptischer Konsens, que enfatiza la “indestructibilidad” del martir.
Cf. ORLANDI 1991b.

222 ORLANDI 1991a.

223 Cox MILLER 2018: 10
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ocasiones se ha considerado pertinente hacer referencia a obras griegas traducidas al
copto, en base a la influencia ejercida sobre la cuestidon objeto de estudio. Para
establecer la distincion entre traducciones vy literatura original (es decir, compuesta en
lengua copta) nos hemos basado en la informacién procedente del proyecto PAThs?%
dirigido por P. Buzi, que contiene, entre otras cosas??®, una clasificaciéon de la literatura
copta?®, con sus obras y autores desde el siglo Ill al XIV. En su clasificacion de la
literatura copta se distingue entre translations y original literature. El proyecto identifica
cada obra literaria por medio de una referencia numérica de cuatro digitos denominada
clavis coptica (cc), basandose en el numero ya asignado con anterioridad por el proyecto
CMCL de T. Orlandi.

Por cuestiones practicas, nos hemos limitado solo a aquellos textos que ya han sido
publicados y editados. El trabajo ha consistido en el vaciado de textos coptos a través
de la lectura de las traducciones de las obras coptas para identificar aquellos pasajes
que contienen referencias simbdlicas a animales. Una vez seleccionados los pasajes en
cuestién, se ha trabajado directamente con el original copto. Dado el gran peso que
tiene Shenute en el conjunto de la literatura copta y que es el Unico autor que ofrece un
corpus amplio y homogéneo de escritos, la imagineria animal procedente de las obras
shenutianas publicadas hasta el momento tendra un mayor peso en este estudio,
aunque también se han utilizado determinadas obras representativas procedentes del
resto de periodos de la “literatura original” copta®?’ establecidos en PAThs, con el fin de
exponer una vision de conjunto del imaginario animal en los textos coptos. Estos textos
han sido seleccionados a partir de los titulos ofrecidos en la seccién de “autores
egipcios” de la publicacion de T. Orlandi, Elementi di Lingua e di Letteratura copta®?®. No
todas las obras consultadas han podido ser reflejadas en la tesis, al carecer de
referencias simbdlicas a animales. Al final de este estudio se ofrece un indice con las
obras utilizadas (anexo 3), ordenadas en funcion de su clasificacion en PAths y su clavis

coptica, con el titulo tal y como aparece en PAThs, el autor al que es atribuida (si lo

224 Tracking Papyrus and Parchment Paths: An Archaeological Atlas of Coptic Literature. Literary Texts in
their Geographical Context: Production, Copying, Usage, Dissemination and Storage. https://atlas.paths-
erc.eu/

225 |nformacion sobre titulos y colofones, clasificacion de manuscritos, reconstruccion y descripcion
codicoldgica, lugar de procedencia / descubrimiento de los cédices y ubicacion o ubicaciones en que se
encuentran en la actualidad.

226 Segun informa la web del proyecto, la clasificacion se basa en los fundamentos establecidos en ORLANDI
1997, enriquecida por las nuevas interpretaciones de Boub’HORs 2012.

227 Es decir, aquella que se considera compuesta en lengua copta.

228 ORLANDI 1970: 69-111.
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tiene) y la edicién o ediciones utilizadas. Las fases consideradas como literatura original

e incluidas en este estudio son las siguientes:

1. Pacomio y entorno pacomiano temprano (siglos 1V-V)

2. Produccion literaria original temprana: Shenute y el entorno shenutiano
(siglos IV-V)

3. Literatura de oposicion post-Calcedonia: las “pleroforias” y otras obras (siglos
V-VI)

Literatura original: formacion de los ciclos hagiograficos tempranos (siglo VI)
Literatura original: el periodo de Damian y su circulo cultural (siglos VI-VII):

Literatura original: homilias con inserciones apdcrifas (siglos VI-VII1)%?°

N o o &

Literatura original: produccion literaria del periodo islamico temprano (siglo
VI)

8. Literatura original: formacion de los ciclos hagiograficos (pseudoepigraficos)

tardios y reorganizacion de la produccién homilética (siglos VII-VIII)

La mayoria de las obras de Shenute carecen todavia de una edicién moderna estandar
satisfactoria y muchas de ellas se encuentran de forma dispersa en diferentes
publicaciones. La razon de ello es la condicién fragmentaria en que se han conservado:
ninguno de los cdédices que contienen las obras de Shenute (fundamentalmente
procedentes del Monasterio Blanco) se ha conservado integro y lo que se ha conservado
de ellos quedé desmembrado y disperso a lo largo de veintinueve colecciones de Egipto,
Europa y Norteamérica?®. Por ello los textos de Shenute fueron publicandose de forma
fragmentaria, segun el estado en que se encontraban los codices, por parte de
diferentes autores. A partir de los diferentes fragmentos conservados (publicados e
inéditos), S. Emmel llevo a cabo una reconstruccion codicoldgica del corpus literario de
Shenute??', identificando en la medida de lo posible las obras que formaban parte de
cada coddice a través de sus incipits. En el afio 2000 Emmel emprendié un proyecto

internacional (Critical Edition of the Works of Shenoute) para editar las ca. 150 obras

229 Se trata de las llamadas apostolic memoirs.

230 EMMEL 2018: 13-14.

231 En 1993 como tesis doctoral en la Universidad de Yale y en 2004 publicado en la coleccion de Subsidia
del CSCO. EMMEL 2004: vii.
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que conforman el corpus de Shenute, pero este contintia todavia a dia de hoy?* y
todavia no ha sido publicado. Por ello para acceder al contenido de las obras de Shenute
ha sido necesario cotejar el contenido de los cddices con el lugar o lugares de
publicacion de los mismos, de manera que a menudo una obra puede encontrarse
dispersa en diferentes publicaciones. Las obras de Shenute seran citadas, como es
habitual en los estudios coptos (también en PAThs), a través de los incipits establecidos
por Emmel (en inglés); cuando dicho incipit no se conserva, se utiliza la sigla A (acéfalo)

junto a su numero correspondiente.

A lo largo de este estudio las obras coptas son mencionadas por medio de su autor (si
se conoce), el titulo y su clavis coptica (en caso de carecer de clavis coptica, se dara el
identificador CLM?33) otorgados en el atlas PAThs. Una excepcion seran las obras
procedentes de la biblioteca de Nag Hammadi, para las cuales hemos preferido el
sistema de citacion habitual, siguiendo la obra de A. Pifiero®*. La indicacién del pasaje
se realizara de la siguiente forma: en el caso de aquellas obras (o pasajes de obras) con
edicién diplomatica estandar, se indicara la subdivision correspondiente en dicha
edicién; en el caso de aquellas ediciones que no establezcan subdivisiones en el texto,
se indicara, si es posible, las siglas de su correspondiente codicological unit (otorgado
por el proyecto CMCL y accesible en PAThs) y la paginacién copta y, a continuacion, el
manuscrito de procedencia. Para citar los manuscritos se utilizara el sistema de
designacion de las colecciones establecido por Emmel®® (anexo 1). Las obras de
Shenute se citaran, como suele hacerse tradicionalmente, solo a partir del cédice de
procedencia y la paginacién copta. En el caso de las obras de tradicién pacomiana, se
utilizara la subdivision establecida por A. Veilleux en su Pachomian Koinonia (1980-
1981). Aquellos pasajes que no es posible ubicar dentro de una obra literaria concreta
seran citados mediante el manuscrito y la publicacion que lo contiene. En aquellos casos
en que, a partir de la edicion del texto, no sea posible establecer el manuscrito de

procedencia, se citara simplemente la edicion y las paginas en que se encuentra el texto.

En cuanto a los textos coptos mencionados a lo largo del desarrollo de este estudio,
estos seran numerados para facilitar la referencia a los mismos. Se presentaran en

castellano, con las palabras o conceptos clave en cursiva y, entre paréntesis el texto

232 EMMEL 2018: 17-30.

233 Coptic Literary Manuscript, identificador asignado a cada codicological unit por el proyecto PAThs.
234 PIRERO et al. 20007 (1); 20042 (I1); 2000 (I11).

235 EMMEL 1990.
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original copto. El texto copto se ofrece transcrito tal y como aparece en la edicion
correspondiente, aunque se han omitido los trazos supralineares?® para dar uniformidad
a textos procedentes de ediciones muy variadas (algunas los incluyen y otras no), dado
que lo que nos interesa es el contenido del texto. En ocasiones, para facilitar la
comprension del pasaje con alusion a animales, se omitiran fragmentos con la indicacion

“(...)". Cuando el texto presente una laguna se indicara mediante “[ . . . ]".

2% Se trata de una linea horizontal utilizada en ocasiones por los escribas coptos para indicar la
pronunciacion sildbica de la consonante sobre la que se coloca. LAYTON 2007: 5. Siguiendo a ORLANDI 1978:

162, los trazos supralineares pueden omitirse si consideramos que se usaban en la scriptio continua solo
para ayudar al lector.
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Capitulo 2.

Jerarquia cosmica de la creacidn

Para establecer la posicion que ocupaban los animales dentro de la cosmovision
humana, debe primero conocerse cual es la jerarquia de los seres animados (lo que
Lakkof y Turner denominan la Gran Cadena extendida). Asi pues, en este capitulo se
examina, en primer lugar, la concepcion que los cristianos coptos tenian del conjunto de
la jerarquia cosmica creada por Dios, sus caracteristicas basicas y los criterios
principales en que se basaba su jerarquizacion. Asimismo, se han analizado las
relaciones entre los seres ubicados en lo mas alto de la jerarquia (los angeles) y los
seres de la creacion terrestre, tanto el ser humano como los animales. A continuacion,
una vez ya establecidos los criterios jerarquicos y la posicion que ocupaban los animales
dentro de la cosmovision copta, se tratara con mas detalle la clasificacion taxondmica

del conjunto de los animales y sus caracteristicas.

2.1. Criterio jerarquico principal: el cuerpo (comMa)

El cristianismo copto, como muchos de sus homdélogos orientales, se caracteriza por un
fuerte caracter ascético. Egipto fue lugar de proliferacion de determinadas corrientes
asceéticas y gnésticas (como muestra especialmente el descubrimiento de los codices

de Nag Hammadi?*”), que propugnaban una radical diferencia entre cuerpo y alma y

237 Sobre el descubrimiento de los codices de Nag Hammadi, cf. ROBINSON 1896: 2-25; ROBINSON 1981.
EMMEL 1991
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concebian todo aquello terrenal como negativo, incluido el cuerpo, considerado como
una prision del alma®®. Un ejemplo especialmente interesante para nuestro estudio lo
encontramos en el Libro de Tomas el Atleta, un dialogo entre Jesus resucitado y su
hermano Judas Tomas, en el que el Salvador establece una equivalencia directa entre

el cuerpo y los animales?®, procedentes ambos de la union sexual:

El Salvador dijo: “[To]do cuerpo [de hombres] y bestias ha sido engendrado
irra[cional...]. Se muestra (sin embargo) como una [criatura] que se cree [a si
misma racional]. Aquellos de arriba [no se muestran en] las cosas visibles, sino
que se muestran por su propia raiz, y sus frutos son los que los alimentan. Y
estos cuerpos que son visibles se alimentan de criaturas que son semejantes a
ellos. Por ello, pues, los cuerpos cambian. Pero lo que cambia sera aniquilado y
perecera, y no tiene esperanza de vida desde ahora, pues el cuerpo es bestial
(mcomMa rap oyTeNH TE). Y como las bestias (NTENoOOYE), CUyOS cuerpos
(moycwma) pereceran, del mismo modo estos cuerpos modelados (i.e. los de los
humanos) pereceran. ;Acaso no provienen de la unién sexual (Tcynoycia),
como los de /as bestias (NTeNoOOYE)? Y si proviene de ella misma (i.e. la union
sexual), ¢como (i.e. el cuerpo) engendrara algo diferente de aquéllas (i.e. las

bestias)?24°

También Egipto fue la cuna del origenismo, una corriente de pensamiento fuertemente
arraigada en algunas comunidades monasticas (especialmente entre los monjes de
Nitria durante el siglo 1V), que fue objeto de una fuerte controversia entre los siglos IV y
V2*1y que persistio en algunos sectores monasticos por lo menos hasta mediados del
siglo V22, Origenes predicaba que todas las criaturas racionales existieron en algun

momento como entidades intelectuales, contemplando a Dios. El alejamiento de estas

238 Para una sintesis de los principios fundamentales de la gnosis y del gnosticismo cristiano, cf. PINERO
1995: 197-226; RuDOLPH 19802.

239 | a bestialidad del cuerpo es uno de los temas principales en el Libro de Tomas, el Atleta. PIRERO 20042
270-271.

240 | ibro de Tomas, el Atleta NHC 11 7, 138.40-139.12 [PINERO 20042: 276; LAYTON; TURNER 1989: 182-185]
241 Sobre la primera controversia origenista, cf. CLARK 1992.

242 | UNDHAUG 2013: 217-228. La presencia de “origenistas” en torno a los monasterios del Alto Egipto hacia
mediados del siglo V parece atestiguado por una carta enviada por el patriarca Diéscoro a Shenute
(Epistulae ad Sinuthium (cc0133) []) conservada entre los restos de la biblioteca del Monasterio Blanco y
que trata el problema de la presencia de herejes en el area panopolitana, prohibiendo ademas todo contacto
con el monje Helias, acusado de propagar las doctrinas de Origenes. El conflicto con sectores origenistas
parece confirmado por los propios escritos de Shenute, entre los que destaca su tratado anti-herético
conocido como | am Amazed (cc0637), en el que incluye parte de la carta pascual anti-origenista de 401
emitida por el patriarca Tedfilo.
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criaturas de Dios tendria como resultado la presente diversidad terrestre, al recibir
posiciones que se adecuaban a la gravedad de sus pecados?*®. Esta preexistencia de
las almas conllevaba una disociacién entre cuerpo y alma, relegando al cuerpo a mero
receptaculo del alma, que era la que constituia la verdadera esencia de la identidad

humana.

Las autoridades eclesiasticas condenaron tanto el gnosticismo como el origenismo y
consideraron el cuerpo humano como elemento integrante de la identidad humana, cuya
resurreccion se producira en el final de los tiempos cuando el Cristo regrese a la tierra
para juzgar y asignar a cada uno un destino, bien celeste, bien infernal. Ademas, se
afirmaba que el Hijo de Dios habia adquirido un cuerpo humano, en el que sufrié y murié
para redencion de la humanidad y que fue resucitado de entre los muertos para
ascender a los cielos y sentarse a la derecha del Padre. Igualmente sostenian que,
durante la Eucaristia, los cristianos recibian el cuerpo y la sangre de Cristo. Por tanto,

el cuerpo humano constituia un elemento fundamental en la accién salvifica de Dios.

Algunos cristianos coptos, como Shenute, condenaron en sus escritos a los origenistas
por ciertas interpretaciones alegéricas de la Biblia y por su aproximacioén a la oracion.
Shenute criticaba, en concreto, la creencia en la preexistencia de las almas,
considerando que es imposible que las almas pequen independientemente del cuerpo,
puesto que el alma y el cuerpo son creados de forma simultanea “en el vientre™*4,
Asimismo, Shenute afirma que el cuerpo humano, que participara de la resurreccion al
final de los tiempos, es distinto del cuerpo de los animales, destinado a la destruccion.
Por tanto, el desprecio al cuerpo humano, equiparandolo al de los animales, era

considerado como doctrina herética.

(1) Shenute, | Am Amazed (cc0637), 352-35724°

Ciertamente el que dice que no es su cuerpo ni su sangre, y especialmente
aquellos de entre nosotros y no solo los paganos, ellos se han vuelto peores que

los perros y los cerdos (cep 2oye 200y € Neoy200p MN New@ay) (...). Algunos

243 Cf. BRAKKE 2000: 281.
244 Cf. Shenute, | am Amazed (cc0637) 0333-0344 (MONB.HB 26A-29A) [ORLANDI 1985: 26-29].
245 ORLANDI 1985: 30-33.
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desprecian el cuerpo como carne de cerdo (capz Neww), que sera desechada,
porque no creen que resucitara. Entonces, si es de cerdo, ¢quién la hizo asi y te
hizo peor que la cerda (tckpwga)? ¢Acaso no fuisteis vosotros mismos?
Especialmente aquellos que dicen que cuando el alma pecé fue dada al cuerpo,
son ellos los que son similares al cuerpo de aquella criatura (i.e. la cerda); y con

razon ellos desprecian su propia carne, estos incrédulos.

Y, sin embargo, pese a las duras criticas que lanzan en contra este tipo de hergjias, la
vision negativa del cuerpo impregné claramente la mentalidad del cristianismo
egipcio®*®, especialmente entre los circulos monasticos. Las Vidas de santos y monjes
egipcios nos hablan con admiracién sobre las duras practicas ascéticas y de
mortificacion del cuerpo que estos hombres se autoimponian como medio para
acercarse a la divinidad: ayunos, vigilias, exposicién a los elementos, etc. Los textos
homiléticos coptos critican duramente a aquellos que se preocupan en exceso por su
cuerpo, se exceden en la ingestion de comida y bebida y, sobre todo, a aquellos que
cometen fornicaciones. No obstante, el cuerpo en si mismo no era considerado como
impuro, sino que son los deseos y las pasiones terrenales los que vuelven al cuerpo

impuro.

Asi pues, el cuerpo (y sobre todo, su conexién con los deseos y pasiones terrenales)
representaba en la mentalidad copta un criterio de jerarquizacién negativa que alejaba
a las criaturas corporales (comaToc) del reino espiritual en el que habita Dios y los
establecia por debajo de las criaturas incorpéreas (acwmaToc). Estas criaturas
incorporeas, como su hombre indica, se caracterizaban por la ausencia de cuerpo, lo

que les permitia moverse con libertad entre el cielo y la tierra.

2.2. El establecimiento de la jerarquia

246 Sobre la huella que dejé el origenismo en la ambigua relacion entre cuerpo, alma e identidad humana
en los textos coptos, cf. BRAKKE 2000.
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A continuacion, se expondra la versién copta de los eventos que llevaron al
establecimiento de la jerarquia césmica. Para ello han sido utilizados principalmente
textos que tienen como tema principal a diferentes figuras angélicas y poderes
sobrenaturales. Entre estos destaca un conjunto de textos apdcrifos que han sido
recientemente identificados como un género propio de la literatura copta y que gozo de
gran popularidad: los denominados como pseudo-apostolic memoirs®*’. Estos afirman
contener testimonios directos escritos por los apdstoles sobre los hechos y ensefianzas
de Cristo. Existen dos tipos: aquellos que se insertan en el marco de homilias atribuidas
a padres de la Iglesia copta (generalmente tras relatar el hallazgo de dicho libro en
Jerusalén, en la biblioteca de la casa de Maria, madre de Juan “llamado Marcos”, que
es mencionado en Hechos 12:12 como lugar de reunidon de la primera comunidad
cristiana) y aquellos transmitidos como obras independientes®®. La razon del
surgimiento de este particular género literario seria, por una parte, la necesidad de
colmar vacios en los episodios que la Biblia no detalla y, por otra, explicar el origen de
determinadas festividades religiosas del calendario copto. Para este estudio, nos
interesan aquellas obras en las que Jesus explica detalladamente a sus apdstoles
determinados acontecimientos relativos a la Creacion y los sucesos posteriores,
especialmente aquellos que llevaron a la institucion de festividades dedicadas a

determinadas figuras angélicas que adquirieron gran importancia en el Egipto copto.

2.2.1. Los seres racionales: los incorpéreos y la imagen de Dios

(2) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU, GB-BM
7025, fol. 9a-b (23-24)%4°

Y entonces cuando mi Padre estaba creando los cielos, la tierra y las cosas que
hay en ellos, él pronuncid la palabra y todos ellos vinieron a la existencia: angeles
(arrexoc), arcangeles (apxarrexoc), querubines (NexelpoyReIN), Serafines
(NcepageIn), tronos (neopoNoc), sefiorios de gobierno (MMNTXO€EIC NapxH),

autoridades (nezoycia) y todos los poderes que estan en los cielos (Nn6om THpoy

247 También denominados como diaries of the apostles. Cf. HAGEN 2004: 349-367.

248 Cf. Suciu 2015: 214-217 para un listado y clasificacion de las obras literarias adscritas al género de las
apostolic memoirs.

245 BUDGE 1914: 231-232 (ed), 480 (trad).
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NM miHye) Y foda la armada celeste (Tectpata THpc NTTie). Y cred también la
tierra y las fieras (neoypion), los reptiles (nxaTge), las bestias (NTBNOOYE), las
aves (N2axaaTe) Y todo lo que se arrastra sobre ella (NneTkiM THpoy 21xwq). Y

plant6é también un paraiso en la parte oriental de la tierra.

En este texto observamos dos grandes habitats en el seno de los cuales se inserta la
creacion de Dios: los cielos, lugar en que habita Dios, y la tierra. Los habitantes
incorporeos del cielo?® (angeles, arcangeles, querubines, serafines, tronos, sefiorios,
autoridades, otros poderes y la armada celeste) tenian el privilegio de poder habitar
junto a su Creador, situandose asi claramente por encima de los habitantes de la tierra

(los animales).

(3) Ps.-Juan Criséstomo, In quattuor Animalia (cc0177), 32°

En verdad, ¢, quién no se regocijara a causa de foda la creacion de Dios (mramo
THpq mMmnoyTe)? Angeles (narrexoc), arcéngeles (napxarrexoc), tronos
(neoponoC) ¥ sefiorios (NemnTXxO€IC) (...). Los habitantes del cielo viven en la

alegria del Padre Todopoderoso.

En lo mas alto de la jerarquia cosmica, después de la divinidad, encontramos a los
arcangeles. Tal y como se desprende de los textos, el orden de creacién constituia
también un criterio jerarquico, primando en importancia aquellos seres creados con
anterioridad. Asi pues, la “primera criatura”, también llamada arqueplasma®? o
Saklataboth, fue establecida como comandante en jefe al frente de las huestes

angélicas.

(4) Ps.-Juan Apéstol, Institutio Michaelis (cc0488), 3.5-6%3

Primero creamos los cielos, después a los angeles (...). Creamos siete
arcangeles para que canten continuamente nuestras alabanzas. (...) Ala primera

de nuestras creaciones la denominamos Saklataboth, que significa “aquel que

250 Para un exhaustivo estudio sobre los angeles en la tradicién copta, cf. MULLER 1959.
25T WANSINK 1991, I: 27 (ed); Il: 28 (trad).

252 mapxnmaacra. La palabra significa literalmente en griego “Primera Creacién”.

253 MULLER 1962, I: 6 (ed); II: 7-8 (trad).
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hace temblar el cielo y la tierra”. Lo establecimos al frente de todas las tropas
que creamos. Con él habia siete querubines. (...) Creamos entonces al segundo

angel y lo llamamos Miguel, seguido de Gabriel, Rafael y el resto (i.e. de angeles)

(...).

Sin embargo, entre los seres terrestres, Dios cred a una criatura especial, cuyo cuerpo
hecho de barro procedente de la tierra fue moldeado segun su imagen (2ikwnN) y
semejanza (emne): el ser humano. La tradicion copta posee un relato particular sobre la
creacion del hombre: en una homilia atribuida a Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton
(cc0405), este narra cdmo, estando en Jerusalén, encuentra un libro en el que Jesus
explica a sus discipulos que Dios envi6 siete angeles, uno tras otro, para que le trajeran
barro del Edén con el que crear al primer ser humano. Sin embargo, el barro se niega a
que lo agarren y lanza una serie de juramentos y terribles profecias que amedrentan a
los angeles. Unicamente el angel Muriel se atrevera a extraer el barro y llevarselo a Dios
(texto 5). Este relato ya anticipa el caracter transgresor de la humanidad y su futuro

destino mortal (texto 6).

(5) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 24-30, GB-
BM Or. 7025 fols. 9v°-12v°2%*

Y mi Padre dijo: “Hagamos un hombre a nuestra semejanza e imagen, para que
pueda seguir alabandonos dia y noche y que se conozca que fue la mano del
Sefor la que hizo todas estas cosas (...)". Y mi Padre orden6 a un angel,
diciendo: “Por voluntad y orden mia, ve a la tierra de Edén y traeme un poco de
tierra virgen para que pueda crear a un hombre a nuestra semejanza e imagen
conella (...)". Y el angel fue a la tierra de Edén, segun la orden de mi Padre. Se
poso sobre la tierra y extendié su mano para juntar un poco de ella y llevarla a
mi Padre. Y al instante la tierra gritd con fuerte voz, diciendo: “Juro por aquel que
te envia a mi que, si me llevas a él, me moldeara como una forma, y me
convertiré en un hombre y en un alma viva. Y muchisimos pecados saldran de
mi interior (...). Déjame quedarme aqui y regresar al suelo tranquila”. Y cuando
el angel de Dios escucho estas cosas tuvo miedo del (juramento en el) nombre

de mi Padre y regreso (...). Y entonces mi Padre ordend a otro angel ir por

254 BUDGE 1914: 232-234 (ed); 480-483 (trad).

54



segunda vez, y a un tercer angel y asi hasta siete angeles, y ninguno de ellos
desed acercarse a la tierra porque lanzaba juramentos en (nombres) poderosos
(...). (Entonces) envié al angel Muriel (...). Y cuando el angel de Dios lleg6 a la
tierra, se poso sobre ella con gran poder y fuerza, por orden de Dios. Extendié
su mano para agarrar un poco de ella y al instante el barro grité con fuerte voz,
diciendo: “Juro por el nombre de aquel que ha creado los cielos, la tierra y las
cosas que hay en su interior, que no debes acercarte a mi y llevarme a Dios”.
Pero el angel Muriel no tuvo miedo del (juramento en el) nombre de mi Padre
cuando lo escuchd; no le presto atencion, sino que fue, lo agarré con firmeza y
determinacion y lo llevo a mi Padre, que se alegro de ello. Entonces tomé el barro
de la mano del angel y creé a Adan segun nuestra semejanza e imagen (...). Y
le insuflé aliento de esta forma: insufldé en sus fosas nasales el aliento de vida
tres veces, diciendo: “jVivel! jVive! jVive! segun el modelo de mi divinidad”. Y al
instante el hombre vivio, convirtiéndose en un alma viva (¢yxn econg), segun la

semejanza e imagen de DioS (RaTa TIEINE AY® KATA OEIKWN MITNOYTE).

(6) Ps.-Juan Apdéstol, Institutio Michaelis (cc0488), 3.62%

Asi pues, creamos al hombre y le insuflamos vida a su rostro con un aliento de
vida (mvon nonNg). El hombre se convirtié en un alma viva (oy¢gyxn econg). (...)
Mi Padre me dijo: “Si descubro que ha destruido el espiritu (MNx) que puse en su
boca y fosas nasales, enviaré a mis poderes (ezoycia) y lo cogeran y su cuerpo

se desintegrara y volvera a ser tierra tal y como era su forma anterior”.

Satisfecho con su creacion, Dios ordend a todas las criaturas celestes venerar a Adan,
que habia sido creado con el honor de portar su imagen y semejanza. Una tras otra,
acudieron y veneraron a Adan, hasta que llego el turno del jefe de las fuerzas angélicas,
el arqueplasma, Saklataboth, que se negé a venerar a Adan al considerarlo como un
ser inferior y de creacion posterior a €l mismo. Dios condend su soberbia y arrogancia y
lo despojo de su rango, expulsandolo a la tierra junto a aquellos angeles que le siguieron
en su negativa a venerar a Adan, convirtiéndose respectivamente en Satanas y sus

demonios.

255 MULLER 1962, I: 8 (ed); II: 9 (trad).
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(7) Ps.-Juan Apéstol, Institutio Michaelis (cc0488), 3.9 - 4.112%

Mi Padre dijo a los angeles, arcangeles, serafines y querubines, a los
Veinticuatro Ancianos y a todo el ejército de angeles: “Venid, veneremos a Adan,
mi imagen y semejanza’. (...) Después de que todos ellos lo veneraron, llegaron
al primer angel creado por mi Padre. Mi Padre le dijo: “Ven, venera al hombre
que hemos creado a mi semejanza y mi imagen, la obra de mis manos”. El
arqueplasma respondié: “Yo no voy a venerarlo, pues él es un hombre y yo estoy
por delante de él y soy el mas grande de todos los angeles”. Cuando el
arqueplasma se negd a venerarlo, él desvié a muchos otros angeles y no les
permitié venerar a Adan. (...) Mi Padre dijo: “Dado que te has vuelto testarudo y
desobediente, desde este momento ya no seras llamado arqueplasma sino
Saklam?’, el ‘oponente de su Sefior”. Mi Padre dio la orden a uno de sus
querubines, que lo golped con sus alas y lo arrojo a la tierra. (...) Y el cielo se
alegro; (pero) la tierra quedo desolada y perturbada. (...) Mi Padre lo desterro al
valle del caos en el mar y los angeles a los que habia engafado fueron

convertidos en demonios que vuelan en el aire (NAAIMONION €Y2HA €EBOA 2MITAHP).

De esta forma se establecié una brecha en el seno de los seres incorpdreos: por una
parte, aquellos que se mantuvieron fieles a Dios y que conservaron todos sus privilegios
y, por otra, aquellos que desobedecieron la orden de Dios y que fueron expulsados de
los cielos y lanzados a la tierra®®, convirtiéndose en el diablo y los demonios. Asi pues,
en el lugar del arqueplasma como comandante en jefe y como principal arcangel se

invistié con todos los honores al segundo de los arcangeles, Miguel.

256 MULLER 1962, I: 10-14 (ed); II: 13-15 (trad).

257 El nombre Saklas aparece en la literatura gndstica como una figura asociada al gobierno del caos. Cf.
BURNS 2018: 147.

258 De los textos coptos parece desprenderse que tanto el Paraiso como el Amenti (el infierno) estaban
ubicados en la tierra, el primero en la parte oriental y el segundo, como etimolégicamente indicaria su
nombre (del egipcio imnty, “occidente”), en la parte occidental. Satanas y sus demonios son desterrados al
Amenti, como nos indica claramente una homilia atribuida a Ps-Juan Criséstomo, De Resurrectione
(cc0167), 19 [PLESE 1991, I: 60 (ed); II: 62 (trad)]: “(...) el diablo fue avergonzado porque su casa, que es el
Amenti (amnTe) fue saqueada y se saco a los que habia en ella (...). Estaba llena de almas y quedo
desierta”. Sin embargo, su caracter incorpéreo les permitiria libertad de movimiento (aunque solo en la
tierra), siempre con el objetivo de inducir al hombre al pecado y asi evitar su salvacion.
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(8) Ps.-Juan Apdéstol, Institutio Michaelis (cc0488), 6.14-15%°

Cuando expulsamos al farsante diablo del cielo en el 12 de Hathor al amanecer,
mi Padre ordend a los angeles que vinieran a su presencia y se situaran ante el
trono a ambos lados. Luego escogié a un angel grande y fuerte llamado Miguel
y lo colocé en el trono en lugar del arqueplasma, y toda la gloria tomada de
Mastema fue dada a Miguel. (...) Fue adornado en la noche del 12 de Hathor y

tomé su posicidn sobre el mundo de la luz en el cielo y en la tierra.

Tras este episodio Adan fue instalado en el Paraiso, donde era frecuentemente visitado
por los angeles (que, como ya se ha mencionado con anterioridad tenian libertad de
movimiento entre el cielo y la tierra). Vivio en solitario durante cien afios, hasta que Dios
decidié que necesitaba un ayudante similar a él, creando asi a la mujer segun la forma
de Adan (kata mTyrioc N aAam)?. Y ambos vivieron durante doscientos afios mas en
el Paraiso, hasta que un dia el diablo encontré la oportunidad para provocar la caida de
la humanidad, a causa de la cual él mismo habia sido expulsado de los cielos. En un
momento en que un grupo de angeles de entre los encargados de vigilar los alrededores
del Paraiso descuid6 temporalmente su tarea, el diablo aprovecho para introducirse en
el Paraiso y entrar en la serpiente?’. Sobre la serpiente en el Paraiso, los textos coptos
no parecen hacer referencia a Génesis 3:1, donde se le otorga un caracter especial a
como “el mas astuto de todos los vivientes los sobre la tierra”. En Institutio Abbaton se
dice que era un animal (enpion) como los demas, que al parecer se encontraba en el
lugar equivocado en el momento equivocado. Mientras la serpiente se encontraba cerca
de Eva, Satanas aprovech¢ el descuido de los angeles guardianes para introducirse en

Su cuerpo.

(9) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU, GB-BM
Or. 7025, fol. 15b-16b (36-38)%2

Y cuando ya habian pasado doscientos afos viviendo en el Paraiso de las

Delicias, Eva avanzd y cruzo a la parte norte del Paraiso, cerca del muro, para

259 MULLER 1962, I: 16-18 (ed); II: 21 (trad).

260 Ps-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU, GB-BM 7025, fol.15a (35) [BUDGE
1914: 235-234 (ed), 484 (trad)].

261 Mysteria lohannis Evangelistae (cc0041) MERC.AU, GB-BM 7026, fol. 11b (22) [BubGe 1913: 67 (ed),
250 (trad)].

262 BUDGE 1914: 236-237 (ed); 484-485 (trad).
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recolectar fruta (...). Y la serpiente (rmgoq) acudio en la tarde para recibir comida
segun su deseo, pues la serpiente era como todas las (otras) fieras (Nnee
NNEOHPION THpoY) Y caminaba sobre sus patas al igual que ellas. Y el diablo se
situd cerca del Paraiso, permaneciendo a la espera de Adan y Eva dia y noche,
y cuando vio a Eva sola se introdujo en la serpiente (aqgewk €20YN €r1120q) Y S€
dijo a si mismo: “iMira! He encontrado (mi) oportunidad; le hablaré en su oido, le
haré comer del arbol y provocaré que sean expulsados del Paraiso, pues yo
mismo fui expulsado del Paraiso a causa suya”. Y el diablo hablé a Eva a través
de la boca de la serpiente, diciendo: “;Por qué no comes del arbol que esta en
el medio del Paraiso, como haces del resto de arboles? Pues la fruta de él es

buena.”

Sin embargo, es curioso que, si la serpiente no era distinta al resto de animales, el texto
copto no mencione cierta sorpresa de Eva ante la serpiente parlante. Aunque, en
realidad, nada se dice sobre que en el Paraiso los animales carecieran de lenguaje.
Generalmente el cristianismo, bebiendo de tradiciones estoicas, considera a los
animales como seres sin lenguaje; sin embargo, la literatura nos muestra un panorama
distinto?®3. Sea como fuere, persuadida por la serpiente, Eva desobedeci6 la prohibicion
de Dios y comio del fruto del arbol del conocimiento, lo cual provoco la expulsion del ser
humano del Paraiso, privandole de su inmortalidad inicial (texto 10). En cuanto a la

serpiente, Dios la maldijo a arrastrarse sobre su vientre y a comer tierra?®* (texto 11).

263 En la Biblia el motivo de los animales parlantes aparece en Génesis 3:1-15, en que la serpiente habla a
Eva, en Numeros 22:21-35, donde Dios permite al asna de Balaam adquirir voz humana y hablar y en
Apocalipsis 8:13, en que un aguila anuncia: “jAy, ay, ay de los que habitan sobre la tierra, por las demas
voces de la trompeta de los tres angeles que van a tocar la trompeta!”. En los apdcrifos cristianos los
animales tienen la capacidad de hablar entre ellos e incluso comunicarse con las personas, como por
ejemplo el perro parlante de los Hechos de Pedro, el ledn parlante de los Hechos de Pablo y el leopardo y
el cabrito de los Hechos de Felipe (SPITTLER 2008: 133-141, 228-229). En algunos textos apdcrifos
cristianos. También algunos apdcrifos conservados en copto hacen referencia a animales parlantes: en un
pasaje de la version copta de los Hechos de Pablo y Andrés aparece un pajaro llamado me (“verdad”), al
que los apostoles ordenan transmitir a la gente de la ciudad el mensaje de que si les permiten entrar podras
resucitar a un joven que habia fallecido recientemente (GobRON 1956); en un apdcrifo desconocido se
menciona una conversacion entre un asna y una vaca regocijandose sobre el nacimiento de Jesus (EG-CF
Copt. 69, fol. 2v° (p.87) [CoauIN 1994: 265]. Cuando el asna vio todos los que se prosternaban ante el
pequefio, ella reconocié que era Dios al que la virgen habia dado a luz; ella rompié la cuerda que la ataba
al pesebre; ella fue a la posada, danzando alegremente; no encontré a nadie que hablara su lengua salvo
una vaca estéril que estaba en el interior de la morada; esta se levanto y fue hacia ella; el asna le dijo: “; Por
qué estas extendida asi y no ves que esta joven virgen, a la que los angeles adoran junto a su hijo[...]?);
y en otro apdcrifo aparece un perro que informa a Andrés del crimen cometido por una mujer que ha
abandonado el cadaver de su bebé para que fuera devorado por el perro, que se negé a hacerlo (FR-BN
Copt. 1297, fol. 87 [VoN LEMM 1910a: 67]. El apdstol junto a la multitud llegd cerca del pequefio y he aqui
que vino el perro y aullé fuertemente, mientras decia: “Oh Andrés, no te dejaré ir hasta que vengas conmigo
y veas este gran crimen que ha sido cometido”.).

264 Génesis 3:14.
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(10)  Ps.-Juan Apdstol, Institutio Michaelis (cc0488), 4.11-1226%

En el dia en que Adan murio, el Padre lo miré y lloro, diciendo: “Adan, te creé
inmortal, pero escogiste la mortalidad. Desciende al Amenti y permanece alli

hasta que aquel que ha prometido tu salvacién descienda y te saque de alli”.

(11) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 41,
GB-BM Or. 7025, fol. 18r°26¢

Y mi Padre dijo a la serpiente: “Dado que has hecho esto, maldita seras entre
todas las fieras de la tierra (NeoypioN THpoy MMika2). TU caminaras sobre tu
vientre todos los dias de tu vida, al igual que toda tu simiente a través de todas
las generaciones en la tierra. Comeras siempre tierra y cenizas, al igual que

todos los que provengan de ti”.

Entonces Dios establecio al angel Muriel, aquel que consiguié extraer el barro para crear
al primer hombre, como soberano inmisericorde de la humanidad y de toda la creacién
terrestre, confiriéndole una apariencia terrorifica. Desde su trono de fuego observara la
tierra entera y acudira al encuentro de aquellos que estén a punto de morir para extraer
el alma del cuerpo. Los coptos denominaron a este angel de la muerte Abbaton, figura
que surge a partir del angel del abismo que aparece en Apocalipsis 9:11. Cabe recalcar
qgue Abbaton solo se documenta como angel de la muerte en las fuentes de origen copto

(todas ellas apostolic memoirs)?®.

(12) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 48-52,
GB-BM 7025, fols. 21v°-23y°%68

Y mi Padre dijo a Muriel, el angel: “iMira! El hombre que creé a mi imagen ha
transgredido la orden que le di. El ha comido del arbol y ha traido una gran injuria
sobre toda la humanidad. Por esta razoén, te proclamo rey sobre él, pues fuiste

tu quien me lo trajiste (...). Tu nombre causara terror en la boca de todos. Ellos

265 MOLLER 1962 |: 14 (ed); II: 17 (trad).

266 BupGE 1914: 328 (ed); 486 (trad).

267 Syciu 2015: 230.

268 BypGE 1914: 240-242 (ed); 488-490 (trad).
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te llamaran Abbaton, el angel de la muerte. Tu forma y tu imagen causaran
lamento, ira y amenaza en toda alma, hasta que hayan entregado sus espiritus.
Tus ojos y tu rostro seran como una rueda de fuego que levanta ondas y olas (de
fuego) ante mi. El sonido de tus fosas nasales sera como el sonido de un lago
de fuego en el que arden fuego y sulfuro. El sonido de los ruidos hechos por tus
labios sera como los sonidos de los siete truenos que hablaran con sus lenguas.
Tu cabeza sera como estos grandes pilares de fuego que van del cielo al suelo.
Tus dientes se proyectaran desde tu boca medio cubito de longitud. Los dedos
de tus manos y de tus pies seran como afilados cuchillos. Siete cabezas habra
sobre tu cabeza y ellas cambiaran su aspecto y forma. Sus dientes se
proyectaran fuera de sus bocas dos palmos de longitud y apuntaran hacia las
cuatro direcciones del mundo. Tu estaras en el medio, sentado sobre un trono
de fuego. Tus ojos miraran hacia la tierra e incluso hacia los que estan en las
aguas; nada podra esconderse de ti, ni en el cielo ni de un punto a otro de la
tierra, de norte a sur ni de este a oeste, entre todas las cosas que he creado.
Ninguno de ellos entregara el espiritu hasta que te haya visto. Tu no mostraras
compasién a pequeno ni a grande y te los llevaras a todos sin misericordia.
Tendras bajo tu control unos poderes (2en ezoycia) y deberds enviarlos en
busca de toda alma. Ellos infundiran terror en las almas, cambiando sus formas.
(...) Asi pues, tu continuaras siendo rey sobre ellos hasta el momento en que he

ordenado que el mundo termine”.

Los textos biblicos y coptos, salvo en el caso de la serpiente, no son explicitos sobre
qué sucede con los animales una vez el ser humano es expulsado del paraiso. En
cualquier caso, encontraremos también a los animales llevando una vida mortal fuera
del paraiso junto al hombre, pese a no haber transgredido. Segun se desprende de los
textos, los animales (que poseian un alma viva) se encontrarian igualmente bajo la
soberania de Abbaton y, por tanto, este deberia (tedricamente) acudir también a ellos
en el momento de su muerte para extraer y llevarse sus almas. Sin embargo, los textos,
exclusivamente antropocéntricos, nada nos dicen al respecto. Algunos textos coptos
insindan que el destino final del alma de los animales es el infierno (amnTe) v €l de su
cuerpo, la destruccién (cf. texto 1 y textos 13 y 14); otros, sin embargo, son mas

ambiguos (texto 15).
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(13) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF
311-3122%9

Pues ellos (i.e. la gente impia) han nacido como estas bestias fisicas

(NNelgicikoN NTBNH) para la destruccion y la corrupcién (...).

(14)  Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 13.3-4270

El hombre tiene una posicién de honor y no lo sabe. El se parece a unas bestias
ignorantes (AqTNTON €2eN TENOOYE NaTeIMe) (...); por esto, él (i.e. el hombre)
ha sido contado junto a ellas (i.e. las bestias) en el infierno (amnre). El (i.e. Dios)
ha dicho: “La muerte es quien los pacera®’!, reuniéndolos en el fuego y toda
angustia”. Pues Salomoén dijo: “4Cual es la posicion del hombre y (la) de la
bestia? ¢ Quién sabe si el espiritu del hombre (nNx M nipwme) sube al cielo (re)
y el espiritu de la bestia (mermix ™M mrreNH) desciende al infierno (amnte)? Tal

como es la muerte de esta, asi es la muerte de aquel?’2.

(15) Ps.-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148), 80%"

Verdaderamente tu (i.e. el arcangel Miguel) eres el benefactor de los hombres y
de las bestias (npome MN NTBNOOYE) Y l0S conduces a todos a la presencia de

Dios.

En los textos coptos es habitual presentar a los “caballeros martires” convertidos en
entidades espirituales incorpéreas y, como tales, son capaces de actuar en la tierra y
obrar milagros. Curiosamente, junto a estos caballeros espirituales estan también sus
caballos. Caballeros santos, angeles y las entidades punitivas (cf. capitulo 4.2) estan
acompaifiadas por unos caballos que son definidos como “espirituales™’#, es decir,
incorporeos. Los textos no especifican cual es la naturaleza de estas monturas

espirituales, bien un ente espiritual con forma de caballo o bien un animal que, al igual

269 AMELINEAU 1907: 273-274.

270 KUHN 1960, I: 20-21 (ed); II: 19 (trad).

271 Salmos 48:14.

272 Cf. Eclesiastés 3:19-21.

273 CAMPAGNANO; MARESCA; ORLANDI 1977: 168-169.

274 Cf. por ejemplo, san Mercurio que aparece montado sobre “su caballo espiritual (neqzTo Mrinx)” en
Miracula Mercurii (cc0232), MERC.AG 33, GB-BL Or. 6802 fol. 8v° [BuDGE 1915: 264 (ed), 836 (trad)].
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que el caballero santo martir, tras su muerte, se convierte en un ente espiritual dentro

del rango de seres incorporeos.

Es interesante también mencionar la existencia de un apdcrifo copto que habla
abiertamente de la posibilidad de que los animales accedan al paraiso?’®. Un manuscrito
procedente del Monasterio Blanco (FR-BN Copt. 129" fol. 61) contiene un episodio en
el que Jesus resucita un gallo al que Matias maté tres horas atras y que habia sido
cocinado?’®. El fragmento copto de este apdcrifo se corta en este punto y no sabemos
qué fue del gallo resucitado. Sin embargo, el testimonio de Thévenot, un viajero francés
del siglo XVII, sobre los coptos hace referencia a la popularidad de este apdcrifo,
informandonos de que, tras resucitar al gallo, Jesus le ordena seguir a Judas, tras lo
cual el gallo le advierte de que Judas tiene intencién de traicionarlo y entregarlo a las
autoridades judias. En agradecimiento, Jesus concede al gallo la entrada al Paraiso?”’.
Este apdcrifo, cuyos origenes se situan entre los siglos V y VI, se conserva actualmente
integro en etiope, traducido a partir de un modelo arabe y conocido como E/ libro del

278

gallo

2.2.2. Los seres irracionales: los animales

Los seres incorpoéreos y el ser humano fueron creados como seres racionales (rorikon),
a los que Dios puso bajo su propia autoridad?”® (ayTezoycioc) y con capacidad de

eleccion?®? (mpogaipecic). Asi pues, hemos visto como el arqueplasma y aquellos

275 No se especifica la naturaleza del Paraiso, si es el mismo paraiso terrestre donde fue establecido Adan,
un paraiso celeste o si se trata del mismo paraiso al que van los justos tras su muerte.

276 FR-BN Copt. 1297 fol. 61v° (p.30) [LACAU 1904: 26 (ed), 33 (trad)], en el que Jesus dice: “Y ahora este
gallo resucitara. Y Jesus tocé el gallo y le dijo: “Yo te digo, oh gallo, regresa vivo tal y como estabas antes,
que tus alas te empujen y vuela por el aire para que puedas anunciar el dia en que seré traicionado”. Y el
gallo salté al plato y desaparecid. Y Jesus dijo a Matias: “He aqui que el pajaro que habias degollado hace
tres horas ha resucitado y vive”.

277 (Los coptos) “tienen numerosas historias fabulosas sacadas de los libros apdcrifos (...). Ellos dicen que
el dia de la cena se sirvié a Nuestro Sefior un gallo rustido, y que entonces, tras salir Judas para ir a hacer
el negocio de Nuestro Sefior, él ordend al gallo rustido levantarse y seguir a Judas; el gallo asi lo hizo,
informando entonces a Nuestro Sefior de que Judas lo habia vendido y, por esto, el gallo entrara en el
Paraiso”. Citado en VON LEMM 1909: 345-346.

278 PlovVANELLI 2003.

2719 Cf. Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 236 [CHASSINAT 1911: 70]; Shenute, Truly
When | Think (cc0626), MONB.HD 172 [LEiPOLDT 1913: 24]

280 Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 229 [CHASSINAT 1911: 63].
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angeles que le siguieron decidieron, por voluntad propia, transgredir la orden de Dios
con la consecuente expulsion de los cielos y pérdida de su pureza incorpérea original.
También fue por eleccion propia del resto de los angeles obedecer a Dios, conservando
todos sus privilegios y su pureza; o de aquellos que debian vigilar las puertas del Paraiso
descuidar la tarea impuesta por Dios, permitiendo asi la entrada del diablo. Y lo mismo
sucedié con el hombre, racional en virtud de haber sido creado a imagen y semejanza
de Dios: pese a ser engafiada por el diablo a través de la serpiente, fue Eva la que
decidid desobedecer la prohibicion de Dios. En el marco del pensamiento estoico-

cristiano, aquellos seres que poseen razén son culpables de sus actos.

Frente a estos seres racionales, en lo mas bajo de esta jerarquia cosmica, se situaba el
reino animal. El texto 2, que veiamos mas arriba, mencionaba su creacion, anterior a la
del ser humano: “las fieras (Nnneoypion), l0s reptiles (nxaTge), las bestias (NTBNOOYE),
los pajaros (ngaxaaTe) y todo lo que se arrastra sobre ella (i.e. la tierra) (neTkiM THpOY
21xwq)”. La insuficiencia de estos seres queda patente en las razones por las que Dios

decide crear al ser humano:

(16) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 24,
GB-BM 7025 fol.9v°%"

Y mi Padre vio que el mundo entero era un desierto y que no habia nadie que lo

trabajara.

(17)  Ps.-Juan Apdstol, Institutio Michaelis (cc0488), 3.62%2

Mi Padre observé el mundo entero que habia creado. No encontré nada que le

ofreciese bendiciones?®.

Los animales fueron creados como vida corporal desprovista de razon (axoron). Al
contrario del resto de los seres creados por Dios, carecen de esa capacidad de eleccion

(mpogaipecic) en sus actos y, por consiguiente, viven cada uno, segun su especie, de

281 BUDGE 1914: 231-232 (ed), 480 (trad).

282 MULLER 1962, I: 8 (ed); II: 8 (trad).

283 MULLER 1962, II: 8, nota 23. La epopeya de la creacion babildnica, Tablilla VI, esgrime la misma razon
para la creacion del hombre: el servicio a los dioses.
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acuerdo con su propia naturaleza: una vida simple, siguiendo sus instintos, buscando
satisfacer sus necesidades terrenales. Al carecer de capacidad de eleccién, no pueden
transgredir por si mismos (en el caso de la serpiente, fue el diablo el que entré en ella).
Dios incluyé en su creacién todo lo necesario para cubrir las necesidades de los
animales (textos 18 y 19)%®*y otorgo al hombre el dominio sobre ellos?®, estableciendo
cada uno de ellos para un propésito determinado al servicio del hombre?® (textos 20 y
21). En los textos coptos encontramos algunas referencias a este dominio del hombre
sobre los animales y al encargo que Dios hizo a Adan de asignar el nombre a cada
especie?® (texto 22); también mencionan, al margen del relato biblico, que Dios encargd

a Adan y Eva la tarea de alimentarlos (texto 23).

(18)  Shenute, There Is Another Foolishness (cc0817), MONB.XE 41288

(...) pues ciertamente a las propias fieras y aves, Dios también las alimenta a
todas (...). Como dice el Evangelio, todas estas cosas son las que las naciones
del mundo buscan; los cuervos no siembran ni recolectan, no tienen bodega ni
granero Yy, sin embargo, Dios los alimenta?®. Aquel que ha hecho existir todas

las cosas no las dejara morir; pues es él quien alimenta toda la carne.

(19)  Shenute, There Is Another Foolishness (cc0817), MONB.XE 422

Si el lujo de los hijos de este edn son las casas sobre la tierra, otros lugares y
otros bienes corporales (...), realmente ellos no se diferencian de los zorros
(NnBa@op) que tienen sus guaridas (neygur) y de fodas las otras criaturas

(NnkezwonN THPOY) que no son privadas de lo que comen ni de lo que beben,

284 Geénesis 1:30.

285 Génesis 1:28.

286 Cf. Origenes (Contra Celso 4.78 [CHADWICK 1953: 246]) afirma que los animales fueron creados para
beneficio del hombre, incluso los animales salvajes: “El Creador, pues, lo cred todo para servir a los seres
racionales y a su inteligencia racional. Y para algunos propdsitos necesitamos perros, por ejemplo, para
vigilar los rebafios de ganado o de cabras o como guardianes domésticos; para otros necesitamos bueyes,
como en la agricultura, mientras que para otros usamos bestias para cargar pesos y equipaje. De forma
similar las especies de leones y 0sos, leopardos y jabalies, y animales de este tipo, se dice que nos los han
dado para ejercitar en nosotros las semillas del coraje”.

287 Génesis 2:19-20.

288 AMELINEAU 1911: 355.

289 Mateo 6:26.

290 AMELINEAU 1911: 356.
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incluso de los gorriones (nxax) y de la hormiga (neaxiq). jOh esta gran colera

que ira al encuentro de aquellos que no ponen sus esperanzas en el cielo!

(20) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF
304-305%°"

Y si dices que el becerro (ermaze) y la vaca (tege) y el resto de bestias
(nkeTBNOOYE) SOn tus dioses, tu seras maldito porque el Sefior de gloria, el
Padre de nuestro Sefor Jesucristo, los establecio para tirar del yugo (ceknagg)
y cargar peso y para comerlos y beber de su leche y vestir su lana. (...) Si el
perro (megoyoop) es vuestro dios y el gato (Temoy), aun mas seréis malditos
porque el Sefior dice: “Soy yo, soy yo y no hay otro aparte de mi?®?”. El establecié
su proposito: al uno para vigilar (eTge poeic), al otro para cazar ratones (eTge

OYWGTT N2EN TIEIN).

(21)  Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 28.72%

(...) los seres vivos irracionales (maxoron Nzwon), a los que Dios cred para
servir al hombre, a los que puso bajo el yugo (2a mna2q) Y que caminan segun

su voluntad.

(22) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 35-36,
GB-BM Or. 7025 fol. 15r°-v°2%

Y ahora fue Adan el que dio nombre a todas las bestias (NTENOOYE THpOY), fieras
(neoypION), pajaros (NgaxaaTe) Y a toda criatura que se arrastra sobre la tierra
(zwon MM eTKIM 2pal 21xM TIRA2) € incluso a aquellas que estan en las aguas
(NeT 2N MMOYNeloye); a todas ellas Adan les dio nombre, segun la orden de mi

buen Padre.

291 AMELINEAU 1907: 268.

292 Cf. Deuteronomio 32:39.

293 KUHN 1960, I: 45-46 (ed); II: 42 (trad).
294 Bupae 1914: 236 (ed), 484 (trad).
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(23) Ps.Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU, GB-BM
7025 fol.15b (36)%°

Eva avanzo y cruzo6 a la parte norte del Paraiso, cerca del muro, para recolectar
fruta para las bestias (NTENOOYE) Yy para todas las otras criaturas (NkezwoN
THpoy), pues mi Padre pidié a Adan y Eva que las alimentaran segun su orden,

y ellas (i.e. las criaturas) recibian su comida de la mano de Adan y Eva.

En Mysteria lohannis Evangelistae (cc0041), una de las obras literarias que mas arriba

hemos denominado como apostolic memoirs, parece atribuir determinadas funciones

cosmicas a los animales. El texto nos presenta un dialogo entre el evangelista Juan y

un querubin; cuando Juan pregunta al querubin por el funcionamiento de las horas del

dia y de la noche, este le informa que las doce horas del dia son establecidas por doce

querubines que marcan las horas a través del canto de doce himnos?%; en cambio las

de la noche, son los animales de Dios los encargados de delimitarlas.

(24)  Mysteria lohannis Evangelistae (cc0041), MERC.AQ, GB-BM Or. 7026
(32-33)%".

Entonces dije al Querubin: “En cuanto a las doce horas de la noche, jacaso hay
también serafines fijandolas para nosotros?”. Y el Querubin me dijo: “Mas bien
son las bestias (NTBNOOYE) Y [0S pdjaros (NgaxaaTe) y los reptiles (nxaTge),
cuando emiten su oracion (eywant N TeymnipoceyxHn), la primera hora termina.
Cuando termina toda la segunda hora, las bestias emiten su rugido (neenpioN T
N Neycoh), (y asi) hasta que se completan las doce horas de la noche. Son /as

criaturas de Dios (NnzwonN M iNoyTe) las que las delimitan.

2.3. Seres incorporeos (acomatoc) y seres corporales (comMaToc)

295 BUDGE 1914: 236 (ed), 485 (trad).
2% Mysteria lohannis Evangelistae (cc0041), MERC.AQ, GB-BM Or. 7026 (32) [BUDGE 1913: 71 (ed), 254

(trad)].

297 BUpGE 1913: 71 (ed), 254 (trad)
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Una vez establecida la jerarquia cosmica, podemos pasar a examinar las relaciones que
se establecen entre sus diversos integrantes. En primer lugar, trataremos la relacion que
se establece entre los seres humanos y los angeles, su parecido antes de la
transgresion y el deseo de regresar a esa situacion inicial. En segundo lugar,

examinaremos la relacién de los seres incorporeos con el resto de la creacion.

2.3.1. El ideal humano: “parecerse a los angeles”

En su estado primitivo, la humanidad, representada en Adan y Eva, pese a ser seres
terrestres con un cuerpo (caracteristica que los vinculaba a los animales irracionales),
poseian la imagen y semejanza de dios, eran inmortales y tenian una condicién similar

a la de los angeles en términos de pureza.

(25) Ps.-Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU, GB-
BM 7025 fol.15b (36)%%®

Y Adan vivié en el paraiso, junto a Eva su mujer, por doscientos afios; y ellos
eran virgenes (napeenoc), siendo como los angeles de Dios (Nee NNarrexoc

MIINOY'TE).

Sin embargo, la transgresion provocé la pérdida de su inmortalidad y el descubrimiento
de su sexualidad. En cuanto comié del fruto del arbol del conocimiento, “Eva quedo
desnuda y se dio cuenta de que estaba desnuda; y entonces cogio algunas hojas de la
higuera y cubrié su desnudez™*°. Asi pues, el cuerpo quedaba vinculado a la sexualidad,
necesaria para la reproduccién y el mantenimiento de la especie humana, que ahora ya
no era inmortal. La sexualidad, asociada a la transgresion y por ende impura, se
establecia también como diferencia y jerarquizacion negativa frente a los seres
incorpéreos puros. En su homilia, De Resurrectione (cc0167), Ps.-Juan Cris6stomo

hace referencia a la excepcionalidad de que los apdstoles, pese a ser “descendientes

29 BUDGE 1914: 236 (ed), 484 (trad).
29 Pg -Timoteo de Alejandria, Institutio Abbaton (cc0405), MERC.AU 39, GB-BM 7025 fol.17r° [BUDGE 1914:
237 (ed), 485 (trad)].
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carnales de una matriz de contacto sexual”’, posean mayor honor que los seres

incorporeos:

(26)  Ps.-Juan Crisostomo, De Resurrectione (cc0167), 763%°

Glorifiquemos también hoy a estos santos apdstoles que se han vuelto dignos
del santo honor de convertirse en generales en los cielos. Estos descendientes
carnales de una matriz de contacto sexual (NEIXTIO NCAPZ €BROx 2N OYMHTPA
NcyNoycla) se convirtieron en tesoreros en los cielos e incluso los angeles les
obedecian. Ellos les obedecen y los veneran. Pues el propio Cristo les dijo: “Al
igual que yo me sentaré en mi trono, vosotros os sentareis en doce tronos*"!
como comandantes”. Dado que él los hizo iguales a si mismo con relacion a este
honor (i.e. sentarse en un trono), mientras que querubines, serafines y

arcangeles estan en pie, estos doce comandantes estan sentados en sus tronos.

No es, pues, de extranar que los textos coptos hagan especial énfasis en la condena a

los excesos en la sexualidad y las fornicaciones.

(27) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 123%2

Estas son las palabras que él (i.e. Dios) nos dira: “No solo no me habéis honrado
por haber dado mi sangre por vosotros, sino que habéis llevado vuestro cuerpo

a la perdicion a través de la fornicacion (mopnia) y la suciedad (xwgm).

(28)  Ps.-Dioscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 13.7%%

La humanidad ha pecado en su naturaleza fisica (epNOBe 2MTIEY$YCIKON), pUES

la fornicacion existe en los hombres (eayropNia @W@TIE 2NNEPOME).

300 P ESE 1991, |: 72 (ed); II: 75-76 (trad).
301 Mateo 19:28.

302 SMITH 1991, I: 13 (ed); II: 13 (trad).

303 JoHNSON 1980, I: 111 (ed); II: 86 (trad).
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(29) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 173%

(El arcangel Miguel dice) “No vengais aqui cuando estéis contaminados (Toxm)
por vuestras fornicaciones (nmopnia), pues los fornicadores (mopnoc) carecen de

vida”.

Asi pues, el ser humano perfecto debia mantener la pureza (Tego) del cuerpo.
Numerosos textos coptos sefalan la necesidad de purificarse, especialmente de las
fornicaciones (rmopnia) para poder entrar en contacto con los lugares y misterios
sagrados. Esta busqueda del ideal de pureza queda plasmada en la tradiciéon copta

como el deseo de “parecerse a los angeles”.

(30) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 33%

En cuanto a mi (i.e. el arcangel Miguel), yo soy incorpéreo (ANr oyacwMaToc) Yy
habito en la pureza (nTero) cantando alabanzas a aquel que esta sin mancha
(emaTTwam). En cuanto a vosotros, purificaos (TRee THyTN) antes de entrar en
mi capilla, no sea que el fuego de la divinidad de aquel que desciende a la mesa

0S consuma.

(31) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 93%

El arcangel siempre esta en frente de la cortina de Dios. Asi pues, si tu deseas
aproximarte al altar sagrado, purificate (Teeok) antes de compartir el cuerpo y la

sangre del Senor.

(32) Atanasio de Alejandria, Homilia acephala (cc0856), MONB.CP, GB-MR
25.2.SUP, fol. 2307

Los hombres que se conducen segun su libre eleccion (nipogaipecic) de una
manera angelical (a8 oymnTarrexoc), Yy llevan una vida de angeles (ngioc

nNNarrexoc), se evaden de los deseos de la carne (emeyMia NTcapz), Mis

304 STONE 1991, I: 21 (ed); II: 22 (trad).
305 STONE 1991, I: 18 (ed); II: 19-20 (trad).
306 STONE 1991, I: 19 (ed); II, 21 (trad).
307 LEFORT 1955, I: 121 (ed); II: 100 (trad).
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queridos hermanos; ellos mueren cada dia en la vida propia de la tierra y, en

cambio viven la vida de los angeles como los que participan en la vida del Sefior.

(33) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 243%

Nunca hemos escuchado que un angel haya pecado (p Nore) O sea impuro
(xw2m). Si tu no eres capaz de purificarte (Tegok) como los angeles, ¢cual es tu
relacion con los angeles? Pues los angeles que cometieron pecado no
encontraron lugar alguno en la hueste angélica (tarrexikn), sino que fueron

condenados al fuego insaciable.

(34) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 193%°

Cuando nos reunamos, no permitamos que aquel que lleva ropa sucia se nos
una, no sea que sea expulsado y que caiga sobre él la verglienza. Cuando
extendamos nuestras manos como las alas del aguila (nee NTN2 NaeToc) ™0y
portemos bellos vestidos, seremos dignos de cantar por nuestro rey el Cristo
junto a los poderes y huestes liturgicas que estan en los cielos. Pero cuando nos
asemejemos al arcangel en pureza (TNTWNN ETIAPXATTEAOC 2M TITERO),
entonces sera verdaderamente obvio que somos hijos de Dios Todopoderoso,

por quien estamos celebrando la festividad.

(35) Ps.-Juan Crisostomo, In Michaelem (cc0483), 273"

Pero tu has dicho: “4Como me puedo asemejar a los angeles (TNTonNT
eNarrexoc)?” (...) Permanece devoto a la oracién (nmwanx) y al ayuno (TNHCTIA)

constantemente.

308 SMITH 1991, I: 15 (ed); II: 15-16 (trad).

309 SMITH 1991, I: 14 (ed); II: 14 (trad).

310 Cf. las numerosas representaciones de aguilas con las alas desplegadas en el arte copto.
311 BRAKKE 1991, |: 54 (ed); II: 55 (trad).
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En la mentalidad ascética copta, la forma mas perfecta para adquirir la semejanza a los
angeles consistia en mantener la virginidad®'?2, como Adan y Eva antes de la
transgresion (cf. texto 25), en la renuncia a los asuntos mundanos para dedicarse a Dios
y en la mortificacion del cuerpo mediante ayunos3™ y vigilias. Este tipo de vida angélica
era, especialmente, el ideal de vida de los monjes. De hecho, los ropajes con que se
reviste al monje durante su consagracion tienen un claro simbolismo ascético y de
mortificacion®'* (texto 38). La comunidad monastica debia parecerse a una comunidad
de angeles®', la prefiguracion de la comunidad santa en el cielo: la Jerusalén celeste®'®,
Consecuentemente, en las Vidas de santos y monjes, estos son constantemente

comparados con los angeles u otros seres incorpéreos (textos 36, 37, 39, 40).

(36) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 53'7

¢ Quién ha alcanzado la impasibilidad de los seres incorporeos (THMNTATIAGHC
NNacwMaToc) mMas que tu, estando todavia en el cuerpo? ;Qué hombre de la
tierra (pmnkag) ha pisoteado la naturaleza de los que estan en la tierra y ha
adquirido la nobleza de aquellos que estan en el cielo para poder estar con ellos
como (lo has hecho) tu, oh padre nuestro? Oh, jcémo seré capaz de hablar de
la grandeza de los honores de que se beneficia este santo hombre, hombre en
su naturaleza, pero igual a los angeles en su caracter, este hombre nacido de la
tierra segun su sustancia, pero hijo de Dios y hermano de Cristo segun su forma

de vida!

312 En su obra De Virginitate (cc0053), MONB.AN, IT-NB 10 (62-63) [LEFORT 1955: |, 74 (ed); Il, 56 (trad)],
san Atanasio nos dice que “la virginidad (TMmnTIapeenoc) ha sobrepasado la naturaleza de la humanidad
(Tepycic NTHMNTPOME) Y S€ ha asemejado a (la de) los &ngeles (ecToNTN MMOC eNarTexoc), se empefia y
se enfuerza en adherirse al Sefor para, como dijo el apdstol, convertirse en un solo espiritu con él”.

313 En cuanto a la moderacion en la ingestion de alimentos, san Atanasio menciona en su primera carta
pascual del afio 329 (Atanasio de Alejandria, Epistulae festales (cc0054), 1.6 [LEFORT 1955, I: 6 (ed); II: 5
(trad)]) que “los angeles no se alimentan de otra cosa que no sea la contemplacion incesante del rostro de
Dios Padre”, instando asi al ayuno corporal y a alimentarse de la contemplacién y obediencia a Dios.

314 Cf. ToRALLAS TOVAR 2002: 163-174. La unAwTh (copt. BaxoT / MearoT, también denominada waap
MBaamMnie, “piel de cabra”), que aparece como una marca caracteristica de los monjes tabenesiotas en
Historia Monachorum, era el manto de Elias (1 Reyes 19:13) o de los profetas del desierto (Carta a los
Hebreos 11:37-38). En su prologo a su Tratado Practico sobre el Monje, Evagrio Péntico explica su
simbologia: “La unAwTn, simboliza la mortificacion, por ser una piel de cabra, es decir, un animal muerto, y
al llevarlo, el monje acarrea de alguna manera la muerte de Cristo, lo que le ayuda a controlar las pasiones
irracionales del cuerpo y los vicios del alma” (trad. de TORALLAS TOVAR 2002: 172). Para Casiano, la pnAwtn
simboliza la virtud y para Sozémeno recuerda al monje la virtud del profeta, siempre luchando viriimente
contra el deseo y los placeres carnales. Al igual que la pnAwT el cinturén también esta hecho de piel, es
decir, de animal muerto, y por ello ambos se interpretan como mortificacion y, por tanto, como continencia
y castidad.

315 BMCat n°® 198, f.1. Cf. VAN DER VLIET 1992: 44.

316 BEHLMER 2002: 19-21.

317 KuHN 1978, 1: 7 (ed); II: 5 (trad).
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(37) Moisés de Coptos/Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ 22, VA-V Copt. 66, fol. 1340318

(Un dia en que el monje Pisencio se olvida la cuerda necesaria para subir el agua

del pozo, este rez6 a Dios para que hiciera subir el agua, entonces ...):

Un pastor llegd al pozo, mird y vio como el agua ascendia; miré y vio que el
anciano no tenia cuerda, vio (que) su apariencia era similar a aquella de un angel

del Senor.

(38) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 43'°

Después de la tunica, él (i.e. Apolo) fue revestido con una piel de oveja (waap),
creada segun el precepto de los angeles, sefialando de nuevo lo que dije antes,
es decir, la muerte del cuerpo, para, a través esto, morir (lit. ser enterrado) ante

todo deseo carnal.

(39) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 432°

Pues nuestro padre (i.e. Apolo), (...) al igual que aquellos que participan en una
carrera (...) y no se detienen hasta que alcanzan el lugar donde estan las
recompensas, asi mismo es este hombre bendito que corre obedientemente en
todo momento en la carrera de la virtud. Y en esto él se asemeja al avance de

los seres incorporeos (NacwMaToc), €s decir, los portadores del carro del Sefior

(...).

(40)  Ps.-Dioscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 13.4%

(Diéscoro se despide de Macario, que va a entregar su vida por la fe anti-

Calcedonia):

318 AMELINEAU 1887: 100.

319 KuHN 1978, I: 5 (ed); II: 4 (trad).

320 KuHN 1978, I: 6 (ed); II: 4 (trad).

321 JoHNSON 1980, I: 108 (ed); II: 84 (trad).
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He aqui que te envio por delante de mi. Pues yo sé que todos los 6rdenes del
cielo estan viniendo a tu encuentro. Los angeles y los arcangeles estan saliendo

a tu encuentro porque tu mismo has emulado su pureza (rieyTego).

Obviamente no todos los cristianos podian llevar una vida de ascetismo y estricta
castidad®??. Asi pues, siempre que se mantuviera un minimo de pureza corporal y
comportamiento piadoso y moderado, los textos contemplan también la posibilidad de
alcanzar una cierta semejanza con los angeles imitandolos en otra de sus

caracteristicas: la misericordia.

(41) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 73%

¢,Acaso no es vergonzoso que cuando te relnes en el nombre de Dios sea para
comer, beber y satisfacer tus deseos en los santuarios que Cristo adquirié con
su sangre? (...) Pero cuando llevas ropas blancas tanto por dentro como por
fuera y compartes tu mesa y bienes con los pobres, entonces se vera que
realmente te has equiparado al arcangel a través de tus actos de misericordia y

te has convertido en un hijo de Dios, el Sefor de los angeles.

(42) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 273

Asi pues, dado que hemos entendido que el santo arcangel Miguel es
compasivo, mostremos caridad a nuestros companeros los pobres (...). Pues
uno conoce el caracter del padre a través de sus hijos. Asi, se reconoce que

pertenecemos al arcangel cuando nos asemejemos a él en sus misericordias.

(43) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 1632

322 En |a version copta de la obra de Atanasio de Alejandria, De Virginitate (cc0053), MONB.AN 97-98, FR-
BN 1312 fols. 96v°-97r° [LEFORT 1955, |: 81 (ed); II: 63 (trad)], se nos dice que “esta bien si tomas esposa,
pero es mejor si permaneces virgen; es una bendicidon si un hombre joven rige su casa y procrea hijos,
como dice el apdstol, pero aun mayor bendicidon es ser virgen y permanecer esposo de Cristo. (...) Pues,
mientras que el matrimonio es segun la naturaleza (kata ¢ycic), (...) la virginidad esta por encima de la
naturaleza humana, pues es la imagen de la pureza angelical (6€Ik@N Tap TI€ MITTBRO NTMNTAITEAOC).
823 SMITH 1991, I: 11 (ed); II: 12 (trad).

324 SMITH 1991, I: 16 (ed); II: 16-17 (trad).

325 STONE 1991, |: 21 (ed); Il: 22 (trad).
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(El arcangel Miguel dice:) “Yo soy un sirviente. En cuanto a vosotros, mis
companeros siervos, dado que angeles y hombres tenemos este mismo Unico
Dios y es él quien nos cred a ambos, que se vea que vuestras obras se parecen

a las nuestras”.

2.3.2. Funcion de los seres incorporeos. Los Cuatro Seres Vivientes

En la literatura cristiana de Egipto, los angeles y otros seres incorpéreos celestes se
presentan como criaturas invisibles y poderosas, con diferentes rangos y funciones. Una
de sus funciones es la de controlar el funcionamiento del universo (las horas del dia, los
vientos, el sol, el rocio...) bajo la supervision del arcangel Miguel®?8. En su relacién con

el ser humano, juegan un papel de observantes, guias, protectores e intercesores.

En el cristianismo oriental existe la creencia de que un grupo de “angeles del altar”
descienden durante la Eucaristia y rodean al sacerdote para proteger los sacramentos
hasta que finaliza la misa y permanecen como observadores durante la recitaciéon de la
liturgia®?’. En un episodio de la Vita Pisentii ep. Keft (cc0238), cuando un sacerdote
escupe en el santuario, Pisencio lo hace llamar y le advierte de la presencia de angeles
en torno al altar (texto 44) y le cuenta que, en otra ocasion, otro sacerdote que también
tosid y escupio la flema en el santuario, sintié como que una pequefa ala toco su oreja
(pues su escupitajo habia alcanzado el ala de uno de los querubines del altar y este le

habia golpeado con ella), cayé al suelo y quedé mudo; al cabo de tres dias muri¢®?2,

(44) Moisés de Coptos / Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ 29, VA-V Copt. 66 fol. 138r°32°

826 Mysteria lohannis Evangelistae (cc0041), MERC.AQ 29-33, GB-BL Or. 7026 fols. 15v°-17r° [BUDGE 1913:
70-71 (ed), 252-255 (trad)].

827 SAWEROS 2019: 76. Cf. por ejemplo en De Sacerdotio de Juan Criséstomo, una importante obra que tuvo
una clara influencia en muchos escritores y teélogos posteriores.

328 AMELINEAU 1887: 109-112.

329 AMELINEAU 1887: 1009.
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¢Acaso no sabes que a tu alrededor en el altar hay miriadas y miriadas de
angeles, arcangeles, querubines y serafines pronunciando con una sola voz esta

bella cancion (...)?

También se creia que existian personas elegidas que tenian un angel guiandolos en
todos los pasos de su vida. Especialmente conocido es el caso de Macario el egipcio y
su querubin guia®?°, con el que aparece casi siempre representado en la iconografia.
Pero no solo aquellas personas elegidas tenian el privilegio de tener a un ser angélico
acompanandolos; también los cristianos justos, si no cometen pecados, podian estar
acompaiiados por los angeles®' (texto 46), que los protegian de los espiritus malignos.
En una obra literaria copta de entre los siglos V y VI, Macario, el obispo de Tkow, explica

por qué llora cada vez que sube al altar (texto 45):

(45) Ps.-Dioscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 3.1433%

Cada vez que subo al trono y miro hacia la gente, veo (por una parte) a todos los
pecadores, con los angeles huyendo de ellos a causa de su hedor; y veo, por
otra parte, a los justos brillando como el sol en su gran gloria y emanando luz a
través de sus obras, con sus rostros brillando y sus angeles presurosos hacia
ellos, saludandoles alegremente. Cuando veo esto, me alegro por unos, pero

lloro por los otros.

(46)  Shenute, When the Word Says (cc0497), MONB.HB 2283%

Aquellos con los que los angeles estan en secreto en la tierra a causa de su

justicia, son ellos también los que estaran en el reino con ellos.

Los textos magicos tardoantiguos hallados en Egipto abundan en de apelaciones a
numerosas entidades angélicas®**. Su capacidad de habitar en el cielo, ver y conversar

con Dios, asi como su caracter misericordioso, convertia a estos seres en excelentes

330 Cf. la version copta de la Vita Macarii Scetensis (cc0327) [AMELINEAU 1894: 118-202]

331 La creencia de que los angeles acompafian a los hombres justos procede de pasajes como Hechos
12:15 y Mateo 18:10.

332 JoHNSON 1980, I: 22 (ed); Il: 17 (trad).

333 YouNnG 1993: 162-163 (ed), 167 (trad).

334 Cf. numerosos ejemplos en MEYER; SMITH 1999.
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intercesores ante Dios. Y asi eran concebidos en la tradicion copta, como queda patente
en numerosos de sus textos. En este sentido destacan el arcangel Miguel, intercesor y
protector principal de la humanidad (textos 47 y 48) y siempre disponible para acudir en
auxilio de sus devotos®®. Las numerosas obras literarias coptas dedicadas o que hacen
referencia a este arcangel reflejan su importancia en la vida religiosa de los cristianos

de Egipto a lo largo del tiempo®3.

(47)  Ps.-Juan Apdstol, Institutio Michaelis (cc0488), 6.16-18%"
(Jesus resucitado dice):

A todo angel creado por mi le fue asignada su posicién, aquellos del dia y de la
noche, los del rocio y del aire, de los vientos y de las frutas, simplemente de toda
cosa. Pero a Miguel le asignamos la humanidad, para que pueda interceder en
favor de la imagen de Dios en todo momento (...). Mi Padre y yo, al mirar hacia
la tierra, cuando vemos la gran maldad perpetrada por los hombres, mi Padre se
enfada y desea hacer aparecer su colera sobre la tierra y exterminarlos a todos,
desde el hombre al animal. (Entonces) Miguel se apresura a coger su trompeta
de treinta codos, la hace sonar y todos los angeles se reunen para ofrecer
incienso; y Miguel se prosterna, ruega y llora por los pecados del hombre. Al
verlo llorar, el Padre aplaca su codlera (...). Cuando los angeles ven a los
pecadores, se llenan de fuego deseando aniquilarlos. (Entonces) Miguel lo ve y
los llama diciendo: “Angeles que escuchais, cesad vuestra ira contra esta gente,

porque el arrogante diablo los ha descarriado”.

(48) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 333

Yo (i.e. el arcangel Miguel) tengo mas autoridad en el cielo para interceder en
vuestro favor que ningun (otro) santo. Vosotros, por vuestra parte, dejadme ver

vuestra disposicién e intercederé en vuestro favor, y el Creador no rechazara mi

335 Cf. por ejemplo la homilia de ps-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148) [CAMPAGNANO; MARESCA;
ORLANDI 1977: 112-172], que cuenta la historia de Eufemia, viuda devota del arcangel Miguel que es
acosada en numerosas ocasiones por el diablo; el “retrato” del arcangel la protege y, en el momento en que
el diablo pasa a un ataque mas directo, el propio arcangel en persona acude para defenderla.

336 Su papel benéfico hacia la humanidad llega hasta el propio infierno, al que acude en el dia de su
festividad para aliviar las almas humanas que estan siendo torturadas. Cf. Ps.-Timoteo de Alejandria, In
Michaelem (cc0404), MERC.AM 138-142, GB-BL Or. 7029 fols.38r°-40r° [BuDGE 1915: 514-517 (ed), 1023-
1026 (trad)].

337 MULLER 1962, I: 20-22 (ed); Il: 25-26 (trad).

338 STONE 1991, |: 18 (ed); Il: 20 (trad).
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peticion; yo entro sin tener que anunciarme; ademas, cuando él esta enfadado,

el derramamiento de mis lagrimas convierte su furia en compasion.

De entre todos estos seres angélicos tienen especial importancia para el presente
estudio los Cuatro Seres Vivientes (meqrooy nzwon) mencionados en la Biblia, en las
profecias de Ezequiel**® y en el libro del Apocalipsis®*¥. Se trata de unos seres hibridos
que transportan el carro o trono de Dios. Segun Ezequiel 1:6 y 10:14, cada criatura tiene
cuatro rostros, el de hombre al frente, el de ledn a la derecha, el de toro a la izquierda,
y el de aguila detras (por esta razén, nunca deben tornarse mientras caminan, ya que
pueden ver todos los lados simultdneamente); en cambio, en Apocalipsis 4.7, cada
criatura tiene solo un rostro (o cuatro iguales): el primero el de un ledn, el segundo el de
un toro, el tercero el de un hombre, y el cuarto el de un aguila. Desde muy temprano®',
los autores cristianos asociaron a estas Cuatro Criaturas con los cuatro evangelistas (el
tetramorfos del arte). Los Cuatro Seres Vivientes fueron objeto de devocion y de
atencion literaria por parte de la Iglesia Copta, la Unica que les dedica un dia festivo en
su calendario®**?. A ellos estd dedicada una homilia atribuida espuriamente a Juan
Crisdstomo, In quattuor Animalia (cc0177). Dentro de esta homilia se inserta una de las
apostolic memoirs, un texto supuestamente hallado por Juan Cris6stomo en una
biblioteca de Jerusalén y que contiene un didlogo entre Jesus y sus apostoles. En este
texto los Cuatro Seres Vivientes son concebidos como criaturas establecidas por Dios
para interceder en favor de toda la creacion terrestre. Los rostros de estos seres poseen
la apariencia (nmpoconon), imagen (2ikwnN) y semejanza (emne) del rostro de los cuatro
grupos (ctxion) principales de seres vivos sobre la tierra (textos 49 y 50): la humanidad

(pomre), las fieras (eypion), las bestias (Tenooye) y las aves (2axate) (textos 50 y 51).

(49)  Ps.-Juan Crisostomo, In quattuor Animalia (cc0177), 8343

Grande es mi alegria dado que Dios, que conoce todas las cosas antes de que
sucedan, planeo, por su amor a la humanidad, que cada uno de los Cuatro Seres
Vivientes se asemejara (emne) a (uno de) los cuatro grupos de seres vivos

(ctxion NNETON?).

339 Ezequiel 1:5-28; 10; 11:22-25.

340 Apocalipsis 4:1-6:8; 7:9-17; 14:1-5; 15:5-8; 19:1-5.

341 Ya desde la época de Ireneo de Lyon (siglo Il). Cf. DEPUYDT 1991: xvi.
342 DEPUYDT 1991: xvii.

343 WANSINK 1991, |: 30 (ed); II: 30 (trad).
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(50)  Ps.-Juan Crisostomo, In quattuor Animalia (cc0177), 1634

iOh todos los pueblos de la tierra (pyrn mMnika2), bestias (TBRNooye) y aves
(2axaTe)! ¢sacaso (no) os alegrais hoy? “Si”, dijeron, “nos alegramos hoy.
Nosotros, los que pertenecemos a toda la especie humana (renoc NNepoMe),
nos alegramos hoy porque Dios establecié en ellos (i.e. los Cuatro Seres
Vivientes) nuestra apariencia (mpoconon) y semejanza (emne) para que persista
en interceder (npecgeye) en nuestro favor ante Dios. Las fieras (eypion) se
alegran porque él ha establecido al que rogara por ellos, el que tiene rostro de
leén (mgo mmoyr). Las bestias (Tenooye) se alegran y saltan porque Dios
establecio en él (i.e. uno de los Cuatro Seres Vivientes) su semejanza (ene), €l
que tiene rostro de toro (mgo MMace), para que interceda todo el tiempo”. Oh
aves (gaxaTe), ¢,0s alegrais también vosotras hoy? “Si, realmente nuestra es la
alegria”, dijeron, porque Dios establecié a aquel que (lo) calmara en su favor, el

que tiene rostro de aguila (ngo NaeToC).

(51)  Ps.-Juan Crisostomo, In quattuor Animalia (cc0177), 2334

Estos son los intercesores (npeceeyThc) que mi Padre ha creado y ha
establecido a sus cuatro lados para hacer que rueguen por toda la creacion
(kTHCIC): humanos (pwme), bestias (Tenooye), fieras (eypionN) Y aves (2axaTe).
Ellos son las aguilas de luz, que inclinan sus alas hacia el rostro de aquel que

vive eternamente.

La excepcionalidad de esta homilia radica en que nos muestra que el reino animal (y no

unicamente la humanidad) tenia también seres angélicos asignados para interceder en

su favor. Sin embargo, el interés del autor parece centrarse exclusivamente en la

intercesion en favor de la humanidad. Como ya hemos mencionado con anterioridad, el

ser humano, como ser racional, tiene la eleccion de actuar correctamente o de pecar;

por consiguiente, los animales, como seres irracionales, carecerian de esta capacidad

344 WANSINK 1991, I: 31 (ed);
345 WANSINK 1991, I: 33 (ed);

31-32 (trad).

1
I1: 33 (trad).
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de eleccion, actuando siempre segun su naturaleza®¥. En este sentido, este texto nos
informa, por ejemplo, que la criatura con rostro humano acude al escriba Enoch para
pedir indulgencia a la hora de anotar los pecados de los hombres®*’. Entonces, ¢qué
tipo de intercesion era necesario realizar en favor de los animales, si estos no pueden
pecar? Al parecer, esa intercesion tenia como objetivo asegurar su bienestar terrenal,
como nos indica un pasaje del texto en el que, de nuevo, la criatura con rostro humano

necesita interceder en favor de algun humano pecador:

(562) Ps.-Juan Criséstomo, In quattuor Animalia (cc0177), 28348

La criatura (i.e. con rostro humano) dice a las otras tres criaturas: “Sufrid
conmigo, hermanos mios, en favor de aquel que lleva mi imagen (2ikon). YO
también sufriré con vosotros por la fortuna (cyngwpa) de (los que llevan) vuestra

imagen”.

2.4. Taxonomia del mundo animal

Acabamos de ver que el texto de Ps.-Juan Cris6stomo establece cuatro grupos de seres
en la tierra, tres de los cuales pertenecen al reino animal: bestias, fieras y aves. Estos
tres grupos estan siempre presentes en las taxonomias que aparecen en los textos
coptos, pero no son los unicos. En este apartado examinaremos detalladamente las
diferentes folk taxomonies que podemos observar en los textos coptos, asi como las

connotaciones que tiene cada uno de estos grupos.

346 Cf. Shenoute, A7 (cc0832) [Texto sin publicar, FR-BN Copte 130* f.104, citado en BRAKKE 2006: 206-
207]: “Tal y como la mujer y el hombre han cambiado el uso de su naturaleza por uno contrario a su
naturaleza en actos abominables, nosotros, en lugar de [hacer] aquellas cosas que corresponden a nuestra
naturaleza con toda propiedad, hemos cambiado la gloria de Dios; y en lugar de hacer el bien en todo,
hemos hecho el mal en sucias acciones y hemos menoscabado la gloria de Dios. Pues ninguna cosa en
toda la creacion que Dios hizo cambio el uso de su naturaleza salvo el ser humano cuando el mal se
convierte en un escollo para él, como lo fue para los angeles también hasta que abandonaron el uso de su
naturaleza. Y la serpiente también cambié su naturaleza (...). Pero no veré a ninguna otra bestia (...) que
se haya actuado contrariamente a su naturaleza. Yo mismo testificaré sobre toda la creacién de Dios, que
ninguno ha transgredido lo que Dios les ordend, segun lo que estéa escrito, cuando él les puso un limite que
no seran capaces de transgredir (Salmos 103:10)".

347 Cf. Ps.-Juan Crisdstomo, In quattuor Animalia (cc0177) 27 [WANSINK 1991, I: 34 (ed); Il: 34-35 (trad)].
348 WANSINK 1991, |: 34 (ed); II: 35 (trad).
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Los sustantivos mas frecuentemente utilizados en los textos para designar al conjunto
de la creacidén son: krtHcic, aacMa (ambos griegos), Tamio y conT. En cuanto a la
terminologia utilizada genéricamente para denominar a un ser creado o criatura, se
utilizan los sustantivos conT, “criatura”, o zwon, “ser vivo, criatura”, que pueden ser
utilizados para designar desde seres incorporeos (tenemos el claro ejemplo de los
Cuatro Seres Vivientes, “meqrooy nzwon” a veces también designados como “rnieqrooy
nconNT’, las Cuatro Criaturas) hasta seres del reino animal. Su uso para referirse a
animales es bastante restringido. Los términos zwon y, en menor medida, conT, suelen

utilizarse con el sentido “criatura-animal”’ en determinadas situaciones:

1. En referencias genéricas a animales. Muchas veces se utilizan cuando se
pretende hacer énfasis en la totalidad del mundo animal (cf. por ejemplo, el texto
24). Suelen ir acompanados de ke, “otro” y Thpoy, “en su totalidad, todos”, con

el significado de “y cualquier otro ser vivo”**°.

2. En situaciones genéricas, en las que no se quiere especificar a qué grupo de
seres vivos se esta haciendo referencia®®. Un ejemplo de ello son los animales
creados ex novo que utiliza Shenute para establecer paralelismos alegdricos
entre situaciones hipotéticas procedentes del mundo animal y la situacién del ser

humano (cf. capitulo 5.2).

3. Acompafado de algun tipo de especificacion, como por ejemplo en “seres vivos

irracionales”  (axoron  nNzwon)®',  “ser vivo insignificante”  (zwon

eNexaxicToN)*®2, “criatura salvaje” (zonTt Nakpion)®®3, De una forma similar, los

349 Cf. en Shenute, por ejemplo: | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), 24 [Moussa 2010: 70
(ed), 160 (trad)]: “animales de todo tipo y cualquier otra criatura (Nnkezwon) que tenga un alma viva”; The
Lord Thundered (cc0352), MONB.DU 48 [AMELINEAU 1907: 381]: “aves, cocodrilos, fieras, bestias y
cualquier otra criatura (2enkezwon) que exista”; Canon 3.1, A22 (cc0465), MONB.YB 317, Chapter 820.4-
5, [PLATTE, E.; KRAWIEC, R.; SCHROEDER, C.T.; ZELDES, A., urn:cts:copticLit:shenoute.a22.monbyb:801-825.
31/08/2020]: “Maldito sea el que se acostara con cualquier animal o con cualquier otra criatura en su
totalidad (6e xaay NzwoON erTHPq)”.

350 Cf por ejemplo en los textos de Shenute: As | sat on a mountain (cc0631), MONB.HB 261-262 [LEIPOLDT
1908: 44]: “una criatura aérea (zwoN eqga Tianp) combatiendo a otra criatura terrestre (kezwon €q2ixM
nka2)”; Canon 7 (I Myself Have Seen) (cc0733), MONB.DG 337-340 [AMELINEAU 1911: 36-39]: “otra criatura
(rkezwon), un poco luminosa o blanca (...) y una multitud de criaturas (oyMHhge NzwoN) que Sse reunieron
contra ella hasta matarla” y “ofra criatura (kezwon), bien deslumbrado o ciego”; A7 (cc0832), MONB.GG
174 [YOUNG 1993: 153]: “hay ofra criatura impura (OyNKeZ®WON @OOTT Naka©apTOC)”.

351 Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638) 7 [KUHN 1960, I: 45-46 (ed); II: 42 (trad)].

352 Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 230 [LEIPOLDT 1908: 49].

353 Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638) 35.3 [KUHN 1960, |: 53 (ed); II: 49 (trad)].
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encontramos también junto a complementos que clarifican su ubicacién, como

en “las criaturas que estan en el cielo” (NcoNT eT2NTTIE)> ™.

En la version copta de la Biblia, especialmente en aquellos capitulos dedicados a los
animales “puros” e “impuros” (Levitico 11 y Deuteronomio 14), se utilizan también para
referirse a los animales®® los sustantivos nka, “cosa”, ¢gyxn, “alma” o simplemente el
articulo definido plural n-, “los que”, acompanados de la especificacion de su habitat o

de sus caracteristicas:

Parte nominal Especificacion
%] — “que esta”
€T woon/ — “que vive” L
+ . ) + Habitat
€q Moowe/ — “que se mueve
NKa- etkiM/ - “que se arrastra”
(prH-
N- eT/equoowe — “que se mueve’
eqo ncvot /  — “que tiene la forma” o
. _ ., + Caracteristica
(eT)epe — “que (tiene...)
ETTNTWON — “que se parece a”

Junto a este tipo de denominaciones mas genéricas, existen los términos habituales
para designar a cada uno de los grupos de animales: TenH (Sg.) / TBNOOYE (pl.), “animal
(genérico), bestia, ganado”, eypion O enpionN, “fiera”, gaxut (sg.) / 2axate (pl.),
“volatil(es), pajaro(s)”, xarqe “reptil” y neT 2N MMOyNelooOye “lOS que estan en las

aguas”. A continuacion, examinaremos algunos de estos términos con mas detalle.

354 Shenute, The Lord Thundered (cc0352), MONB.DU 50 [AMELINEAU 1907: 383].
355 Con excepcion de los volatiles, que son siempre denominados como gaxnT (sg.) / 2axaTe (pl.).
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Generalmente TenH (SQ.) / TBNOOYE (pl.) es traducido como “animal doméstico”, por
oposicion a eypion, “animal salvaje”%. Sin embargo, estos dos términos tienen toda
una serie de connotaciones particulares asociadas. La version copta de la Biblia traduce
como TeNooye el término griego KTivog,-oug, indicando un matiz de animal como bien
poseido (ganado). En ocasiones Tenooye se utiliza también para traducir TeTpaTToug, -
Tmodog, indicando la caracteristica de cuadripedo de este grupo de animales. También
se nos indica su caracter terrestre®” y herbivoro®®. Terrestre, cuadripedo y, sobre todo,
herbivoro, son las caracteristicas principales de los TenoOY€, a las que hay que afiadir
la frecuente connotacion que se observa en los textos coptos de “irracionalidad animal”,
“bestialidad” o “estupidez” en las comparaciones con el ser humano (cf. capitulo 3). A

menudo se acompanfa con los adjetivos aTeme 0 aTcooyn, “ignorante”.

Frente a ellos estan los eypion/enpion “fieras, animales salvajes”, que en los textos
coptos destacan sobre todo por su connotacién de peligrosidad. Dentro de este grupo
se situan los grandes carnivoros (oyam-capxz). Asi pues, los eypion que con mas
frecuencia aparecen en los textos son el lobo (oywonw) ¥ el ledn (mMoyr), pero también
encontramos al 0so (apxz), el leopardo (mapAaxic), la pantera (manenp) y el tigre (xikpic).
Pero no todos los eypion son carnivoros; el caracter salvaje de un animal también puede
hacer que sea conceptualizado dentro de este grupo, como es el caso del jabali (pip
NTooy, lit. “cerdo salvaje) y el onagro (ew wNTooy, lit. “asno salvaje”). En los textos
coptos, los ofidios y los escorpiones siempre son considerados como fieras debido
seguramente al peligro real que estos animales suponen en Egipto. También pueden
serlo otros animales, generalmente pertenecientes a otro grupo, cuando se quiere
enfatizar su caracter peligroso o dafino: es el caso, por ejemplo, del toro, que
habitualmente es clasificado dentro del grupo de los TenoOYE, pero que en la Vita Antonii
(cc0065) se engloba dentro del conjunto de formas de eypion, “fieras”, que adoptan los
demonios para atacar a Antonio®®; o el caso del lagarto (aneoyc), que generalmente

estaria dentro del grupo de los xatqe “reptiles” pero que en un episodio de la Vita

356 Nims 1936: 53. TenH, TENOOYe procede etimoldgicamente del grupo demotico #p n iswt, “cabeza de
ganado”, procedente del Egipcio Medio “wt; Neoegipcio i3wt. La diferencia entre & n i3wt 'y ‘wt | i3wt no esta
clara.

357 Levitico 11:2 (eTa1xm TRa2, “que esta sobre la tierra”)

358 Salmos 103:14 (xopToc NNTENOOYE, “hierba para las bestias”).

359 Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 9 [VIVIAN 1995: 42; GARITTE 1949: 14-15].
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Pisentii ep. Keft (cc0238) es denominado eypion cuando un entra en el interior de un

nifio, mordiendo sus entrafias y provocandole grandes dolores®.

Antes de la transgresion, todos los animales se encontraban bajo dominio humano, pero
una vez fuera del Paraiso, las fieras escaparan por completo a su control y se situan
directamente bajo la autoridad de Dios, que es el Unico que puede “cambiar’ su
ferocidad (MnTarpioc) en docilidad (MnTgHMepoc) (textos 53 y 54). Por ello, cuando en
la literatura copta, sobre todo en los martirios, el personaje tiene un encuentro con fieras,
se hace referencia a la intervencion divina: es Dios (o sus angeles®") quien “cierra” las
fauces de las fieras. De hecho, la literatura enfatiza el poder de la divinidad frente a otro
tipo de recursos tradicionales, como puede ser la magia. En uno de sus textos, Shenute
también se lamenta de haber visto “la cabeza de una serpiente (eTane ng2oq) atada a la
mano de uno, y a otro con un diente de cocodrilo (Thaxe nMcag) atado al brazo; a otro
con las garras de un zorro (2eMeIg NBa@oPp) atadas a los pies” y se dirige a aquellos que

2

hacen esto, preguntandoles ironicamente “;Acaso seran las garras de zorro (M€
nEa@op) las que te salvaran?”®2, lo cual recuerda a los textos magicos que utilizan de
forma habitual elementos procedentes del mundo animal. Frente a este tipo de recursos
inutiles, Shenute insta a su comunidad a que, ante todos los momentos de su vida, tanto
los alegres como los angustiosos, incluyendo el caso de encontrarse con fieras
peligrosas, se tenga presente a “Jesis™®. También en los textos literarios se hace
referencia a la manipulacion del mundo animal por parte de los magos®®** y a su ineficacia

ante el poder de los santos que confian en Dios.

En la literatura monastica y cristiana en general (influenciada por la obra de Atanasio de

Alejandria sobre la vida de Antonio, considerado tradicionalmente como el iniciador de

360 Moisés de Coptos / Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238), MACA.CZ 34-36, VA-V Copt. 66 fols.
140v°-141v° [AMELINEAU 1887: 116-118].

361 Como en la historia biblica de Daniel en la fosa de los leones. Cf. Ps.-Celestino de Roma, In Gabrielem
(cc0093), MERC.AH, GB-BM Or. 7028 (46-47) [WORRELL 1923: 350], en que un joven que iba de camino al
santuario del arcangel Gabriel para realizar una ofrenda es salvado por el propio arcangel de un leén que
se le aparece durante el camino y lo ataca.

362 Shenute, A74 (cc0855), MONB.XW 161 [ORLANDI 1985: 18-19].

363 Shenute, | Am Amazed (cc0637), 821 [ORLANDI 1985: 62-63]: “Buscad el cumplimiento de estas palabras
y las encontraréis en vuestra boca o en la de vuestros hijos mientras estan de fiesta y en alegria, (decid):
“Jesus”; mientras estais preocupados y adoloridos: “Jesus”; (...) aquellos que huyen ante los barbaros:
“Jesus”; aquellos que ven a fieras (2en enpion) u otra cosa terrorifica: “Jesus” (...)".

364 Cf. por ejemplo en Passio Philothei (cc0296), MICH.BP, US-PM M583 fol. 91r° [RocozHINA 2015: 339]:
“Entonces el mago se levantd, cogié un diente de leona, pelo de jabali, el cuerno de un ciervo (...) y lo
mezcld con otras hierbas, invocando a Tartaruco. Y la tierra se abrié hasta el abismo (...)".
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la vida monastica), surgira el topico del retorno al Paraiso, que presentara al monje como
“el nuevo Adan”. Los monjes y los santos, a través de su ascetismo y pureza consiguen
revertir la transgresién y adquirir de nuevo el estatus que inicialmente tenia el hombre
en el Paraiso, en el que todos los animales, incluidas las fieras, le obedecian (texto 53

y 54) y convivian armonicamente con él (texto 55).

(563) Mena de Pshati, Passio Macrobii (cc0286), FR-BN 151" fols. 100-1013%°

(Macrobio ha sido condenado a las fieras, pero estas lejos de atacarlo, se

prosternan décilmente ante él):

El Santo, viendo que la gracia de Dios estaba con él, rindi6 gloria a Dios, mientras
estaba atado y en medio de /as fieras (mienpion), y dijo asi: “jOh Dios, tu que nos
has amado hasta el punto de concedernos la dignidad de Adan, antes de que él
violara la ley de tus mandamientos, cuando toda especie de animales (¢pycic
NIREN NzwoN) estaba sometida a él e inclinaban sus cabezas ante él, porque tu
lo habias moldeado, haciéndolo a tu imagen! Yo te agradezco, Sefior, que tu
hayas estimado mi indignidad como digna de tu gloria y de tu honor; ti has
cambiado la ferocidad de las fieras (emMeTakploc NMieHpioN) en docilidad
(oymeT2yMepoc); ellos me dejan (sano y salvo) ante ellos, (y se quedan en mi
presencia) como un cordero (oy2iHB Necwoy) en el pesebre (oyomq); porque

nosotros tenemos esperanza en tu santo nombre”.

(54) Vita lohannis Nani (cc0928), MONB.NX 115-117, GB-OB B64 fol.5r°-

6 r-0366

(Un gran cocodrilo (oynos Mca2) se ha tragado a un hombre que se estaba

banando en el rio):

Y mientras que el santo apa Juan permanecia en pie rezando, he aqui que un
angel del Senor descendio del cielo, cogio a la fiera (eypion), puso al hombre
sobre ella, la hizo avanzar por el rio hasta que la llevé hasta la orilla y alli apa
Juan la cogid y la llevo hasta la orilla. Sucedié que, cuando la fiera (eypion) dejo

al hombre, ella dejé su aliento y murié. (...) Entonces apa Juan les dijo: “Alejaos

365 HYVERNAT 1886: 238.
366 AMELINEAU 1894: 419-421.
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de mi, hijos mios, para que rece a Cristo y salve de la muerte el alma de esta
fiera (eypion). (...) Oh Sefor, haz que esta fiera (eypion) viva de nuevo por tu
santa virtud y confiérele la docilidad (MnT2HMepoc) hacia tu imagen, para que tu
santo nombre sea glorificado”. (...) Alinstante el cocodrilo (Mcag) se levanto vivo,
vino y adoro los pies del santo apa Juan y se recosto a sus pies como una oveja

(Nee NoYecooY).

(65) Serapion, Vita Matthaei Pauperis (cc0422)%"

Creedme, hermanos que amais a Dios; él (i.e. Mateo el pobre) fue un nuevo
Antonio en nuestra generacion, de manera que /as fieras (neenpionN) acudian a

vivir con él, para que él las alimentara en su morada del desierto.

Una posicion ambigua dentro de la distincién entre Tenn y eypion la ocupan el perro
(oygoop) y el cerdo (pip). Estos dos animales, considerados generalmente como
domésticos®®, tienen connotaciones muy negativas tanto en la Biblia®*®*® como en los
textos coptos, en los que son clasificados como eypion®°. En numerosas ocasiones
aparecen mencionados conjuntamente®”'. La razon de ello, como ya ha sido sefialado
en diversos estudios sobre el perro en la Biblia®"? (y que puede aplicarse también al caso
del cerdo), es la ambivalencia categdrica que provoca su caracter carnivoro, su
voracidad y su disposicion al consumo de cadaveres (animales o humanos), lo cual los
diferencia del resto de animales domésticos y los acerca a las fieras. Su presencia en el
interior de la sociedad los convierte en los carrofieros mas cercanos. De hecho, en los

textos coptos existe el topico del consumo de los recién nacidos expuestos por parte de

367 AMELINEAU 1895: 708. E. Amélineau no indica el manuscrito de procedencia de este fragmento.

368 En sus escritos Shenute evidencia que la gente tenia perros como mascotas: Shenute, A26; De iudicio
supremo (cc0367), GIOV.AD 124 [RossI 1891: 49-50; trad. BRAKKE; CRIsLIP 2015: 241-242]: “; Acaso no
eres tu el que obliga a los pobres a llevar carne y leche para tus perros (nnekoyz2oop)? (...) ¢ Acaso no eres
tu el que da pan y carne a tus perros (NNekoy2oop) hasta que estan llenos o a reventar, mientras en la
hambruna el pobre carece de pan y vestido? (...) ¢Acaso (...) has decidido que los perros falderos exéticos
(neaxomoy NTexznnn) deben estar en la cama contigo para pasar tiempo con ellos, en lugar de tener
compasion por los pobres (...)?".

369 Cf. por ejemplo Mateo 7:6: “No deis lo santo a los perros, ni echéis vuestras perlas delante de los cerdos”.
370 El perro se inserta en el grupo de los enpion en Passio Paese et Theclae (cc0290), MICH.BC, US-PM
M591 fol. 84r°-v°® [REYMOND; BARNS 1998: 75 (ed), 180-181 (trad)] y ambos, tanto perro como cerdo, en
Passio Shenufe (cc0302), MICH.BP, US-PM M583, fol. 127r°-v° [REYMOND; BARNS 1998: 115 (ed), 211
(trad)].

371 Por ejemplo, en los textos de Shenute: | Am Amazed (cc0637), 0352 [ORLANDI 1985: 30-31]; “Ciertamente
el que dice que no es su cuerpo ni su sangre, y especialmente aquellos de entre nosotros y no solo los
paganos, se han vuelto peores que los perros y los cerdos (oy2oop MN Ne@ay)”.

372 Cf. STONE 2018: 48-56.
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perros y cerdos®® y en los martirios, el cadaver del martir es arrojado para que los perros
lo devoren (aunque por accion divina esto nunca sucede; de hecho, incluso los

protegen)3’4.

El término 2axnT / 2axaTe, junto con el verbo 2wx, 2na “volar”, se utilizaba para designar
a los seres que vuelan en el aire (eTgnx gMmanp). A menudo se designa a los pajaros
como 2axnT / 2axaTe NTTIE, “ave(s) del cielo”. La valoracion de este grupo de animales
es generalmente positiva. Su caracter aéreo los sitia en un nivel jerarquico superior,
sobre todo en contextos metaféricos o alegéricos, cuando son contrastados con

animales terrestres:

(56) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.HB 261-2623"°

Yo, sentado en una colina — dijo el que esta contando esto —, vi a una criatura en
el aire (oyzwoN eq2a manp), combatiendo con otra criatura que estaba en la
tierra (kezwoN eq21xM 1ika2). YO me alegré mucho, pues el que volaba prevalecia
sobre el que caminaba sobre la tierra; pero, en un minuto, el animal que estaba

en la tierra se volvio hacia el que volaba, lo cogio y se impuso sobre él.

En la version copta de la Biblia se utiliza también el término gaxuT, con matices anadidos,
para designar a diversas especies de insectos ortépteros (entre los que destaca la
langosta): NeTTNTON eNgaxaTe €T2HA, ‘l0S que se parecen a las aves que vuelan” o

eqo NcHoT N2aHT “(los) que tienen la forma de las aves”, junto a las especificaciones

373 Shenute, | see Your Eagerness (cc0362), MONB.XJ 72 [AMELINEAU 1911: 62], Shenute se dirige a la
mujer, advirtiéndola contra la exposicion de recién nacidos: “No los deseches sin saber si el perro o la cerda
(my2op n Teww) se los comeran”;

374 Cf. por ejemplo en Passio Dios (cc0269), GIOV.AQ 119-120, IT-TM cat. 63000, XVI, fol. 55r°-v° [RossI
1893: 90 (ed), 134 (trad)]: “Tras ver el emperador Maximiano que habia muerto ya, ordend no enterrar su
cuerpo, pero dijo que lo pusieran en una cesta y la arrojaran fuera del muro al campo, para que los perros
devoraran sus carnes. Pero Didn puso un temor sobre los perros, que se quedaron nueve dias velando su
cuerpo sin tocar ni un solo miembro de este. Habia entonces un monje fuera del muro, el cual estaba en el
interior de su celda tejiendo cuerdas. El santo apa Dién fue a él por la noche y le dijo: toma mi cuerpo y
entiérralo en la vifia. Y el monje cogid el cuerpo del santo, y lo enterré en el lugar en el que esta hasta el
dia de hoy”; o en Passio Paese et Theclae (cc0290), MICH.BC, US-PM M591 fol. 87-88 [REYMOND; BARNS
1998: 78 (ed), 184 (trad)], cuando los cadaveres de Paese y su hermana Tecla fueron arrojados como pasto
para los animales: “Habia algunos rebafios de ovejas pasturando en ese campo, con seis perros grandes,
muy poderosos; ellos pasaron toda la noche vigilando los cuerpos de los Santos, sin dejar que nadie los
tocara. Y el duque se preocupd, y los que estaban con &l también. El ordené a los torturadores ir y tirar los
cuerpos de los Santos al agua; pero cuando estos se acercaron a los cuerpos de los Santos, los perros
saltaron sobre ellos y los hirieron gravemente”.

375 LEIPOLDT 1908: 44-45.
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e€TMoowe €xN /| epe (TO NOYeEpHTe, “QUe caminan sobre / tienen cuatro patas” o
ENETEPE 2PR 2NTTIE NPATOY €Y(WWE NZHTOY 21XM TIKa2, “‘que tienen piernas ademas

de patas para saltar con ellas sobre la tierra”.

En cuanto a los reptiles, xatqe, (gr. €pmeTdv,-o00), la Biblia los caracteriza como
eTMoowe 21xM TKa2°’6, “que se mueven sobre la tierra”; eqroowe 21XN TO NoyepHTE
eqow NoyephTe®’’, “que se mueven sobre cuatro patas o que tienen numerosas patas”,
E€TKIM 2pal 21xM TKa2%’8, “que se arrastran sobre la tierra” y eqroowe exn 2ntq®®, “que
se mueven sobre su cuerpo”. Solo en una ocasiéon (Salmos 103:25) la Septuaginta v,

por tanto, también la traduccion copta, ubica a los xaTqe en un medio acuatico.

En cuanto a los animales acuaticos, lo mas comun es el uso del genérico neT 2N
MMoyNelooye, ‘los que estan en las aguas”, aunque en ocasiones también se hace
referencia simplemente a teT, “pez”; la razén es, probablemente, el desconocimiento de
las profundidades marinas, donde se debia intuir que habia numerosas clases de seres

desconocidos.

A estos grupos podriamos afiadir, aunque no se incluyen en las enumeraciones
habituales de animales, a los seres vivos designados como zwoN NexaxicToN / @hM /
eTooxk (lit. “criaturas insignificantes / pequefias / humildes”), a veces acompafados de
eT2Hx, “que vuelan”. Estos términos suelen hacer referencia a los insectos, aunque

también incluyen otros animales de pequefio tamafio, como las ranas3°,

376 | evitico 11:29,41,42,43

377 Levitico 11:42.

378 | evitico 11:44.

379 Levitico 11:42.

380 Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 230 [LEIPOLDT 1908: 49].
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Parte 2.

Los animales como metafora

conceptual
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Capitulo 3.

Dicotomia humano - animal en los textos coptos

Las metaforas animales estan presentes en todas las lenguas y culturas. El reino animal
y su diversidad se ofrece como un util e intuitivo instrumento cognitivo para la
conceptualizacion y caracterizacion de la complejidad del ser humano. Los estereotipos
culturales de los animales, basados en la creencia de que cada especie animal posee
unas caracteristicas especificas compartidas por todos los individuos de la especie, los
convierten en excelentes ejemplos y simbolos de dicha caracteristica, ya sea una virtud
0 un vicio. De hecho, como indica Z. Kévesces, muchos de los comportamientos
humanos parecen entenderse metaféricamente en términos de comportamiento animal,
lo que ha llevado a que las propias personas sean descritas y conceptualizadas en
términos animales®'. La base conceptual de estas metaforas animales es la
transferencia semantica de los atributos asociados a los animales hacia las personas o
su comportamiento, lo que nos da la metafora conceptual: LAS PERSONAS SON ANIMALES.
Aunque generalmente este tipo de metaforas tienen una connotaciéon negativa, no
siempre es asi y es posible encontrar metaforas animales con connotaciones positivas

dependiendo de los estereotipos de cada animal y del contexto en que se encuentren.

En este capitulo se examinaran, a través de los textos coptos, las formas en que se
establece una relacion ontolégica entre el ser humano y los animales y como estos son
utilizados para establecer diferentes condiciones y conceptos antropoldgicos. En primer
lugar, trataremos el uso metaférico del mundo animal como manifestacion de la
complejidad de la psique humana. Este fue un tema popular durante la Antigliedad, que

insistia en la necesidad del dominio de razén humana sobre impulsos y pensamientos

381 Kovecses 2010: 152-153.
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“bestiales” que emergian de la psique. El segundo apartado lo dedicamos a examinar el
uso de estereotipos animales, tradicionales y biblicos, para la caracterizacion de
diferentes tipos de personas. El tercer apartado lo dedicamos a examinar el uso
metafdrico propiamente copto de imagenes animales para explicar aspectos teoldgicos
y antropolégicos. Hemos sistematizado estas explicaciones, por una parte, en las
derivadas de la metafora pastoral y, por otra, en las derivadas de la metafora del hombre
como bestia, que alude a la degradacion de la naturaleza humana y a la corrupcion de

la imagen de Dios.

3.1. Animales como aspectos del alma humana

Segun P. Brown, el legado mas fructifero de la Grecia clasica al mundo de la Antigliedad
Tardia fue la percepcion de la multiplicidad del ser®®? y de la complejidad del alma.
Origenes de Alejandria lo expreso6 en una de sus Homiliae in Leviticum, al concebir el
alma como “otro mundo en miniatura” que alberga todo aquello que existe en el mundo
real, entre otras cosas, los animales. Asi pues, para explicar el significado alegérico de
las ofrendas expiatorias de animales sobre las que habla el Levitico, Origenes dice a

sus feligreses:

No quiero que busquéis todas estas ofrendas en los animales visibles ni que
penseéis que se encuentran en el ganado mudo que debe ser ofrecido a Dios.
Buscad estas ofrendas en vuestro interior y las encontraréis en vuestra alma.
Entended que tenéis dentro de vosotros mismos manadas de toros, aquellos que
fueron bendecidos en Abraham. Entended que tenéis rebanos de ovejas y de
cabras en los que los patriarcas fueron bendecidos y multiplicados. Entended

también que estan en vuestro interior las aves del cielo3®,

Como dice P. Cox Miller, Origenes llend el interior de la geografia del alma humana de

bestias®®. Para este autor los animales también representan la multiplicidad de pathe,

382 BROWN 1978: 68.
383 Origenes, Homilias sobre el Levitico 5.2.3 [BARKLEY 1990: 91-92].
384 Cox MILLER 2001: 23-24.
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es decir, “los movimientos y pensamientos de nuestra mente, que proceden de lo
profundo del corazén”, asi como los instintos corporales y carnales “de nuestro hombre
exterior”8. Por otra parte, en su interpretacion alegérica de la creacion de los animales,
Origenes interpreta a los reptiles y los pajaros como los malos y los buenos
pensamientos, respectivamente3®; a los grandes cetaceos como los pensamientos
impios y sentimientos abominables contra Dios3®; y a los animales terrestres como los
deseos corporales®8. Segun Origenes, el hombre debia usar la razon para dominar
tanto los pensamientos, discerniendo entre los buenos y los malos, como los deseos
corporales. En palabras de este autor: “Dios quiere que el hombre, tal como nosotros lo
hemos descrito, ejerza su dominio sobre las bestias ya mencionadas: las aves, los

reptiles, los cuadripedos y todos los demas™®.

El mundo animal resulté especialmente util para ejemplificar los aspectos irracionales
del alma humana. El ideal de domesticar al “yo” irracional y pasional, o incluso de
subyugarlo a la razoén, fue un tépico popular entre los autores cristianos de la Antigliedad
Tardia. Asi pues, para exhortar a sus feligreses a identificar los pensamientos no
racionales, Juan Criséstomo sostiene en su Homilia sobre Génesis que “tal y como en
esta tierra amplia y expansiva algunos animales son mas domésticos y otros son mas
salvajes, también en el amplio espacio de nuestra alma algunos de nuestros
pensamientos son mas irracionales, a la manera de los rebafios domésticos, mientras
gue otros son mas salvajes y feroces. Por ello es necesario dominar y prevalecer sobre

ellos y someterlos al poder de la razon3%”,

El uso de los animales como metaforas de las pasiones y deseos irracionales tiene una

amplia tradicion que se remonta a la imagen del alma humana en Platon®*' descrita en

385 Origenes, Homilias sobre el Génesis 1.11 [DiAz SANCHEZ-CID 1999: 86].

386 Origenes, Homilias sobre el Génesis 1.8 [Diaz SANCHEZ-CID 1999: 83]: “Si hay una inclinacién que nos
incita al hurto, ella (i.e. la inclinacién) es un reptil muy malo; pero si, teniendo solo dos moneditas, existe en
nosotros la inclinacién de ofrecerlas como limosna en el tesoro de Dios, esta (i.e. la inclinacidn) es un pajaro
que no piensa en nada de lo que es terreno, sino que tiene con el vuelo hacia el firmamento del cielo. Si
viene a nosotros el pensamiento que nos persuade de que no debemos soportar los tormentos del martirio,
sera un reptil venenoso; pero si asciende a nosotros el pensamiento y el propdsito de combatir hasta la
muerte por la verdad, este sera un pajaro que se dirige desde las cosas terrenas a las realidades superiores.
Del mismo modo hay que pensar también de las demas especies de pecados y virtudes y discernir cuales
son los reptiles y cuales los pajaros que se manda producir a nuestras aguas para el juicio en presencia de
Dios.”

%7 Origenes, Homilias sobre el Génesis 1.9 [DiAz SANCHEZ-CID 1999: 84].

388 Origenes, Homilias sobre el Génesis 1.11 [Diaz SANCHEZ-CID 1999: 86].

39 Origenes, Homilias sobre el Génesis 1.12 [Diaz SANCHEZ-CID 1999: 87].

390 Juan Cris6stomo, Homilia sobre Génesis 9.7 [HILL 1986: 120-121].

391 Cf. GILHUS 2006: 205-206.
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su obra Republica 588b-589b en el contexto del didlogo entre Sécrates y Glaucén sobre
las respectivas ventajas de la conducta justa y la conducta injusta. Sécrates describe el
alma humana como un ente compuesto, dividido en tres partes: la primera parte,
formada por los deseos y las pasiones (epithymia), estaba representada por una bestia
de multiples cabezas de animales salvajes y domésticos, con capacidad de
metamorfosearse y crecer: “Modela, entonces, una Unica figura de una bestia policroma
y policéfala, que posea tanto cabezas de animales mansos como de animales feroces,
distribuidas en circulo, y que sea capaz de transformarse y de hacer surgir de si misma
todas ellas®®?”. La segunda parte, la parte emocional del ser humano (thymos), estaba
representada por un leén. Y la tercera parte, la racional (nous), estaba representada por
un ser humano. Los hombres injustos “alimentan y fortalecen a la bestia polifacética, asi
como al ledn y lo que pertenece al ledn y, en cambio, debilitan y matan de hambre al
hombre de modo que este es arrastrado hacia donde cada una de las otras dos partes
lo conduce; y en lugar de acostumbrarlas a convivir amigablemente una con otra, les
permite que, luchando entre si, se muerdan y devoren mutuamente™®. En cambio, para
ser un hombre justo, “se debe obrar y hablar de modo tal que sea el hombre interior el
que prevalezca sobre el hombre total y que vigile a la criatura polifacética; tal como el
labrador alimenta y domestica las plantas inofensivas, pero impide que las salvajes
crezcan, el hombre tomara como aliada la naturaleza del ledn y cuidara de las otras

partes, haciéndolas amigas entre si, y asi las criara™%.

La importancia y difusion que tuvo esta representacion del alma en ciertos sectores del
cristianismo queda patente en la inclusion de una traduccion y adaptacién copta de este
pasaje en el cddice VI de Nag Hammadi®®. En un texto hallado en otro de los cddices

de Nag Hammadi, Las ensefianzas de Silvano®®®

, la vida espiritual y racional se
contrasta con la “bestialidad”; el alma del individuo que no se protege contra las
pasiones se volvera como una ciudad a la que “toda clase de fieras (NeHpION THpPOY)

han pisoteado, pues son fieras malignas (2enenpion €T200Y) l0S pensamientos que no

392 Platon, Republica 588c [EGGERS LAN 1988: 450].

393 Platén, Republica 589a [EGGERS LAN 1988: 451].

394 Platon, Republica 589b [EGGERS LAN 1988: 451].

395 Sin embargo, el traductor copto produjo una version talmente irreconocible que pasaron mas de veinte
afos desde su descubrimiento hasta que, entre 1972 y 1973, H.M. Schenke reconocioé su procedencia. Los
estudiosos divergen en sus opiniones sobre las causas de tal adaptacion: para algunos, como Shenke, se
trataria de una mala traduccién; para otros, como T. Orlandi, se trataria de una adaptacion consciente. Cf.
PoIRIER; PAINCHAUD 1983: 115-117.

3% Las ensefianzas de Silvano es uno de los pocos textos no gnésticos de Nag Hammadi. El supuesto
autor, Silvano, nos es totalmente desconocido, asi como incierta es la fecha de redaccién del original griego,
aunque los criterios internos apuntan al siglo Ill. Su teologia presenta evidentes influencias de la escuela
alejandrina. MANGADO ALONSO 2000: 271-272; PEEL; ZANDEE 2000: 249-274.
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son buenos™?. Silvano insiste en la necesidad de proveerse del intelecto y de la razén
para perseguir a sus enemigos y no ser un “animal (TenH) perseguido por los hombres”,

sino “un hombre que persigue a las fieras malignas (neHpion eT200Y )%,

Dentro de este contexto, cabe destacar un pasaje del Sermo Asceticus (cc0253) de
Esteban de Tebas (texto 57), asceta egipcio de entre los siglos IV-V. Aunque en el
proyecto PAThs es considerado como una traduccion del griego, recientemente A. Suciu
ha aportado argumentos a favor de una composicion original en copto, considerando a
Esteban de Tebas como uno de los primeros autores coptos®®. En este pasaje podemos
apreciar, quizas, cierta influencia de la imagen platonica del alma humana como una
entidad compleja, en la que habria una parte humana y una parte animal. Esteban de
Tebas insta aqui a sus discipulos a que no se relajen ni siquiera cuando se encuentren
sentados en su celda, sino que controlen y estabilicen sus pensamientos, para que no
sean como las bestias, sino como el hombre que las conduce. Al igual que en la obra
de Platon, Esteban promueve que sea la parte humana, el hombre, el que controle y

conduzca la parte bestial.

(57) Esteban de Tebas, Sermo Asceticus (cc0253), 434

Presta atencién a como estas sentado. No te vuelvas como /as bestias (NITBNH)
que siguen al hombre; vuélvete, en cambio, como el hombre que conduce a la
bestia (mpome NTOq eTxwpeM Nca TITENH). Sentado en tu celda, mantente en
guardia. No tengas tu cuerpo en la celda mientras tu corazéon esta en Egipto;
convierte tu cuerpo en un templo de dios y fortalece tus pensamientos para que

obtengas en ti mismo un pensamiento estable.

Aunque el resto de textos coptos no muestran demasiado interés en esta complejidad
psicolégica de la mente y alma humanas, podemos citar algunos textos que indicarian
una cierta conceptualizacion de aspectos del alma y la mente en términos animales. Por

ejemplo, en el texto 58, Shenute establece una analogia entre el alma sobre la que no

397 Ensenianzas de Silvano NHC VIl 4, 85.9-11 [MANGADO ALONSO 2000: 275].

398 Enserianzas de Silvano NHC VIl 4, 85.21-30 - 86.1-3 [MANGADO ALONSO 2000: 276; PEEL; ZANDEE 2000:
280-284].

399 Cf. Suciu 2018: 628-673

400 Syciu 2018: 651 (ed), 666 (trad).
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manda el Espiritu Santo y los equinos, en virtud de su caracter destructor. En los textos
59 y 60 afirma que el interior de las personas puede estar habitado por diferentes fieras,
que representarian los pensamientos demoniacos o los pecados (cf. mas adelante, en
el capitulo 4, la conceptualizacién de entidades demoniacas a partir de animales), pero
estos no dafaran el corazén de aquellos que no los aceptan. Este autor establece una
comparacion entre estos pensamientos y un reptil: al igual que el reptil, por muy grande
que sea, no dejara huella sobre una piedra lisa, los pensamientos no afectaran al
corazon de quienes los rechazan (texto 61). Otro ejemplo lo encontramos en el texto 62,
donde se utilizan imagenes animales para describir y contrastar el corazén de las
personas creyentes y las no creyentes: mientras el del no creyente se asemeja a la

guarida de una hiena, el del creyente es como el lugar en que viven las palomas.

(58)  Shenute, | Remember (cc0816), MONB.XE 194

El alma sobre la que no manda el Espiritu santo es comparada al caballo y al
mulo (TnToNc emre2To MN TMecniopk): al quedar vacia del espiritu santo, ella

destruira su casa, es decir, el cuerpo en el que esta.

(59) Shenute, Canon 6.3 (Is It Not Written) (cc0520), MONB.XF 221402

Si Satanas y los pecados no habitan en tu interior como serpientes (nee N2eN
20q) o fieras (2eN eHpiON) €n SuUS cavernas (MN 2N TieYBHR), entonces Dios no

se alejara de ti.

(60)  Shenute, Canon 2 (cc0454), MONB.XC 224403

Pero si ni vosotros mismos habitais en lugares ruinosos y abandonados donde
hay bestias (neenpion) y donde anidan zorros (Ngawop), Serpientes (N2oq) Y
escorpiones (Noyooge), donde pacen los cerdos (npip MooNe), entonces ¢ como
habitara el Espiritu de Cristo en vuestras ruinosas almas y vuestros destrozados

corazones y en vuestros cuerpos que son morada de los espiritus inmundos?

401 AMELINEAU 1911: 331.
402 AMELINEAU 1907: 47.
403 KuHN 1956, I: 119 (ed); II: 114-115 (trad). Pasaje errbneamente atribuido a Besa. Cf. EMMEL 2006: 938.
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(61) Shenute, A718 (cc0857), MONB.YS 182404

¢Acaso quieres aprender sobre el corazén de los hombres que no aceptan los
pecados de Satanas ni permiten que los pensamientos de este se hagan
manifiestos en ellos? Imagina una piedra lisa sobre la que se han pasado
serpientes (eageNgoq €1 €Box 21ToOTC). $AcCaso encontraras en ella alguna

huella, incluso (si se tratara) del mas grande de los dragones (Apakwn)?

(62) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 234-235%05

¢Acaso quieres conocer el corazon de todo aquel que no es creyente? Aquel
que revela la total fealdad de sus almas dijo: “Estan llenos de espiritus
inmundos”. Imagina las guaridas de las hienas y las de toda otra fiera (NgHB
N20ITE MN Na NKEOGHPION THpoy), que estan llenas de huesos de todo tipo.
¢ Quieres ver también el corazon de todo aquel que ama a Dios para que puedas
conocerlo? Aquel que revela la belleza de sus almas dice: “Estan llenas con el
Espiritu Santo en toda buena obra de todo tipo*®®”. Imagina las hendiduras en las
rocas que estan llenas de palomas*®’” (nepoomne) y todos los lugares donde
estas viven. Las hendiduras en las rocas estan unidas a ella y no separadas. Los
corazones de los verdaderos fieles estan unidos con el Sefor Jesus, la roca de

la que mana miel. Pues la roca era Cristo*®.

Otros textos en los que se intuye una asociacién entre las pasiones y los animales los
encontramos en la Vita Longini Archimandritae (cc0418), donde se define la envidia
como una “bestia malvada” (texto 63); en el encomio atribuido a Flaviano de Efeso, In
Demetrium et Petrum epp. Alexandriae (cc0155), en el que, al hablar sobre la pureza de
Demetrio, se incluye un dicho atribuido a “un filésofo” en el que se compara el combate
contra las fieras con el combate contra las pasiones humanas (texto 64); y en la Vita
Samuelis Archimandritae (cc0216), donde las pasiones son identificadas con “zorros

malvados” (texto 65).

404 AMELINEAU 1911: 164.

405 EipoLDT 1908: 51.

406 Cf. Hechos 6:5.

407 Cantar de los Cantares 2:14.
408 1 Corintios 10:4.
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(63)  Vita Longini Archimandritae (cc0418), 384%°

Apa Longino pacia (Moone) a sus hermanos con toda sabiduria y les ordenaba
huir de la vanagloria, que es el inicio de todas las pasiones. De la vanagloria, de
hecho, deriva la avaricia, que es la raiz de los males; la avaricia genera la ira, la
ira genera la soberbia y la soberbia genera /la envidia, bestia malvada (nepoonoc

TIEGHPION €600Y).

(64) Ps.-Flaviano de Efeso, In Demetrium et Petrum epp. Alexandriae
(cc0155), MERC.AT 77, GB-BM Or. 6783 fol. 39r°410

E insisto, oh asamblea amante de Dios, en lo que he dicho en los parrafos
iniciales, es decir, que un hombre puro de este tipo es mucho mas excelente que
aquel que destruye a un leén (oymoyi) y a un 0so (oyapz). Y, ademas, uno de
los filésofos dijo: “Aquel que destruye a un leén (oyroyi) no es un hombre fuerte,
y el que mata a una pantera (oymanenp) no es un hombre poderoso; en cambio
el que se anula a si mismo y es inocente de las locuras de mujeres es el mas

fuerte de todos”.

(65)  Vita Samuelis Archimandritae (cc0216), MONB.CH 110, IT-BN IB 8.424"

¢Acaso habéis escuchado decir que un ledn (oymoyi) habite en una guarida de
zorro (oyRHB NBAWOP) O que un zorro (oyBawop) pueda acercarse al lugar donde
hay un leén (oymoy1)? ,Como entonces (...) permitiréis que los zorros malvados
(NBA@OP €000Y), s decir, las pasiones, rompan el (buen) gobierno dia y noche
y quemen vuestro terreno lleno de frutos? ;Por qué os recostais, sofais dia y
noche, despreciando la vifia de vuestro Sefior al no cumplir lo que esta escrito:

“Expulsad a estos zorros (neiga@op) que arruinan la vifa del Sefior Sabaoth”?

409 ORLANDI; CAMPAGNANO 1975: 89.
410 BUDGE 1914: 147-148 (ed), 400 (trad).
411 AMELINEAU 1895: 780-781.
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3.2. Animales estereotipados como prefiguracién de colectivos

humanos

He aqui que yo os envio como ovejas en medio de lobos; sed pues,

prudentes como las serpientes y simples como las palomas.

Mateo 10:16.

Durante la Antiguedad existian numerosos estereotipos culturales sobre los animales
en la imaginacion popular, que atribuian diferentes cualidades humanas a determinados
tipos de animales. Frente a la complejidad psicolégica y conductual humana, las
diferentes especies animales se caracterizan por su uniformidad: cada especie animal,
sin distincién entre sus individuos, aparece marcada por unas caracteristicas mas o
menos definidas y constantes*'? y que, antropomorfizadas, fueron utilizadas por los
autores grecorromanos y cristianos para caracterizar y describir a los humanos*',

Aristoteles, en su Investigacion sobre los animales, nos dice:

Existen, en efecto, en la mayoria de los animales, huellas de estos estados
psicologicos que, en los hombres, ofrecen diferencias mas notables. Asi,
docilidad o ferocidad, dulzura o aspereza, coraje o cobardia, temor u osadia,
apasionamiento o malicia, y en el plano intelectual una cierta sagacidad, son

semejanzas que se dan entre muchos animales y la especie humana.*'

En efecto, unos son mansos, indolentes y nada reacios, como el buey; otros son
irascibles, obstinados y estupidos, como el jabali; otros prudentes y timidos,
como el ciervoYy la liebre; otros viles y pérfidos, como las serpientes; otros nobles,
bravos y bien nacidos, como el ledn; otros de buena raza, salvajes y pérfidos,
como el lobo. Bien nacido es, en efecto, el animal que procede de un buen linaje,

y de buena raza el que no ha degenerado de su propia naturaleza. Asimismo,

412 SassI 2001: 38-39, que cita el fragmento 89 de Filemon, dramaturgo de los siglos IV-lll a.C.: “; Por qué
seria que Prometeo, del que se dice que modeld a todos los animales cuando cred al hombre, dio a cada
especie una Unica naturaleza? Todos los leones son valientes, y esta liebre es tan cobarde como aquella.
No se da el caso de que un zorro sea traicionero y otro honesto. Reline a treinta mil de ellos y todos te
mostraran la misma naturaleza y caracter. Con nosotros, los hombres, en cambio, podrias distinguir tantas
actitudes como cuerpos.”

413 MALINA; NEYREY 1996: 125-126.

414 Aristoteles, Investigacion sobre los animales 8, 588a, 18-24 [GARCIA GUAL; PALLI BONET 1992: 48].
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unos son astutos y malvados, como la zorra; otros briosos, afectuosos y
carifosos, como el perro; otros mansos y faciles de domar, como el elefante;
otros esquivos y cautos, como el ganso; otros envidiosos y presumidos, como el

pavo real. Pero el hombre es el Unico animal capaz de reflexion*'s.

Los tratados de fisiognomia (arte de deducir el caracter de un individuo a través de sus
caracteristicas fisicas), entre los que destacan el de Ps. Aristoteles (siglo Ill) y el de
Polemén de Laodicea (ca. 88-145), recogen numerosas descripciones de las
caracteristicas de diferentes animales. Polemén, que enumera los rasgos del caracter
de mas de noventa animales, dice que no hay persona en la que no haya semejanza en
su naturaleza con alguna bestia*'®. Este fisiognomista nos indica, por ejemplo, que el
lobo es “audaz, traicionero, vicioso, saqueador, codicioso, dafiino, tramposo, presto a
ayudar para hacer dafio"*'’; el zorro es “astuto, traicionero, timido, esquivo, rapaz,
perspicaz, jugueton"#'®; la serpiente es “hipdcrita, sagaz, dafina, temerosa, rapida en la

fuga, (...) rapida en cambiar"'°,

También en la Biblia aparecen numerosos de estos estereotipos y analogias animales.
Origenes, en su Comentario al Cantar de los Cantares*, dice: “en realidad, si no
hubiera conocido bien la naturaleza de los animales, nunca el Salvador hubiera dicho
en los Evangelios: ‘Decid a esta zorra™?', ni Juan hubiera dicho de algunos: ‘jSerpientes,
raza de viboras!"*?2 ni el profeta diria de otros, ‘Pararon en caballos sementales’?, ni
tampoco el otro, ‘El hombre, que gozaba de gran honor, no lo comprendié; se puso al

nivel de las bestias irracionales y se hizo semejante a ellas™?*”.

415 Aristoteles, Investigacion sobre los animales 1, 488b, 12-25 [GARCIA GUAL; PALLI BONET 1992: 48].
416 FOERSTER 1893: 98.

417 FOERSTER 1893: 172.

418 FOERSTER 1893: 174.

419 FOERSTER 1893: 188.

420 Origenes, Comentario al Cantar de los Cantares 3.13.23 [SIMONETTI; VELASCO DELGADO 2007: 247].
421 L ycas 13:32.

422 Mateo 3

423 Jeremias 5:8.

424 Salmos 48:13.
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Algunos autores de inicios del cristianismo realizaron interpretaciones alegoéricas de los
animales que aparecian en las Escrituras. Por ejemplo, en la Epistola de Barnanas*?®
se considera que las leyes sobre animales puros e impuros hacen referencia, no a
comida sino a tipos de personas y su comportamiento®?®. Asi pues, cuando Moisés
prohibe comer cerdo en realidad esta prohibiendo la asociacion e imitacion de las
personas que son como cerdos, es decir, aquellos que “cuando viven en el lujo, se
olvidan del Sefior, pero cuando tienen necesidad, se acuerdan del Sefior. Es decir, igual

que el cerdo, que cuando come no conoce a su amo, pero cuando tiene hambre grita™?’.

Los autores coptos también hacen uso de estos estereotipos, a menudo basandose en
los pasajes biblicos. Cuando en los textos encontramos una asociacion entre personas
y ciertos tipos de animales se esta describiendo su caracter en los términos de
estereotipos culturales, tradicionales o biblicos, de dicho animal. Los animales
constituian un instrumento linglistico y retérico cargado de significado que podia ser
utilizado en los discursos para alabar, pero sobre todo para difamar y atacar. Asi, por
ejemplo, cuando Shenute en su obra Not because the Fox barks (cc0355) se dirige a su
oponente Gesios, empieza diciendo: “No porque grite el zorro (TRA@op A@KAK €ROA), €S
decir tu (i.e. Gesios), esclavo de Mammon, a grandes voces (2n2eN2pooy €yow), S€
asusta el ledn (epermioy1 Tppe), es decir, yo (i.e. Shenute), el esclavo de Cristo*?®”, esta
ofreciendo informacion sobre sobre su caracter y sobre el caracter de Gesios. Por una
parte, Shenute adquiere las caracteristicas del le6n, animal fuerte, magnanimo, decidido
y valiente*?®. En su Catechesis (cc0241) Pacomio insta a sus discipulos a volver su
corazon fuerte como el de los leones (texto 66); en la homilia In tres pueros Babyloniae
(cc0902) se nos dice que los apostoles “fueron como leones rugientes, capturando las

almas de los pecadores de las fauces del malvado cazador, el diablo™°; y en el encomio

425 |a Epistola de Barnabas, obra de un autor desconocido, fue un documento popular y apreciado en
determinados circulos cristianos de los siglos Il y Ill. EI Codex Sinaiticus lo incluia entre las Escrituras
canonicas y autoridades alejandrina, como Clemente de Alejandria y Origenes se refieren a él como parte
de las Escrituras. Cf. DRAKE 2013: 28-29.

426 DRAKE 2013: 30.

427 Epjstola de Barnabas 10.3 [KRAFT; PRIGENT 1971: 151].

428 Shenute, Not because a fox barks (cc0355), MONB.DU 167 [LEIPOLDT 1908: 79].

429 |_a simbologia del ledn es ambivalente. El ledn puede tener tanto connotaciones positivas, simbolizando
la justicia, el poder o incluso la divinidad, como connotaciones negativas, simbolizando al enemigo y el mal.
Los héroes y dioses fueron tradicionalmente comparados con los leones en la literatura grecorromana. Por
ejemplo, en la novela de Alejandro se conferia al rey macedonio atributos leontomérficos. También durante
el periodo romano algunos de los grandes dioses egipcios fueron comparados con leones en sus
manifestaciones victoriosas (FRANKFURTER 1993: 212-213). Asimismo, la tradicién judia utiliza el simbolismo
del ledn para referirse a Dios y al mesias, aunque también (sobre todo en los salmos) para referirse a los
opresores. Sobre la simbologia biblica del ledn, cf. STRAWN 2005: 46-65.

430 In tres pueros Babyloniae (cc0902), MACA.EE, VA-V Copt. 69.6 fol.119v° [DE Vis 1929: 100].
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a los dos generales martires de nombre Teodoro, /In Theodoros (cc0381), atribuido a
Teodoro de Antioquia, estos son denominados como “los dos valientes leones™?'. Por
otra parte, Gesios adquiere las caracteristicas atribuidas al zorro y, ademas, por

paralelismo biblico, queda asociado a Herodes**? y al diablo**® (texto 67).

(66) Pacomio, Catechesis (cc0241), 1.2143

Si una pasién te incita, ya sea amor por el dinero, envidia, odio o las otras
pasiones, vigila, ten corazén de leén (noygnT mMMoyl) 4%, un corazén fuerte
(xwwpe). Lucha contra ellas (...). La desmotivacion te llena de pretextos para la
pereza, desconfianza y negligencia hasta que te destruye. Vuelve tu corazén
(como el) de ledn (wwrie N2HT MMoOYI) Y grita, tu también: “; Quién nos separara

del amor de Dios?”.

(67)  Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), 174

El (i.e. Satanas) se volvié un zorro (aqp oyrawop) y también engendré a un zorro
como hijo, Herodes (rawop Nee MmiequHpe 2ypwAHc), sobre el que el Sefior
reveld que es un zorro en lugar de hombre (oygawop e anTI pwme). Pues él no
dijo a aquellos que le llevaban las noticias: “{Vamos! Decid a este rey”, sino que
dijo: “jVamos! Decid a este zorro™%, revelando su ignominia, su inclinacién a

asesinar a los justos y su desafio a Dios.

Los autores coptos recurren frecuentemente a la imagineria animal para reforzar sus
ataques contra los enemigos del cristianismo. En un pasaje de la obra literaria /In
Macarium ep. Tkou (cc0134), Ps.-Dioscoro de Alejandria relata la oposicion de los
jerosolimitanos a su obispo, Juvenal, que acepto firmar el Tomo de Ledn en el Concilio

de Calcedonia. En su difamacion del obispo establecieron una serie de analogias, con

431 WINSTEDT 1910: 74, 78.

432 Cf. Shenute, The Lord Thundered (cc0352), MONB.GG 20 [AMELINEAU 1911: 135]: “(...) Herodes el rey,
al que el Sefior ha considerado como un zorro (2wc Bagop) (...)".

433 Sobre la conceptualizacion animal del diablo, cf. capitulo 4.

434 VEILLEUX 1982: 21; LEFORT 1956, |: 7-8 (ed); II: 8 (trad).

435 2 Reyes 17:10.

436 Moussa 2010: 48 (ed), 147 (trad).

437 Lucas 13:32.

100



las que se le identifica con diferentes animales con connotaciones negativas (lobo, ibis,

ZOrro y perro):

(68) Ps.-Dioscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 7.2-3%38

Y los hombres de la ciudad Santa también se levantaron contra su obispo, es
decir, Juvenal (...). Si, y seguian colmandolo de desprecio, diciendo: “Oh el mas
traidor e injusto de todos, te fuiste lleno y has vuelto vacio. Expulsad a Judas, el
traidor, pues él no esta en comunion con El Salvador y sus discipulos. Te fuiste
como pastor (wwc), y has regresado como lobo que divide almas (oywNw
Npeqrie2dyxH). Te fuiste como pescador, cazador de hombres (oywze
Npeqoenipwre), Y has regresado como un ibis, cazador de peces contaminados
(2m8an NpeqoenTBT eTxagm). Expulsad a este sucio ibis (m2igw1 eTxagm) y no le
permitais capturar peces (nTgT) QUé han sido purificados en la piscina de Cristo.
Apartad a este zorro (Telgawaape) para que no destruya el viiedo del Sefor
Sabaoth.

(69) Ps.-Dioscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 7.3-44%°

Ellos se dirigieron a él (Juvenal) a través de un jurista llamado Pablo: “Dinos la
verdad, ¢en qué crees?” (...) Juvenal dijo: “Yo creo en el Padre y el Hijo y el
Espiritu Santo, y en la humanidad de mi Sefior”. Pablo dijo: “Hombres de
Jerusalén, jayudadme! Pues este perro ha blasfemado (ameioygop BaxacpymHer).
T has convertido a la Trinidad en un Cuarteto al dividir su cuerpo en cuatro

partes (...).

El mismo tipo de caracterizacién a través de los animales se observa cuando se
describe, por ejemplo, a las personas fanfarronas, lujuriosas y hedonistas (muchas
veces refiriéndose a los judios**°) como equinos (textos 70y 71,). En los textos 72y 73
se describe a estas personas utilizando términos de la esfera semantica de los equinos,

pero sin hacer explicita mencion al caballo, por lo que también en este caso se esta

438 JOHNSON 1980, I: 46 (ed); II: 35 (trad).

439 JOHNSON 1980, |: 47-48 (ed); II, 36-37 (trad).

440 Cf. DRAKE 2013: 84. Juan Crisdstomo, para describir a los judios, utiliza a animales reputados por su
comportamiento promiscuo, entre ellos, el semental.
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asociando metaféricamente, aunque de forma indirecta, a estas personas con dicho
animal. De la misma forma, se utiliza la comparacion metaférica de las mujeres
malvadas y peligrosas con leonas, el animal estereotipo de la ferocidad: en la homilia In
lohannem Baptistam (cc0841), en que se refieren a Herodiana, la mujer de Herodes,
como “leona” (texto 74), en el encomio de ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros
(cc0381), cuando la madre de Teodoro Stratelates escucha a su marido Juan el egipcio
decir que su idolo no es un dios y que se llevara a su hijo con él a Egipto, ella “se puso
como una leona enfurecida (acwom M@pHt Noyragol ecaogl)**!”, o también, de forma
muy expresiva, en el encomio a Elias atribuido a Juan Criséstomo, se dice que Jezabel,
cuando se entera de la muerte de los profetas de Baal, “se enfurecié como una leona
furiosa (acayey M@pHt N oyragol ecaogkl)*?” y una vez finalizada la narrativa se dirige
retéricamente a ella como “Oh Jezabel, fiera salvaje y malvada (tenpioN Narpion

eT2woy )*,

(70)  Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), 1144

(...) Aquellos que realizaban tal tipo de contaminacién son peores que la
desvergienza de una prostituta. Por supuesto el santo profeta reveld su caracter
(meycroT) hedonista, al asemejarlos (TonT) a las prostitutas, pero aun mas a la

carne de asnos y caballos (egencapz Nelw 212TO)*,

(71)  Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V446

(...) tu cuidas de este miserable (i.e. el hombre rico) como a un caballo (oy2T0)

que esta ocioso en actos de fornicacion y otros males.

(72)  Shenute, Canon 3.2 (Abraham, Our Father) (cc0467), MONB.YA 551447

441 Ps.-Teodoro de Antioquia, /In Theodoros (cc0381), MACA.CR 46, VA-V Copt. 65.3 fol. 41v° [WINSTEDT
1910: 22 (ed), 92 (trad)]. Traduccion corregida por VON LEMM 1911: 1144,

442 Pg -Juan Cris6stomo, In Heliam (cc0481), CMCL.AT, GB-BL Or. 8799 (70) [BupcE 1893: 365 (ed), 392
(trad)].

443 Pg._-Juan Cris6stomo, In Heliam (cc0481), CMCL.AT, GB-BL Or. 8799 (92) [Bubce 1893: 373 (ed), 397
(trad)].

444 MoussA 2010: 32 (ed), 136-137 (trad).

445 Ezequiel 23:20. Sobre los equinos como metafora del deseo sexual, cf. FRANKFURTER 2001: 488-497.
446 BRAKKE; CRISLIP 2015: 253.

447 YOUNG 2000a: 277 (ed), 283 (trad).
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¢, Quiénes son los hombres jactanciosos si no aquellos que relinchan (eTgrgm) y
sacuden la cabeza con el cuello levantado y los ojos en blanco hacia aquellos
que los guian, cuidan de ellos y les ensefian a vivir con propiedad de acuerdo

con los preceptos de Dios?

(73) Shenute, Canon 5.1 (You, God the Eternal) (cc0480), MONB.XS frag.144®
(Sobre el jactancioso fariseo):

(...) se alaba a si mismo. El dejé su casa y fue a la casa de Dios. (Alli) permanecié
y hablé abiertamente, inflando su pecho, elevando sus ojos al cielo y rezando
jactanciosamente en su arrogancia con todas las palabras que salian de su boca,
relinchando (eqzmgr) sobre el resto desde el depodsito de su malvado corazon,

porque en su opiniodn habia realizado unas pocas buenas acciones.

(74)  In lohannem Baptistam (cc0841), MACA.BS 20-21, 33, VA-V Copt. 62
fols. 128v°-129r°, 135r>449

Cuando ella (Herodiana) escucho esto, esta leona (txago1) 0, mas bien, aquella
que es mas maldita que cualquier fiera malvada (ewpioN NIBEN €T2WOY), NO
necesitd que se lo dijeran una segunda vez. Esta, mas insensata que un perro
(eTroBI €20Te nNiIoOY2mp), Se levantd al instante (...). Y ella rugié (aczemgem)

como una leona (Meprt NOyAAROI).

Muy frecuentemente las personas malvadas o los enemigos del cristianismo (paganos,

herejes, judios e incluso los cristianos pecadores) son identificados como animales

dafinos y peligrosos, especialmente como serpientes en sus diferentes variedades

(textos 75, 76, 77 y 78), pero también como lobos (textos 79, 80 y 82), zorros (textos 81

y 82) o como fieras en general (textos 74, 79, 80 y 83). La seleccién de uno u otro animal

depende mas del contexto de los ataques que del tipo de colectivo. Otros casos los

encontramos en los martirios, cuando se llama al perseguidor “dragén”, asociandolo al

448 YOUNG 1993: 118 (ed), 119 (trad); cf. EMMEL 2004: 946.
449 DE Vis 1922: 29, 40.
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diablo*?, “perro™®' o “cerdo”, de forma despectiva. Las connotaciones negativas de
estos dos ultimos animales y de la asociacién de humanos con animales quedan
evidentes cuando el perseguidor manifiesta su indignacién y agravio ante la
comparacion que se hace de ellos con dichos animales, como en en Passio Paese et
Theclae (cc0290), cuando el duque dice: “; Acaso no habéis escuchado a esta vil mujer
(i.e. Tecla) comparandome con (...) perros?"%?; o en Passio Shenufe (cc0302), cuando
el gobernador, enfadado, dice: “; Acaso me estas entonces comparando con cerdos y

perros?4%3,

(75) Shenute, Blessed Are They Who Observe Justice (cc0359), MONB.XH
306454

¢, Quién de entre los sirvientes de Dios no dira que son dragones (26NAPAR®N)
aquellos que crucificaron a Cristo? Ellos y sus padres y toda su simiente no
creyente son verdaderas serpientes e hijos de serpientes (N2oq NaMe ayw

NWHPE NN20().

(76) Shenute, Canon 7 (The Rest of the Words) (cc0793), MONB.AV frag.

3a455

450 Asi por ejemplo, en Ps.-Teodoto de Ancyra, In Georgium (cc0390), MACA.CJ, VA-V Copt. 63.5 fols. 117,
122, [BUDGE 1888: 98, 104 (ed), 284, 288 (trad)], el gobernador Dadiano es denominado mApakwN NTe
¢roy, “dragon de la muerte” y mapakonN eTheN pNoOYN, “dragon que esta en el abismo”; también en Passio
Philothei (cc0296), EG-C Hamuli-Ms. 3823v° [MuNIER 1916: 250 (ed), 252 (trad)], la multitud llama a
Diocleciano rmeApakwn eT2M TiNoYN, “dragon que esta en el abismo”.

451 Por ejemplo, en Passio Pirou et Athon (cc0298), MACA.BC 13, VA-V Copt. 60.2-3 fol. 28r° [HYVERNAT
1886: 141], Athon llama al gobernador de Alejandria Armenius: “jPerro demente (oy2op eexarol) que
regresas a tu propio vémito!; en Passio Apari (cc0260), MACA.BF 6, 10, VA-V Copt. 61.2 fols. 71v°, 73v°
[HYVERNAT 1886: 204 y 207], Apari dice al gobernador de Alejandria Armenius. “No sacrificaré, perro
demente (oyzop eexaror)’ y lo llama también “Perro impuro” (oygop eTcoq); en Passio Sarapammonis
(cc0300), MACA.CK 32, VA-V Copt. 63.6, fol. 185v° [HYVERNAT 1886: 326], Sarapamon dice a Diocleciano:
“Hace un afo y seis meses que soy torturado ante el tribunal y hasta ahora mi Sefor Jesus me ha apoyado.
Asi pues, ahora hazme lo que quieras, perro salvaje (moygop Na[r]pion)”’; en Ps.-Teodoto de Ancyra, In
Georgium (cc0390), MACA.CJ, VA-V Copt. 63.5 fols. 140, 145 [BUuDGE 1888: 129-130, 136 (ed), 303-304,
308 (trad)] se dice al gobernador Dadiano “Maldito seas tu, perro profano (mgoyop eTcoq)y tu sucio Apolo
contigo” y san Jorge se dirige a los gobernadores como NIoy20p €T6apeM “SUCIOS perros”.

452 pPassio Paese et Theclae (cc0290), MICH.BC, US-PM M591 fol. 84r°-v° [REYMOND; BARNS 1998: 75 (ed),
180-181 (trad)].

453 Passio Shenufe (cc0302), MICH.BP, US-PM M583, fol. 127r°-v® [REYMOND; BARNS 1998: 115 (ed), 211
(trad)].

454 CHASSINAT 1911: 140.

455 AMELINEAU 1911: 169.
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iMaldito seas (i.e. judio), cabeza de serpiente (Tane ngoq)! jDichoso aquel al
que el veneno (TmMaToy) que tu has lanzado contra él desde tu boca no ha

arruinado, como si ha hecho a una multitud de ciegos!

(77) Shenute, Blessed Are They Who Observe Justice (cc0359), MONB.XH
303-305%%

¢ Acaso no se manifiesta Satanas en /os gentiles a través de sus impiedades, asi
como en los otros paganos? ¢ Acaso no son ellos sobre los que los profetas han
dicho: “La serpiente (rmigoq) comera tierra como (si fuera) pan*”"? Pero yo, por
mi parte, considero a todas las tribus impias como serpientes (20q). (...)
Igualmente, los hombres libertinos y mujeres adulteras, hombres inicuos,
afeminados, hijos del diablo y homosexuales, son mas bien serpientes (20q) y

viboras (2ew) que comen tierra (eyoyem ka2).

(78) Shenute, Blessed Are They Who Observe Justice (cc0359), MONB.XH
304-305%#

Los hombres contaminados, esposas adulteras, hombres inicuos, hijos blandos
del diablo, (y) hombres que se acuestan con hombres, son peores que /a
serpiente (20q) y la vibora (2128w) que comen tierra (eyoyem Ka2), incluso si
proclaman el nombre de Dios, incluso si estan presentes en sus santuarios e
incluso si llevan el titulo y el habito monastico. Pues no en vano dijeron los
profetas: “Las serpientes (n2oq) Y los hijos de las serpientes voladoras (nanpe
NNZoq €T2HA eBoa ). ;Cudl es el poder de estas palabras? ;Como no nos
avergonzaremos ante los enigmas de los profetas? Las serpientes que se
arrastran sobre la tierra (n20oq eTcowwe 21xM TKa2) son todo pagano y todo gentil
que veneran a la criatura (ncont) en lugar de a aquel que ha creado
(menTaqcwnT), Dios todopoderoso. Las serpientes voladoras (N2oq €T2HA €BOA)

son aquellos que realizan esas obras de impiedad contra naturaleza (napa¢ycic).

456 CHASSINAT 1911: 137-139.

457 |saias 65:25; cf. Génesis 3:14.
458 CHASSINAT 1911: 138-139.

459 |sajas 30:6.
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(79) Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 238460

¢,Acaso los que han seguido a Satanas no han acabado pareciéndose a aquellos
que no reconocen a Dios? Dejad a los lobos (Nnoywnw) seguir a los lobos
(noyong). Estoy llamando a todas las personas que no conocen a Cristo “los
lobos” (noywnw) y a los demonios “aquellas bestias” (nenpion eTHMMaY). Pues,
aunque son seres humanos, ellos se han convertido en lobos (aypoyonw), tal y

como aquellos que fueron angeles se convirtieron en demonios.

(80) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 10%"

Asi pues, cuando la oscuridad del error se extendid, las bestias (NeoHpiON)
hablaron audazmente, lobo tras lobo (2eN oywN@® Nca 2€N OYywWN®), para
avanzar hacia las ovejas del Sefior (Nnecooy Mnixoeic). Aquellos que acudieron
a Calcedonia mezclaron la copa de la religion de los judios y aquel que beba de
ella, obtendra el premio del cargo de archimandrita de Pbow. jOh hombre
malvado, oh amargo conflicto! La orden llego, el lobo (oyong) avanzd, el edicto
del emperador continué. (...) El (i.e. el emperador) perturbé a los hermanos de
la santa comunidad. Multiplicé sus amenazas para dispersar a las ovejas del
Serfior (NNecooy Mrixoelc), en caso de que no quisieran transgredir la fe del

Sefior.

(81) Shenute, | Am Amazed (cc0637), 464452

Pero aquel al que el creador de la oscuridad ha atado con sus pensamientos,
Nestorio, el zorro (teawop) que fue apartado justamente del seno del sinodo que
fue celebrado en Efeso por los beatos y pios obispos, no cree en esto y dice que
Cristo era un hombre en el que habitaba Dios; y que solo después de que fuera

engendrado por Maria entro en él el Logos.

(82)  Shenute, Another Evil That Has Come Forth (cc0806), MONB.GP 10943

460 CHASSINAT 1911: 72.

461 KUHN 1978, I: 17 (ed); II: 13 (trad).
462 ORLANDI 1985: 50-51.

463 GUERIN 1904: 18 (ed), 33 (trad).
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Aquellos que dicen en su blasfemia: “Nosotros no debemos llevar el pan
eucaristico el dia del Senor”, estos son los nuevos judios, que son herejes e
impios. Estos son falsos profetas que se han vuelto como zorros en el desierto
(Nnee NNEa@oOp 2M TIXale)*®*, segln lo que esta escrito sobre ellos: “Malditos
aquellos que profetizan segin su propio corazén; ellos no han tenido

absolutamente ninguna vision#6°.

(83) Shenute, Another Evil That Has Come Forth (cc0806), MONB.GP 103-
104466

Ellos se reunen para la orgia, si para la orgia, estas fieras (NneeypioN €TMMAY)
que son los Melecianos, estos hombres llenos de inmundicia y todos aquellos

que se les parecen en todo lugar.

Aunque menos frecuentes y variadas, también encontramos imagenes animales con
connotaciones mas positivas, como cuando se alude a la “paloma simple” o al “cordero
inocente™®, basados en la simbologia biblica. Pacomio en su Catechesis (cc0241),
exhorta a sus discipulos a adquirir “la inocencia y ser como los corderos inocentes (Nnoe
NNEI2IEIE NEAAZHT) a los que se coge su lana sin que digan nada™®. En ocasiones los
sacerdotes son equiparados a las aguilas*®®. Cabe destacar un pasaje de Shenute en el
que se utiliza el estereotipo positivo de la abeja, muy popular desde la antigiiedad, para

representar a los cristianos y se contrasta con el resto de molestos insectos voladores,

464 Ezequiel 13, 4.

465 Ezequiel 13, 2-3.

466 GUERIN 1904: 17 (ed), 33 (trad).

467 Refiriéndose a la virgen Maria, Marcos |l de Alejandria (Homilia cathedralis; De Pascha (cc0221),
MACA.CQ, VA-V Copt. 65, fol. 25r° [DE ViIs 1922b: 30]) dice: “La hija de Joaquin y Ana, la paloma inocente
(tepomm NaTkaKIA), €/ cordero puro (t21e81 eTToyeHoyT) ; en Ps.-Didscoro de Alejandria, In Macarium ep.
Tkow (cc0134), 6 [JoHNSON 1980: 33 (ed), 25 (trad)], cuando Macario y sus compafieros visitan el templo
de un idolo llamado Kotos, los sacerdotes les tienden una trampa dispuestos a matarlos: “Al instante
saltaron sobre mi padre primero. Lo ataron como una oveja / cordero sin mancha e inocente (Nee NOyecooy
/ NOY2IeIR NaTTOWA€M AY®w NBax2HT). Después nos prepararon para ofrecernos a los tres sobre el altar de
su dios”.

468 pacomio, Catechesis (cc0241), 1.25 [VEILLEUX 1982: 23; LEFORT 1956, |: 9 (ed); II: 10 (trad)].

469 Cf. los Canones de Ps-Atanasio 7-8 [RIEDL; CRUM 1904: 16] conservados en arabe, pero ciertamente
traducidos del copto, donde se indica que “los sirvientes del lugar en el que esta el cuerpo de Cristo son
como las aguilas. Pues él ha dicho: “En el lugar en que esté el cuerpo, alli estaran reunidas las aguilas
(Mateo 25:28; Lucas 17:37)". ¢ Acaso no es vergonzoso escuchar que una de las aguilas que estan reunidas
en el Salvador esta casada con dos esposas? Pues el aguila, que no tiene raciocinio solo tiene una pareja.
¢, Como entonces puede, aquel que tiene entendimiento, habitar con dos esposas? ; Acaso no es tal persona
un amante de los placeres del mundo?”. Esta ultima anécdota sobre la monogamia del cuervo procede del
Fisiélogo (cf. capitulo 5).
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que se asocian a los iddlatras, los herejes y otros enemigos del cristianismo*™® (texto

84).

(84) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.HB 264-2674""

Hay muchas criaturas voladoras (neT2na) entre estos pequefios seres vivos
humildes (nekoy1 NzwoN €T60xR). La abeja (mageneriw) es la mas selecta
(coTm) de todas. Toda mosca (aq nm) es desechada (cTHy eBox) Y es odiada
(MocTe), excepto por algunos de vosotros que las consideran honorables. Pues
vosotros incluso considerais a las moscas propicias (2eNaq N2exmc), COMO
aquel rey impio, que confié en que la mosca (naq), el dios de Acarén, lo curaria
de su enfermedad; como testigo son las Escrituras*’? de su necedad. (...) Pero
solo /a abeja (nagenerIw) €S la escogida (corm) y honrada (Taemny), como dice
la sabiduria de Dios: “Es honrada (Taemy) y reverenciada (oyawq) ante todos*’®”.
Todo hombre que esta bajo el cielo es llamado humano. Pero a diferencia de
todos los herejes que son separados de la iglesia catdlica y desechados, solo los
cristianos son honrados y amados por Dios. Es bueno que /a abgja (nagenegiw)
sea amada (oyew), pues los productos de su trabajo son dados a reyes y
hombres para un bien*’*. Y es bueno que el cristiano sea amado, pues él alegra
a Dios y a su Cristo con sus trabajos de justicia. [...] Y es bueno que /a abeja
(mageneriw) sea amada (oyw) por la gente y protegida, mientras se mata a las
otras criaturas (Nnnkezwon) que luchan contra ella. Y es bueno que el cristiano
sea cuidado y protegido por los angeles, mientras que el enemigo que combate
contra él es golpeado y destruido. Y es bueno que la abeja (mageneri®w) sea
amada (oyew) por los hombres, pues trae el dulce rocio que desciende del cielo
a través de Dios. Es bueno que el cristiano sea amado por los angeles, pues trae
al almacén de su alma el dulce rocio que desciende del cielo de los cielos, que
es mas dulce que la miel. Me refiero a la Palabra de Dios, a la fe, paz, amor y
esperanza en todas las cosas. Con razén son odiadas (mocTe) las moscas (Naq)

que habitan en todos los lugares impuros. Con razén sois odiados por los

470 En este contexto, cf. en el texto de Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.HB 267 [LEIPOLDT
1908:47], en que se refiriere a aquellos que no quieren convertirse al cristianismo como “moscas del perro”:
“Hay una mosca (oyngeNaaq) a la que todos llaman “mosca del perro” (agnoyzop). Llamemos nosotros a

todo hombre de cualquier parte que no desee convertirse en cristiano ‘hombre de los demonios™.

471 LEipoLDT 1908: 45-47
472 2 Reyes 1:1-17.
473 Proverbios 6:8.
474 Proverbios 6:8.
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amantes de Cristo, vosotros herejes, como dicen las Escrituras, porque toda
vuestra esperanza es trabajar en toda impureza y toda mala obra*’®. Sois
vosotros a los que el Espiritu de Dios, que habla a través de los que son suyos,
cubre de verguenza, diciendo: “Cuando las moscas voladoras (zeNnaaq €yzHx)
mueren arruinan la preparacion de un unguiento*’®”. Vosotros habéis muerto y
arruinado la preparacién de vida entre vosotros, la que los cristianos mantienen
para si mismos. Si vosotros no os avergonzais volviéndoos hacia Dios, ¢ quién
se avergonzara de mofarse de vosotros a través de (la comparacién con)

criaturas insignificantes (2eNexaxiICTON NZwON)?

Como se ha visto, las analogias animales fueron ampliamente utilizadas como recurso
retdrico para caracterizar metaféricamente diferentes tipos de personas. De esta forma,
los estereotipos, con sus connotaciones negativas o positivas, asociados a dichos

animales quedaban automaticamente transferidos a estas personas.

3.3. Imagineria animal en el discurso teolégico

Los autores coptos, y en especial Shenute, utilizaron y adaptaron la imagineria animal
procedente de la Biblia y comun al resto de autores cristianos de la época para el
desarrollo de sus discursos teoldgicos. A continuacion, nos centraremos en dos tipos de
metaforas procedentes del mundo animal: en primer lugar, la metafora pastoral
caracteristica de la religion cristiana y, en segundo lugar, la metafora del hombre como
bestia. A través del desarrollo de estas metaforas, los textos nos ofrecen toda una serie

de explicaciones teoldgicas, antropolégicas y escatoldgicas.

3.3.1. La metafora pastoral en los textos de Shenute

475 Efesios 4:19.
476 Eclesiastés 10:1.
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El cristianismo hereda del judaismo el uso de la metafora pastoral en la
conceptualizacion de la relacidon entre los fieles y Dios. A partir de esta metafora se
establece una analogia entre el rebafio y la comunidad cristiana. En los textos de
Shenute, inspirandose en Juan 10:1-16, el ganado se encuentra dentro del “redil”
(Trwaipe), que representa la Iglesia. Los (buenos) cristianos son frecuentemente
denominados como “las ovejas del rebafio espiritual” (Nnecooy Mmoge Nrorikon) de
Cristo*”’. Sin embargo, dentro del redil se encuentran también otros animales, al igual
que dentro de la Iglesia se reunen diferentes tipos de personas (texto 85). Asi pues, los
textos mencionan a menudo otros animales procedentes del mundo de la ganaderia: el
cordero (zieig), el carnero (oine), la cabra (gaammie) 0 macho cabrio (ei€), haciendo
referencia a la diversidad de cristianos (texto 91). Estos términos animales pueden ir
acompanados de determinados adjetivos, para especificar diferentes tipos de personas.
Asi pues, por ejemplo, las ovejas pueden ser selectas (corn), representando a aquellas
personas fuertes de espiritu; fuertes (xwwpe), representando a los hombres ricos y
opresores; o débiles, simbolizando a hombres pobres o débiles de espiritu (texto 88, 95,
100 y 101).

(85) Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), 27478

Nosotros sabemos, ciertamente, que el pastor (nwwc) no se alegra tanto con
(todo) el redil (twaipe), sino que se alegra mucho mas con el rebafio de ovejas
(moge nNecooye) para las cuales lo (i.e. el redil) ha creado. Para los tuyos son,
pues, todas las gracias, oh Cristo, y ningun bien nos vendra sin ti. Nosotros no
tendremos ningun medio de efectuar nuestra salvacion, pues si nos abandonas,

seremos débiles.

En esta metafora pastoral Dios se coloca en la posicion del Buen Pastor (ngwc
eTNnaNoY(), el pastor verdadero (texto 100). En los textos coptos, la funcion de pastor

aparece también atribuida, por extension y/o delegacion, a los angeles (texto 86) y a los

477 Juan 15:5. Cf. por ejemplo en la obra Ps.-Teofilo de Alejandria, In Tres Pueros Babyloniae (cc0392),
MACA.BT, VA-V Copt. 62 fol. 147r° [DE Vis 1929: 131]: “(...) saludo a las ovejas espirituales del rebafio de
Cristo (NMiecwoy NAOMKON NTe To21 Mrixc)’; 0 en Pachomio, Catechesis (cc0241), 1.37 [VEILLEUX 1982:
30; LEFORT 1956: 15]: “la oveja del rebafio espiritual (Necooy Moge NAOTIKON)”.

478 MoussaA 2010: 79 (ed), 164 (trad).
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cargos religiosos, representantes de Dios la tierra*’® (texto 87). Asi, el pastor es el que
protege y guia a sus ovejas. A su vez estas ovejas deben obediencia al pastor y deben
seguirlo en su camino (texto 88) y no “escapar” del redil o desviarse del camino indicado
(texto 89 y 91). La metafora conceptual subyacente es LOS CRISTIANOS SON OVEJAS y
DIOS ES EL PASTOR, Y la clave interpretativa es: los cristianos deben obedecer los

mandamientos de Dios y no salirse de los caminos establecidos por Dios y por la Iglesia.

(86)  Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 84480

(Vision de Teodoro): Todos los hermanos estaban recostados como ovejas (nee
nNlecwoy) descansando, y el angel que estaba a su alrededor cuidandolos (...)
dijo: “¢Quién esta vigilando a los hermanos? ;Eres tu o soy yo?".
Inmediatamente Teodoro quedd preocupado y volvié a su lugar diciendo:
‘Realmente solo aparentamos estar; en realidad son los angeles los que son
nuestros pastores y cuidan de nosotros, /as ovejas del rebario espiritual de Cristo
(Mlecwoy NTe TOo2I NAOTMKON NTe Tmixc). Son también ellos quienes nos

mantienen a salvo de las malignas trampas del enemigo”.

(87) Shenute, God Is Blessed (cc0360), MONB.XH 3704

(Shenute reproduce una supuesta instruccion de Ps.-Liberio de Roma al

enterarse que el patriarca de Alejandria, san Atanasio, ha muerto):

iDesgraciado es el rebafio de ovejas (meoyoge wNecooy) que ha quedado
huérfano de tan buen pastor, amante de sus ovejas (NOoywwc eNaNoOY(
MMalecooy)! Algunas de ellas (i.e. ovejas) tomaran ahora formas que él no desea
y algunas de ellas enfermaran y otras se desviaran. Ademas, algunas caeran de

los riscos, y otras se convertiran en presa de /las bestias (NeoHpiON).

479 Shenute, en su Canon 6.1 (He Who Sits Upon His Throne) (cc0496), MONB.XV 73-74 [AMELINEAU 1911:
321], establece una metafora entre la responsabilidad de dirigir a la comunidad de cristianos y el yugo
soportado por las bestias de carga, basandose en el pasaje de Salmos 72:23: “(...) sea a causa de mis
pecados y de mis iniquidades, sea a causa de malas obras, como las que ha habido en este lugar porque
han sido practicadas, yo he aprendido a soportar el yugo (eqi 2a TiNaggeq), dolores y suspiros, como un
animal (nee noyTBNH) al que han ensefiado a soportar el yugo (eqi ganNaggeq); quizas incluso, cuando el
santo dijo, ‘Yo me volvi como un animal ante ti (aip ee NNITBNH NNA2Pak) se referia a aquellos afligidos
por sus pecados en todo momento, o incluso a causa de las maldades que tienen lugar donde se cometen”.
480 \/EILLEUX 1980: 111; LEFORT 1925: 94.

481 CHASSINAT 1911: 204.
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(88) Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 231482

(...) porque nosotros somos ovejas (ecooy). Y es la naturaleza de la oveja
(Tepycic NNecooy) seguir al verdadero pastor, Cristo (nwwc NaMe Tiexc), y No

es su naturaleza (Tey¢ycic an) seguir al lobo, Satanas (moyoN® micaTaNac)*®s

(89)  Shenute, A7 (cc0832), MONB.ZJ 71-72%

Si el pastor ya se irrita con las ovejas (Nnecooy) que se quedan atras y que no
caminan junto al rebafio (moge) en el camino cuando él las sigue por detras,
(entonces) cuanto mas se irritara con aquellas que no lo siguen cuando él camina
por delante de ellas cuando se vuelva hacia ellas, especialmente si estas no son
débiles (coore) como para que él las perdone a causa de su debilidad, ya que
es a causa de su desorden (aTaza) e irracionalidad (MnTaTxoron) que ellas no

lo han seguido.

El pastor / Dios guia a cada una de sus ovejas / fieles para que avancen en el camino,
en funcién de sus posibilidades, y asi deben hacerlo sus representantes en la tierra para
evitar que una exigencia demasiado alta pueda hacer a los fieles abandonar el recto
camino. En este sentido Shenute nos ofrece otra metafora animal: Dios establece
diferentes niveles de exigencias para sus fieles, en funcion de sus posibilidades, ya que
al igual que una bestia de carga desfallecera si se le carga de mas peso del que puede
soportar, el creyente de naturaleza débil abandonara los caminos del Sefor si se le

exige mas de lo que puede cumplir:

(90) Shenute, I Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), MONB.FZ
114-115%5

“Pues él (i.e. Dios) ha establecido unas contiendas, que son diferentes para cada
uno, para que cada cual pueda avanzar segun su capacidad, y que el que no es

capaz de dar cien, pueda dar sesenta. Y el que no pueda dar sesenta, pueda dar

482 CHASSINAT 1911: 65

483 Cf. John 10:4-5.

484 AMELINEAU 1911: 465.

485 CoquIN; EMMEL 2001: 18 (ed), 36-37 (trad).
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treinta (...). Asi pues, el Evangelio ha establecido tres caminos. Uno es el mas
largo, que es el de cien; otro es un poco mas corto, queé es el de sesenta; y otro
es aun mas corto, que es el de treinta, ya que él (i.e. Dios) no quiere que los
débiles vean el camino demasiado distante, flaqueen y no presenten en absoluto
su nombre por no haber un camino adaptado a su debilidad. Muchos de aquellos
que no dirigen correctamente ahuyentan a muchos, de manera que no solo
retroceden a mitad camino, sino que también se desmotivan completamente y
no intentan avanzar de nuevo, como una bestia (Nee NoOYTENH) que cae en el

camino porque se le ha cargado con mas peso del que le corresponde.

En oposicion al pastor se situa el extranjero (texto 91), el lobo (oywnw) (texto 88), los
zorros (gawop) O las bestias (NneHpioN) (texto 92), siempre amenazando el rebafio, y que
representan metaféricamente a Satanas y sus demonios (cf. el capitulo 4) y, por
extension, a los diferentes enemigos del cristianismo. Estos oponentes del cristianismo
tienen como objetivo principalmente “descarriar’ (cwpm) y dispersar (xwwpe €gox) a las
ovejas / fieles, arruinando sus progresos espirituales y privandoles de su vida futura
(texto 92)

(91)  Shenute, Canon 7 (This Great House) (cc0666), MONB.XU 473-47448

(...) el mundo reconoci6 a aquel que le era extranjero sin reconocer a aquel que
lo cred; el hombre se volvié desobediente a aquel que lo cred (...) y que cred
todo lo que esta en él. El Sefior ha establecido sobre cada uno lo que ha dicho:
“Mis propias ovejas (ecooy) escuchan mi voz*®¥””; somos nosotros solos los que
nos privamos (de ello). ¢Quién son sus ovejas (Neq ecooy) sino todos los
hombres a los que llaman “cristianos”, sobre todo los sacerdotes y los monjes?
¢ Quién es el extranjero sino Satanas? Pues nosotros seguiremos todos la voz
de Cristo y nos abstendremos de seguir la voz del rapaz y del ladrén. Si es cierto
que seguimos a aquel al que pertenecemos y que no reconocemos la voz de
este extranjero, ¢, de donde vienen todas estas abominaciones (...) que hay sobre
un gran numero de /as ovejas (Necooy) del pastor, que ha dado su vida por

ellas*®? ; Acaso no habra otro redil (se waipe) que no se haya fortificado? ¢0O

486 AMELINEAU 1911: 32-34.
487 Juan 10:27.
488 Juan 10:27.
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habra otras habitaciones o muros que no se hayan hecho (suficientemente) altos,
(de manera que) numerosos carneros (Nome) y machos cabrios (Neie),
numerosos corderos y corderas (Negi€lR MN N€ZI€IRE), humerosas ovejas
(necooy) han saltado a través de ellos, corriendo hacia el que ha descarriado

(mpeqcwpm erox) a todo el rebario del Sefior (moge ThHpq Mxoeic)?

(92) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.XR
470-47148°

(...) (Dios) ahuyentara a los satanicos y todas sus malas obras (...) de sus
sinagogas, como se ahuyenta a /as bestias (2eN enpionN) que quieren apresar
(Twpm) y dispersar (xwwpe erox) a las ovejas del rebafio (Necooy MIoge); y son
ahuyentados de sus hijos, hijas y amigos, como los que persiguen a zorros (gen
Ba@op) que desean vivamente arruinar las buenas vifias, segun las Escrituras,
que dicen: “jCapturadme (ewrie) a los pequerios zorros (2eN Ba@op Koyl) que
arruinan las vinas*®!”. Y es asi también que son ahuyentados de cualquiera que

teme al Sefor, recibe su ensefanza y sigue sus palabras.

Shenute utiliza frecuentemente la metafora pastoral en sus interpretaciones
escatoldgicas sobre el juicio final, elaborando toda una serie de escenas metaférico-
alegdéricas en las que el mundo animal representa realidades sobre el destino humano
en el momento del juicio final. Partiendo de la tradicional imagineria biblica, Shenute
sefiala que de la misma forma que el pastor separa a las ovejas (necooy) de las cabras
(gaamrie), también Dios separara a los cristianos justos, a los que conducira al cielo, de
los pecadores, a los que abandonara en el infierno (texto 93). Los cristianos justos estan
simbolizados por las ovejas, animales de caracter docil y prototipo de la inocencia,
mientras que los cristianos pecadores estan simbolizados por las cabras, animales de
caracter mas independiente e iracundo. En ocasiones el contraste se establece entre
diferentes tipos de ovejas, calificadas por medio de adjetivos: la oveja fuerte (asociada

al hombre rico opresor) y la oveja débil (asociada al hombre pobre oprimido) (texto 94).

489 AMELINEAU 1907: 293.
490 Cantar de los Cantares 11:15.
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(93) Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), MONB.GP 1-
3491

El separara los unos de los otros como un pastor (gwc) separa (nepx) las ovejas
de las cabras*® (necooy ergox NNBaammi€e). (...) ¢Acaso estas dos especies
(mrenoc) que estan en un mismo redil (twaipe), paciendo (moowne) en las
mismas hierbas, bebiendo en los mismos pozos, no se han entremezclado la una
con la otra durante todo ese tiempo? Entonces cuando se las separe las unas de
las otras, las ovejas (necooy), por una parte, para que reposen en sus pastos
(Ma MMoone) Y lugares donde da la sombra y donde beber, y las cabras
(nBaAMMIE), PO Ofra parte, para que sean conducidas por la cdlera del pastor a
los lugares desiertos y abrasadores, ¢acaso no clamaran estas hacia las ovejas
(necooy)? Y, aunque no haya ni un alma de criatura viva (oy@gyxH aN NZ®ON)
en ellos (i.e. en los lugares donde estan las cabras*®), exclamaran (igual):
“‘Nosotras estdbamos en el mismo ganado con vosotras y paciamos juntas,
bebiamos juntas, y permaneciamos a la sombra juntas, ¢cual es la colera que

ha caido sobre nosotras?”

(94) Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V4%

Y tal como el pastor (nwwc) no perdonara al leén (mMoyr) o al lobo (mnoywnw) que
desgarre a la oveja (Nnecooy), tampoco el Senor y verdadero pastor (ngwc MMe),
Jesus, perdonara al rico que abusa del pobre, como dijo a través del profeta: “Yo
juzgareé entre una oveja fuerte (Noyecooy eqxoop)” — es decir, el rico que abusa
— “y una oveja débil (oyecooy eqcoor)” — es decir, el pobre fiel*®. Y también
dice: “Juzgaré entre oveja y oveja*® (noyecooy Mn oyecooy)’, es decir, entre
pobres y entre ricos iguales en riqueza, a todo el que abuse de otro sobre la

tierra. El sefior vengara a aquel de quien se ha abusado, especialmente al justo

491 Youneg 1993: 123-125.

492 Mateo 25:31-32.

493 Considero que TeTngnToy se refiriere a “en los lugares” y no a “en las cabras”. En mi opinion esta
interpretacion queda corroborada por el texto, que mas adelante hace referencia a la soledad de los
condenados (cabras en el source domain de la metafora) llorando, “sin que haya nadie que los escuche”
(emn TreTNACOTM €poq). MoussA 2010: 119, nota 21, considera, de forma algo confusa, que zwon hace
referencia a la misma especie de bestias anteriormente mencionadas como enpion.

494 Rossl 1891: 53-54; BRAKKE; CRISLIP 2015: 243.

495 Ezequiel 34:20.

496 Ezequiel 34:17.
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y fiel pobre, como esta escrito*’: “El Sefior vengara al pobre y juzgara al

miserable”.

Ademas de estas escenas elaboradas en base a la simbologia biblica, Shenute también
elabora otras interpretaciones escatolégicas mas originales. Como ya se ha visto, el
pastor protege a sus ovejas, tanto a las mas selectas como a las mas débiles (texto 95):
esto es, Dios protege a los todos los fieles creyentes*®® (cf. texto 92). No obstante, en la
analogia de Shenute, si una oveja muere o ha sido capturada y destrozada por las
bestias, el pastor no la lleva de vuelta al redil, sino que la entrega para que sea pasto
de las bestias (textos 95, 96). Shenute asocia metaféricamente la muerte de la oveja
con la muerte en pecado del cristiano sin haberse arrepentido; su captura por las fieras,
con la ruina del hombre que ha sucumbido a los demonios; y el redil, con el reino de los
cielos. Asi pues, Dios no aceptara a los pecadores en el reino de los cielos, sino que los
entregara a los demonios y al castigo eterno, donde seran pasto del “gusano que nunca
muere” y de los otros poderes punitivos (textos 97, 98, 99 y 100) (cf. capitulo 4 para la

conceptualizacion animal del infierno).

(95) Shenute, I Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), MONB.FZ
125499

El pastor (nwwc) arrancara a la oveja selecta (necooy etcormn) de las fauces de
la bestia (Tamipo mMmieonpionN), pero no olvidara a la (oveja) que es débil

(meTcoxg). Pero aquella (oveja) que muere es la que le entregara (a la bestia).

(96)  Shenute, Canon 7 (This Great House) (cc0666), MONB.XU 32459

497 Cf. Salmos 139:13.

498 Cf. Shenute, God Is Blessed (cc0360), MONB.XH 347-348 [CHASSINAT 1911: 181-182]: “Pues el espiritu
misericordioso intercede en nombre de los sirvientes de Dios en todo momento, diciendo: “Un alma que se
te confiesa no la entregues a /as bestias*®® (neenpion)”. ¢ A qué bestias (nenpion)? ¢ Acaso se refiere a “No
la entregues a los lobos (Mripraac nNoyonN)”? ¢ O quiere decir “No la entregues a los demonios”™? Asi pues,
(el alma) que se le confiesa no les sera entregada (i.e. a los demonios), ni sera entregada a las aflicciones
de la ira, pero aquella que no se le confiesa ciertamente les sera entregada, e incluso sera entregada al
fuego de la Gehenna debido a las malas acciones que merecen ser odiadas”.

499 CoquIN; EMMEL 2001: 20 (ed), 39 (trad).

500 AMELINEAU 1911: 18.

116



¢ Acaso el pastor (nwwc) ha dejado alguna vez a la oveja dentro del rebario y el
redil (ecooy 2M moge ayw Ta@aipe) cuando ha muerto o si las bestias la

destruyeron (neeHploN Takoq)?

(97) Shenute, As I sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 227-228; MONB.HB
267-268%"

La oveja (mecooy) no pertenece a las fieras (Nneenpion) sino al pastor (newc).
Pero cuando muere (i.e. la oveja) pasa a ser de ellas (i.e. de las fieras). Pues se
convierte en comida para ellas, cuando él (i.e. el pastor) se la entrega (i.e. a las
bestias). Y digo esto, no para que digais que Satanas obtiene una porcion de los
hombres. jDe ninguna manera! (...) Pero si mueres en tu incredulidad e
impiedad, te conviertes en porcién de los demonios, porque el Sefior Jesus te
entregd en manos de espiritus impuros, como dice la Escritura®®?: “En cuanto a

estos, se los he entregado a Satanas”.

(98)  Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V%%

¢, Qué diras cuando cada uno de nosotros muera en sus malas acciones sin
haberse arrepentido, en el dia en que el Sefior pregunte al justo y al impio y
juzgue entre una oveja y (otra) oveja (Noyecooy MN oyecooy), Y entre una oveja
fuerte (Noyecooy eqxoop) Yy una oveja débil (oyecooy €qeoor) y entre un

carnero y (otro) carnero (Noyoixe MN oyoire), de acuerdo con las Escrituras®®4?

(99) Shenute, The Lord Thundered (cc0352) MONB.GG 425%

Al igual que los miembros de cuerpos que han muerto en las fauces de bestias,
(2n pgq N2eNoHpION), a@si son los miembros de aquellos que han muerto en el

pecado, dentro de las fauces de la iniquidad.

501 LEipoLDT 1908: 47-48.

502 1 Timoteo 1:20.

503 RossI 1891: 35; BRAKKE; CRISLIP 2015: 231-232.
504 Ezequiel 34:17-22

505 AMELINEAU 1907: 375.
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(100) Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V5%

Pues cuando un carnero (oyoine), un macho cabrio (oyeie), una oveja fuerte
(oyecooy egxoop) y una oveja débil (oyecooy eqcoor) mueren o cuando las
bestias lo cogen como presa (NTe NeHplON aay Mmia2c), el pastor (nwwc) no
permite que sean devueltas entre el rebafio (Mnoge), sino que las arrastra lejos
y las entrega a las bestias (NgqTaay NNeeoHpIlON), para las cuales se convierten
en comida (ncewwrie Nay nNgpe). De la misma forma, en el caso de un
gobernante pecador, un rico inmisericorde que oprime al pobre, el sacerdote del
Sefior que contamina su carne y se satisface con todo pecado, el monje que
mancilla el templo de Dios con pecados abominables, un pobre malhechor, y
cada uno de nosotros que no abandone sus pecados y no se arrepienta rapido,
el Sefior Jesus, el Buen Pastor, no lo perdonara ni lo llevara entre el rebafio; él
lo separara de entre los justos y lo expulsara al lugar de oscuridad y crujir de
dientes, para que sea objeto del gusano y del fuego (ngnT MN TRW2T), CON

hambre y sed y toda angustia.

Otra interpretacion escatolégica que utiliza la metafora pastoral la encontramos en una
homilia copta atribuida a Basilio de Cesarea. En esta homilia se elabora una escena
metaférico-alegodrica en la que el pastor, cuando esquila a sus ovejas selectas, descubre
que estas tienen sarna y que no le son de utilidad, por lo que decide dejar de alimentarlas
y abandonarlas a la muerte. Y asi sucede cuando Dios, en el dia del juicio final, descubre
que sus creyentes estan contaminados por la enfermedad de las pasiones y les niega

el acceso al reino de los cielos y los condena al infierno.

(101) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 2 (cc0083), 10-1157

Escucha y te contaré una anécdota (oymapaAirma): habia un hombre que tenia
unas ovejas (genecooy) en las que tenia buena confianza porque eran las
selectas (zencwTm). Pero cuando llega el momento en que las va a esquilar
(mralpoc eTegnagzookoy) descubre que algunas tienen sarna (gpwpa) y otras han
perdido /la lana (ricopt) que tenian a causa de la enfermedad que las ha

afectado. El, que es su propietario, dice: “Si las sacrifico no podré comer su

506 Rossl 1891: 53-54; BRAKKE; CRISLIP 2015: 243.
507 STONE 1991, |: 19-20 (ed); II: 21 (trad).
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carne. Y mira, hasta su lana se ha estropeado. Las privaré de comida y las dejaré
morir en soledad”. De hecho, antes de que las ovejas den lana, la sarna (¢pwpa)
no se hace visible. Las ovejas (Nnecooy) son el pueblo de los cristianos. El dia
del final de los tiempos es el momento de esquilar (kaipoc Mgwwke). La sarna
(pwpa) son las enfermedades de las pasiones que cada uno adquiere. Qué hara
el Sefor con nosotros cuando descubra que estamos contaminados? No somos
dignos del reino del cielo y no podemos regresar a este mundo otra vez: es el
fuego del infierno el que nos destruira. Antes de que alguien vaya al Sefior, sus
verglienzas no son conocidas porque estan cubiertas. (Pero) yo creo que

mientras el Logos nos guie encontraremos un buen lugar de pasto.

3.3.2. Degradacion de la naturaleza humana: “parecerse a las bestias

irracionales”

Y el hombre, estando en posicion de honor, no entendié, asemejandose

a las bestias, las irracionales, e igualandose con ellas.

Salmos 48:12

La antropomorfizaciéon de la divinidad, plasmada en la presentacion del ser humano
como “imagen y semejanza” de Dios, llevara a la reconceptualizacion de aquellas
personas que se alejen del ideal de comportamiento establecido por la religion como
“animales” y de su comportamiento como “bestial’. Clemente de Alejandria, en su
Pedagogo, realiza una interpretacion alegérica de los animales en Salmos 48:12 y
Siracides 36:6 que lleva a equiparar al hombre pecador con los animales irracionales®%,
También Origenes, en una de sus Homilias sobre Lucas, asocia la corrupcion de la

imagen de Dios por parte de los hombres a la adquisicion de una forma animal:

508 “El hombre que ha pecado contra la razén ha sido comparado a las bestias, y con toda justicia
considerado como irracional”. Cf. Clemente de Alejandria, Pedagogo 1.13 [CASTINERA FERNANDEZ; SARIOL
Diaz 1988: 134-136].
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Cada uno de nosotros moldea su alma en relacién con la imagen de Cristo y se
hace una imagen mas grande o mas pequefa de él. La imagen puede ser sucia
y oscura o pulcra y brillante, correspondiendo a la forma del original. Asi pues,
cuando produzco la imagen de la imagen — es decir, mi alma — grande vy la
engrandezco con trabajo, pensamiento y discurso, entonces el Sefior mismo se
engrandece en mi alma, porque es una imagen de él. Y asi (...) también
disminuira y empequenecera si somos pecadores. (...) En lugar de la imagen del
Logos, o de la sabiduria, justicia, y del resto de las virtudes®®®, asumimos las
formas del diablo. Entonces podemos ser llamados “serpientes” y “generacion
de viboras”. Cuando somos venenosos, crueles o bribones, tomamos el caracter
(personam) del ledn, de la serpiente o del zorro. Cuando nos inclinamos al placer,

somos como la cabra®'°.

La idea de que la corrupcion de la imagen y semejanza de Dios esta asociada a una
degradacién de la naturaleza humana en términos animales esta presente en
numerosos textos coptos. Como ya se ha visto en el capitulo 2, la imagen y semejanza
de Dios situa al ser humano en un puesto de honor dentro de la creacién. Su racionalidad
lo vincula a Dios y a los angeles; en cambio, su cuerpo y todas las necesidades y
procesos relacionados con este, lo vinculan a los animales irracionales®'!. Segun la
vision patristica, el primer ser humano en la tierra conocia al verdadero Dios, pero tras
la caida y con el paso del tiempo este conocimiento fue oscurecido por el pecado. La
naturaleza humana fue degradandose progresivamente, corrompiendo la imagen y
semejanza de Dios, hasta llevar a la humanidad a la idolatria, cuya forma mas
degenerada esta representada por el culto a los animales®'?. La imagen de Dios, que es

lo que hace “humano” al hombre; su corrupcién provoca la “conversion” del hombre en

508 Origenes (Sobre los principios 4.2.37 [ROPERO BERzOSA 2018: 347-348]) concebia la divinidad como un
ser puramente intelectual, definido a través de todas las virtudes: “Se reconocen manifiestamente los
indicios de la imagen divina, no en la imagen del cuerpo que se corrompe, sino en la prudencia del animo,
la justicia, la moderacion, la virtud, la sabiduria, la disciplina, en suma, en todo el coro de virtudes”. Esta
forma de concebir a Dios seria el origen de la controversia entre origenistas y antropomorfitas, que
concebian a Dios en forma de hombre. Cf. TIMBIE 1991.

510 Origenes, Homilias sobre Lucas 8.2-3 [LIENHARD 1996: 34].

51 Los excesos en la comida, la bebida y la sexualidad eran considerados comportamientos bestiales.
Existia una fuerte asociacion del sexo sin el fin de procrear con los animales. Clemente de Alejandria
(Pedagogo 2.10.83.3-5 [CASTINERA FERNANDEZ; SARIOL Diaz 1988: 221]) expresa su disgusto ante la liebre y
la hiena por su actividad sexual no-reproductiva e interpreta su calificacion de animales impuros en
Deuteronomio por el rechazo a este comportamiento.

512 SVMELIK; HEMELRIJK 2016: 1983-1984.
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bestia. Esta interpretacion tiene su origen en la Biblia, en la historia de la adoracién del

becerro de oro®"® y, sobre todo, en la carta de Pablo a los Romanos:

Pues habiendo conocido a Dios, no le glorificaron como a Dios, ni le dieron
gracias, sino que se envanecieron en sus razonamientos, y su necio corazon fue
entenebrecido. Profesando ser sabios, se hicieron necios, y cambiaron la gloria
del Dios incorruptible en semejanza de imagen de hombre corruptible, de aves,
de cuadrupedos y de reptiles. Por lo cual también Dios los entregé a la
inmundicia, en las concupiscencias de sus corazones, de modo que deshonraron
entre si sus propios cuerpos, ya que cambiaron la verdad de Dios por la mentira,
honrando y dando culto a las criaturas en vez de al Creador, el cual es bendito

por los siglos. Amén.>'*

Los textos coptos dejan claro que los seres humanos han superado la naturaleza de las
bestias®’® y que esta superacion esta vinculada a la posesion de la razoén y a una
madurez intelectual o capacidad de discernimiento (maoricMoc NpeqAlAKpPINE) qUE S€
adquiere tras dejar atras la “ignorancia” de la nifiez®'® (textos 102 y 103). Por ello, en
ocasiones, los textos parecen sugerir una cierta relacion entre los nifos, como seres

humanos todavia incompletos, y los animales.

(102) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 3%

Entonces este hombre fue creado en la imagen de Dios y mantuvo el honor de
la pura imagen. Pues (...) tras el momento en que el gallo canta, es decir,

después de adquirir la capacidad de discernimiento (mxoricMoc NPE(AIAKPINE),

513 Salmos 106:20.

514 Romanos 1:22-25.

515 Shenute, God Says Through Those Who Are His: GF 259-262 (cc0364), Cap. 11, ed. KRAWIEC, R.;
SCHROEDER, C.T.; MARTIN, L.; ZELDES, A. urn:cts:copticLit:shenoute.those.monbgf:7-11. Versiéon n° 4.
11/01/2021: “Si los seres humanos, que han superado la naturaleza de los animales (NTayp 20ye ¢ycic
NTENH), N0 han reconocido a Dios y no han entendido sus maravillas (...)”

516 |_os textos parecen reflejar una cierta inferioridad de los nifios debido a su “ignorancia”. Cf. Shenute, God
Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF 262 [CRuM 1909: 32]: “Cualquiera que tema a un
ser humano mortal y a un hijo humano que se marchita como la hierba, no es diferente los nifios ignorantes
(2engHpe @HM eNaTCOOYN) que saltan y se asustan cuando escuchan el ladrido de los zorros o cuando los
ven”.

517 KuHN 1978, I: 3 (ed); II: 2 (trad).
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ya no persiguié la carne y la sangre, ni camind en la vida de los asuntos de este

mundo (...).

(103) Shenute, Canon 6.1 (He Who Sits Upon His Throne) (cc0496), MONB.XF
24518

(Sobre los pecadores de la comunidad, a los que Shenute castiga):

i(...) yaquellos a los que hacemos esto no son nifios pequefios antes de conocer
la verdad (...) sino que son hombres adultos como animales (Nee NNTENOOYE),
que hacen suciedades y también roban, que son duros de corazon, duros de

entendimiento!

Como a todo ser racional, Dios doté al hombre del libre albedrio (nmpogaipecic)®’®.
Aquellos que eligen actuar segun su naturaleza (kata ¢ycic), pareciéndose a los
angeles y manteniendo intacta la imagen y semejanza de Dios®? son los hombres
espirituales (pwme MrINeyMaTIROC), aquellos que, a través de las buenas acciones, la
pureza corporal y el ascetismo, llevan a Cristo en sus corazones y son protegidos por
sus angeles. Sin embargo, el hombre también puede elegir actuar en contra de su
naturaleza (napa¢ycic), corrompiéndola®?' y pareciéndose a los animales irracionales
(oyaroroc) (textos 104 y 105) e ignorantes (aTeme). El término animal al que suele
hacerse referencia es Tenn, bestia, aunque en ocasiones se utiliza también el término
oHpioN, que afade un matiz de peligrosidad (cf. capitulo 2.4) o algun otro animal
particular dependiendo del contexto (y que podria afiadir también un matiz de “caracter”,

cf. capitulo 3.3.1).

(104) Shenute, Canon 6.4 (Then Am | Not Obliged) (cc0528), MONB.XM 328522

518 AMELINEAU 1911: 304.

518 Cf. Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 229 [CHASSINAT 1911: 63].

520 En su panegirico a apa Apolo, archimandrita del monasterio de apa Isaac, Esteban de Hnes (/n Apollinem
Archimandritam (cc0376), 5 [KuHN 1978, I: 7 (ed); II: 5 (trad)]), alaba a apa Apolo resaltando su perfecta
conservacién de la semejanza de Dios: “Pues, quién, oh padre nuestro (i.e. Apolo), ha preservado la
perfeccion como tu, con la semejanza de Dios en él incorrupta (MmNe MIINOYTE 2PAl N2HT( AXNTWOAM)?”.
521 Cf. Romanos 1:18-32.

522 AMELINEAU 1907: 118-119.
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¢ Acaso el hombre transgredira el juramento que ha hecho a Dios, a menos que
se convierta en bestia (p TenH) 0 que se asemeje (TnTwn) a ella’®? Si ves a un
hombre convertido en bestia (p Tenn) por haber transgredido el juramento que

ha hecho, ¢acaso confiaras en él para hacer alguna cosa? (...)

(105) Moisés de Coptos/Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ 27, VA-V Copt. 66 fol. 137r°%%

En efecto, si hay alguna obra perversa en tu vida, tu no eres racional (oyxorikoc
aN), sino que eres irracional (oyaxoroc); pues estas son las cosas que nos
indican las obras culpables que cometemos: son las fornicaciones, las
impurezas, las abominaciones, los envenenamientos, los actos de idolatria, las
enemistades, las envidias, las calumnias, las ebriedades, las glotonerias, los

discursos vergonzosos Yy toda otra cosa similar.

Se considera que el hombre actia en contra de su naturaleza cuando transgrede la
voluntad de Dios. Los vicios y las pasiones, que llevan al pecado, no son inherentes a
la naturaleza de los seres humanos®? sino contrarios a ella. Es eleccidon propia del
hombre (texto 106) el no oponer resistencia a determinados pensamientos (Meeye,
aoricHol) 0 “apariciones” (anTtacia) provocados por su propio corazon o por Satanas y
sus demonios; al aceptar dichos pensamientos se vuelve susceptible a las tentaciones
e incitaciones al pecado®?. El hombre que actia en contra de su naturaleza pierde su

posicion de honor dentro de la creacion (texto 108), alejando de si mismo a Dios y a los

523 Salmos 48:13.

524 AMELINEAU 1887: 107.

525 Cf. Atanasio de Alejandria, De Virginitate (cc0053), MONB.AN 157, FR-BN 78 fol. 60r° [LEFORT 1955, I:
97 (ed); Il: 78 (trad)]: “El mal de las pasiones de la corrupcidén no esta en nosotros; pues es la serpiente
(m20q) la que, por su doctrina, engafando a los hombres, lo ha lanzado en nosotros; a la impureza (nxwam)
de cada uno se ha mezcla do el veneno de la vibora (TMaToy NTe2RW); pues nos lo ha inyectado como la
serpiente (noe MMzoq)”.

526 Para Origenes (Sobre los principios 3.2.2-4 [ROPERO BERZOSA 2018: 257-258]) el alma humana admite
diferentes “energias” o influencias de espiritus malos y buenos (cf. también el angel bueno y el &ngel malo
en El Pastor de Hermas, una obra cristiana anonima del siglo Il), que hacen “sugerencias a nuestro
corazon”, provocando “solamente una conmocion mental y una incitacion que nos inclina al bien o al mal;
porque esta dentro de nuestro alcance, cuando un poder maligno ha comenzado a incitarnos al mal, echar
lejos de nosotros las malas sugerencias, y oponernos a los estimulos viles, y no hacer nada que sea
merecedor de culpa. Y, por otra parte, es posible, cuando un poder divino nos llama a mejores cosas, no
obedecer la llamada; siendo nuestra libertad preservada en ambos casos”. Sin embargo, si nos relajamos
y “no resistimos los primeros movimientos de la intemperancia”, “los poderes adversos, esto es, los
demonios que han ganado un sitio en las mentes que les han sido abiertas toman posesion completa de su
naturaleza sensible” y, “tomando ocasién de esta primera transgresion, nos incita y presiona con fuerza por
todos lados, buscando extender nuestros pecados sobre un campo mas amplio, equipandonos, a nosotros
seres humanos, con ocasiones y comienzos de pecados”.
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angeles que lo protegen frente a los demonios (texto 107 y 108). Asi pues, a menudo
los textos coptos hacen referencia a Satanas como el responsable de convertir a los

hombres en animales (textos 109 y 110).

(106) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF
313527

(...) ojala él no hubiera hecho existir a los seres humanos que eligieron por si
mismos pensar (lit. “hacer (su) corazén”) como (el de) los animales (NTBNH), €S

decir, a los paganos, los barbaros y todos los herejes impios.

(107) Shenute, Canon 7 (This Great House) (cc0666), MONB.XU 307-308°%

El alma que actua en contra de la naturaleza, hace que Dios y su espiritu no
habiten en ella, a causa de su ignorancia (eTke TecMnTaTCRO) [...] (...) pues,
¢, qué ensefanzas no se mostraron (...) en estos lugares, para que ellos (i.e. los
pecadores) hagan que su corazon se aleje de él (i.e. Dios), haciendo que se

vuelvan como un onagro en el desierto®®

en lugar de hombres (yome Noe
NOYEEIW N20OYT 21 TIXAlE ANTI pwMe), Sin ver los bienes que tendran los que

son dignos, al haber puesto su esperanza en cosas contrarias a la naturaleza

(2enmapagycic).

(108) Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 13.1-45%

(Dios) ... dijo: “Vayamos y habitemos en el hombre que hara nuestra voluntad>3'”.
Oh cuan grande es el honor del hombre que cumplira la voluntad de Dios, grande
es su gloria y honrado sera el hombre misericordioso. Bendito es el hombre al
que tu encontraras fiel en este modo. El hombre tiene una posicion de honor y
no lo sabe. El ha sido comparado con los animales ignorantes (TnTwn
€2NTBNOOYW NAaTeIMe) Y se ha asemejado (emne) a ellos, porque los animales

(neTBNOOYE) €Xisten en la ignorancia (gn aTcooyn); por esto, él (i.e. el hombre)

527 AMELINEAU 1907: 275-276.

528 AMELINEAU 1911: 7.

529 Job 24:5.

530 KuHN 1960, I: 20-21 (ed); Il: 19 (trad).
531 Cf. Juan 14:23.
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ha sido contado junto a ellos (i.e. los animales) en el infierno. (...) Pues Salomén
dijo: “¢,Cual es la condicién del hombre y /a bestia (mrenn)? (...) Fue cuando vio

que el hombre tenia naturaleza bestial (pycic nTeNH) que €l dijo estas cosas.

(109) Shenute, Some Kinds of People Sift Dirt (cc0361), MONB.GF 113, Cap.
41532

[...]y las congregaciones y las casas seran sagradas y se mantendran en lo
que es correcto porque él no ha entrado en ellas, es decir, aquel que vuelve a

multitud de personas como bestias (NT2e NNTENOOYE).

(110) Shenute, Since it is Necessary to Pursue the Devil (cc0628), MONB.DU
99533

Ayuda a tus ovejas (Nek ecooy), pastor bendito (ngwc eTcHamaaT), Jesus
salvador, protégelas de este angel que se ha convertido en una fiera (p enpion),
que ha convertido muchas almas de hombres en forma de fieras (aqp 2a2 N@yxH

NPOME NCMOT NOHPION).

Este parecido con los animales se manifiesta generalmente en la “ignorancia”
(MnTaTCROD). Se considera que viven en la ignorancia aquellas personas que ignoran o
no reconocen al Dios de los cristianos ni sus ensefianzas (texto 111) o aquellas que
poseen un “falso conocimiento”. Esto llevara automaticamente a considerar a todos los
no cristianos como animales. También son considerados animales ignorantes aquellos
que, pese a que se les han transmitido las ensefianzas, no disciernen entre lo bueno y
lo malo vy, por tanto, transgreden (texto 114). Esta ignorancia hace que Shenute los
compare con ranas (texto 112) o con murciélagos y buhos (por sus habitos nocturnos;
textos 113 y 118). Otra de las analogias que se utiliza es la equiparacion de las personas
que escuchan o ensefan falso conocimiento con las bestias, que comen cualquier tipo

de hierba que se les pone delante (texto 115).

532 | uckrITZ MARQUIS, C.; SCHROEDER, C.T.; ZELDES, A. urn:cts:copticLit:shenoute.dirt. monbgf:41-51. Version
n° 4, 26/12/2020.
533 AMELINEAU 1907: 389.
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(111) Shenute, When the Word Says (cc0497)%3

Oh, Dios sufriente, que da la oportunidad a los sabios para entender las cosas
que Cristo hizo segun el plan de salvacion, mientras que los propios insensatos
han pecado en su bestialidad porque no lo conocen, como dicen las Escrituras:
“Pues si hubieran conocido la sabiduria, no hubieran crucificado al Sefior de

gloria%%”,

(112) Shenute, As I sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 230-23153¢

Si alguien quiere preguntar a un pagano o a un hereje sobre algo, que le pregunte
a aquel ser vivo insignificante (meizwoN eNexaxICTON €TMMAY), Cuya nhaturaleza
es mover su cabeza hacia abajo y hacia arriba y al que el nifio pequefio pregunta,
riendo y gritando: “; Esta viniendo el agua?”. También son asi aquellos que van
a los oraculos y los que son como ellos. Y, de nuevo, cualquiera que desee
censurarles por su palabreria, porque hablan sobre cosas inexistentes en su
falso conocimiento, que les hable de esta forma: ;quién pregunta a /as ranas
(nekpoyp) si va a llegar el agua [...] por el hecho de que croen en las orillas de
los canales y en las aguas?®®’; ;qué logra este comportamiento? Que los
sirvientes de la fértil palabra os censuren y digan: “Entonces, ¢acaso es el
vidente el que pregunta al ciego sobre los caminos? ;O acaso es la luz la que
pregunta a la oscuridad sobre la luz? ;O acaso son los humanos los que
preguntan a las bestias (Tenooye) sobre los misterios y los secretos de Dios?”.
Por ello esta verdadera voz os ha comparado con /as bestias ignorantes
(NTBNOOYE NaTEIME), Y VOSOtros 0s habéis vuelto como ellas, como se ha dicho:
“La persona que es colmada de honores no lo entendié y fue desechada junto a
las bestias ignorantes (NTENooye NaTemMe) Y se volvid como ellas®?”. ;Y acaso
es un milagro, en tu opinion, que aquellos que poseen el conocimiento verdadero

en sus labios, como esta escrito®*, se burlen de ti, cuando también sufren por ti,

534 Texto inédito presente en los manuscritos MONB.DQ, HB, XN, XT y DR. Traduccién en BRAKKE; CRISLIP
2015: 151.

535 1 Corintios 2:7-8.

536 LEiPoLDT 1908: 49.

537 Cf. LoPEz 2013: 114; 198, nota 77. El barro que dejaban las aguas de la inundacion del Nilo al retirarse
estaba iba acompafiado de una repentina presencia de numerosas ranas, aparentemente generadas de
forma espontanea. Por tanto, la religidon egipcia asociaba las ranas con la inundacién y con el nacimiento y
eran el simbolo de la diosa Heket, consorte de Khnum, dios venerado en Elefantina y responsable de la
inundacion.

538 Salmos 48:13,21.

539 Proverbios 16:23.
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a causa de los demonios que se burlan de ti sin que lo sepas, porque eres

estupido?

(113) Shenute, Canon 3.1; A22 (cc0465), MONB.YA 424-4255°

Y los insensatos que se exceden en estupideces, se parecen a murciélagos
(rnToN  e2ennNykTEPIC) en la manera en que los murciélagos (NykTepic
cTeoinexw mie>*') caen o corren hacia la oscuridad o hacia lugares profundos
cuando ven la luz de la llama de la lampara y la luz del dia. De la misma forma,
los insensatos y los que exceden en estupideces caeran en sus pasiones, en sus
deseos, en la oscuridad de su falso conocimiento frente a todas las ensefianzas
del Sefior (...). Ciertamente los hijos de la oscuridad, que son los que caminan
en toda desobediencia y toda insensatez, corren hacia la oscuridad en toda cosa
maligna, como los murciélagos (NT2e NNNYKTEPIC) que corren hacia lugares muy

oscuros y profundos.

(114) Shenute, Canon 6.4 (Then Am | Not Obliged) (cc0528), MONB.XM 347542

Pues al haber dentro de ti (i.e. la comunidad) algunos que hasta ahora no tienen
conocimiento o que no tienen el discernimiento para alejarse de los vanidosos
que los engafan, nos demostramos a nosotros mismos que somos bestias (aNoN
2eN TBNH) Y que somos indignos; pues hubo muchos que nos instruyeron al
respecto y estos se separaron de sus males sin que nosotros hayamos aprendido

a separarnos de nuestras impiedades.

(115) Shenute, | Am Amazed (cc0637), MONB.DS 222543
(Citando la carta pascual de Tedfilo de 401):

Segun todo lo que hemos dicho en esta interpretacion y en los escritos del santo
arzobispo apa Tedfilo, ni ellos saben lo que estan diciendo ni los que reciben sus

ensefianzas entienden lo que estan escuchando. Pues, como las bestias (noe

540 | ElPOLDT 1913: 126-127.

541 E| texto ofrece la palabra griega para murciélago (nykTepic), afiadiendo a continuacién a modo de
especificacion la palabra copta (ein6aw).

542 AMELINEAU 1907:134.

543 EMMEL 1995: 95 (ed), 96 (trad).
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rap N2eN TBNooye€), ante las que se pone todo tipo de hierbas (NTH6 MMINE NIM),
se alimentan (moone) de ellas porque no han encontrado nada mejor, todavia
peor son aquellos que ensefian estas palabras y aquellos a los que ensefian.
Pues el trabajo del diablo es llenar los corazones de aquellos que instruyen de
esta manera, y el trabajo de aquellos que instruyen en ellas es llenar los oidos

de aquellos que escuchan.

Y en este sentido, a menudo los textos no solo equiparan a estos hombres con los
animales, sino que incluso los consideran inferiores a ellos, ya que los animales carecen
de razoén y actuan segun la naturaleza que Dios ha establecido para ellos; en cambio el
hombre actia en contra de su naturaleza, pese a estar dotado de razon (textos 113,
116, 117, 118, 119, 120). Ademas, aquellos hombres que no cultivan su alma ni siguen
los caminos de Dios, aferrandose a las cosas terrenales, no son mejores que los
animales, pues también los animales disfrutan de las cosas que Dios ha creado (texto
122y 123).

(116) Shenute, A7 (cc0832), FR-BN Copte 130* fol.1045%

Tal y como la mujer y el hombre han cambiado el uso de su naturaleza por uno
contrario a su naturaleza en actos abominables, nosotros, en lugar de (hacer)
aquellas cosas que corresponden a nuestra naturaleza con toda propiedad,
hemos cambiado la gloria de Dios; y en lugar de hacer el bien en todo, hemos
hecho el mal en sucias acciones y hemos cambiado la gloria de Dios. Pues
ninguna cosa en toda la creacion de Dios ha cambiado el uso de su naturaleza
salvo el ser humano cuando el mal se convierte en un escollo para él, como lo
fue para los angeles también cuando abandonaron el uso de su naturaleza. Y la
serpiente también cambid su naturaleza (...). Pero no veré a ninguna otra bestia
(...) que haya actuado contrariamente a su naturaleza. Yo mismo testificaré
sobre toda la creacion de Dios, que ninguno ha transgredido lo que Dios les
ordend, segun lo que esta escrito, cuando él les puso un limite que no seran

capaces de transgredir®*®”.

544 Texto sin publicar, citado en BRAKKE 2006: 206-207.
545 Salmos 103:10.
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(117) Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365) 24-25%¢

En verdad, animales de todo tipo (NTENOOYE MMINE NIM) Y cualquier otra criatura
que tenga un alma viva (NKREzwWON €T€ OYNPYXH NWN2 N2HTOY), incluso /a
serpiente (ngoq), si hubieran sabido que iban a morir al comerlo (i.e. el pecado),
ellos nunca hubieran llenado su boca de él. (...) Si las ovejas (Necooy) comen
ortigas, mueren; si ellas comen, el pastor (ngwc) se afligira: él ha sido negligente
porque ellas eran ignorantes (aTeme). Pero nosotros, si comemos de estos
alimentos de muerte, el filo de la espada nos caera del cielo; pues lo que es

mortal lo hemos hecho conscientemente (NcooyN).

(118) Shenute, As I sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 233-234%7

¢Acaso quieres examinar el conocimiento de la luz con los ojos de los paganos
y los herejes? Observa la luz con los ojos del murciélago y del buho (NNBax
NTGINGA® MN NNIKTIKOpPZ). Pues incluso estos son mejores que ellos, porque no
son engafiados en sus facultades naturales, como vosotros, que, en lugar de ser

hombres pios, os habéis vuelto impios.

(119) Shenute, | Am Amazed (cc0637), 318-319%4

Aquel que dice “yo comprendo” porque lee los apdcrifos es incluso mas
ignorante. Y el que cree ser un maestro al recibir apdcrifos, es alin mas ignorante.
A causa de este conocimiento confuso, de esta opinion y de este pensamiento,
todos los herejes son impuros. Pues, para todo ser vivo (zwonN Thpoy), incluso
el mas insignificante (oyexaxicton), que habita en la oscuridad, esta (i.e. la
oscuridad) es mas importante que la luz. De esta forma (sucede) con aquellos
que confian en los absurdos apécrifos hasta el punto de leer estos en lugar de

las Escrituras verdaderas, fuente de vida.

546 Moussa 2010: 70, 72 (ed), 160-161 (trad).
547 | EipoLDT 1908: 51.
548 ORLANDI 1985: 24-25.
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(120) Ps.-Demetrio de Alejandria, In Isaiam 1.16-17 (cc0128), MACA.DK 12-13,
VA-V Copt. 67.5 fols. 115v°-116r°%4°

iMalditos seamos! Porque la bestia de carga (Tenn), si se le indica el camino una
o dos veces, ya no se aparta de €él y si se le amenaza, acelerara su paso. (...)
(En cuanto a nosotros,) el Logos del Padre ha descendido entre nosotros, nos
ha instruido y ha dado su sangre por nosotros; y nosotros no lo hemos escuchado

para apartarnos del mal camino.

(121) Shenute, There Is Another Foolishness (cc0817), MONB.XE 42-43%%°

Si el lujo de los hijos de este edn son las casas sobre la tierra, otros lugares y
otros bienes corporales (...), realmente ellos no se diferencian de los zorros
(NBA@oOP) que tienen sus guaridas (ney BHBR) Y de todas las otras criaturas
(NkezwoN THpPOY) que no son privadas de lo que comen ni de lo que beben, y
tampoco de los gorriones (Nnxax) 0 de la hormiga (rieaxiq). jOh esta gran célera
que ira al encuentro de aquellos que no ponen sus esperanzas en el cielo! La
hormiga (neaxiq) conoce el momento en que no encontrara qué recolectar; por
eso, ella prepara su comida durante el verano, aumenta su provisién en la
cosecha, para vivir en los dias en que no encontrara nada; el hombre no lo
conoce o si también lo conoce, lo ignora, haciéndose ignorante: lo que no hace
y lo que no recolecta durante este edn; él no lo encontrara en el que vendra ni

vera nunca ningun bien alli.

(122) Shenute, There Is Another Foolishness (cc0817), MONB.XE 41

Pues ninguna otra cosa existe para aquellos que no tienen en su interior a Jesus,
salvo las cosas que ven bajo el sol y las necesidades corporales segun la carne;
pues, ciertamente, si a las propias bestias (NoHpiON) ¥ aves (N2axaaTe) Dios
también las alimenta a todas, ¢acaso no se preocupara de estos mismos (i.e.
estas personas)? Como dice el Evangelio, todas estas cosas son las que las
naciones del mundo buscan: los cuervos (Nnagoke) Nno siembran ni recolectan, no

tienen bodega ni granero y, sin embargo, Dios los alimenta®?. Aquel que ha

549 DE Vis 1922: 142

550 AMELINEAU 1911: 356-357.
551 AMELINEAU 1911: 355.

552 Mateo 6:26
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hecho existir todas las cosas no las dejara morir; pues es él quien alimenta toda

la carne.

Con el mismo sentido se suele aludir a los ejemplos biblicos mas paradigmaticos de
contraste entre hombres y animales: Isaias 1:3 y NUmeros 22:21-33. En la interpretacién
de lsaias 1:3, se contrasta al buey, que reconoce a su propietario, y al asno, que
reconoce el pesebre de su dueio, con el pueblo de Israel, que no ha reconocido a Cristo
(textos 123, 124 y 125). En el caso de Numeros 22:21-33, se trata del extraordinario
episodio del asna del profeta Balaam, en que se contrasta la ignorancia de Balaam con
el conocimiento del asna, la cual es consciente de que el angel de Dios se encuentra
frente a ellos preparado con su espada para impedirles el paso; en su ignorancia,
Balaam golpea a su asna por su negativa a avanzar en el camino y, ante esto, Dios

otorga al asna la capacidad de hablar (texto 126).

(123) Shenute, Canon 7 (Is Ecclesiastes Not Wise) (cc0808), MONB.XI 80°3

¢Acaso no es sabio el Eclesiastés? ;Acaso no valora la familia de Dios?
Entonces, ¢Por qué asemeja el hombre a la bestia cuando dice (eTge oy
A<(>TNTWON TIPOME EMTENH €qxw MMoc): ‘¢ Qué ventaja tiene el hombre sobre
cualquier otra bestia®>* (oy Tie TIE20YO NTATMPOME E€P2OYO NZHT( TIAPATITENH
naaay)?” (...) Asi pues, fue cuando vio que el hombre actué mal (haciendo) lo
que es contrario a la naturaleza, con abominables acciones (...), que dijo esto.
Pues si el hombre no reconoce su valor, no solo se le contara con las bestias (oy
MONON X€WAYOTI MNITTBNH) SiN0 que las bestias seran mas estimadas que él
(lit. ellos) (axxa @wayTNa€le OTENH N20oYO epooy), cuando se dice: “El buey

reconoce a su (ayege clyenrec - - -) [propietario®® . . . .

(124) Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 13.5%%

553 YOUNG 1993: 170-171 (ed), 172 (trad).
554 Eclesiastés 3:19.

555 |saias 1:3.

556 KUHN 1960, I: 20-21 (ed); Il: 19 (trad).

131



Pues Isaias dijo: “El buey reconocié a su sefior (ayagn coyN miecxoeic), el asno
reconoci6 el establo de su sefior (ayeiw coyeN TIoyoMq MIegxo€ic), Ppero mi

gente no me reconocio®””.

(125) Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 28.65%

La cigliefia que esta en el cielo (taciaa eTgnTIiE) reconocio su lugar, la tértola
(oyeepeniwanN) y la golondrina (oyenne) y los gorriones del campo (Nexax
NTcowe) respetan sus tiempos de su avanzar juntos®®. E/ buey (agn) ha
reconocido a su sefior, el asno (ew) ha reconocido el establo (noyomq) de su
sefior, aunque sean bestias (Tenooye); en cambio el hombre no ha reconocido
al Dios que lo cred. Asi pues, todos los hombres seran juzgados por /as criaturas
irracionales (Maxoron Nzwon), a las que Dios cred para servir al hombre®®°, a
los que puso bajo el yugo (2a minagq) y que caminan segun su voluntad. Pero los

hombres no se sometieron a aquel que los cred ni caminaron segun su ley.

(126) Ps.-Demetrio de Alejandria, In Isaiam 1.16-17 (cc0128), MACA.DK 13,
32-33, VA-V Copt. 67.5 fols. 116r°, 125v°-126r°%"

¢,Acaso no es esto lo que ha dicho el apéstol Pedro: “Una bestia muda (oyTeBNH
NaTcaxi) entre los hombres quiso hablar para confirmar estas cosas™®? (...)? Y
el asna de Balaam (tew nNTe Baxaam) vio al angel del Sefor con la espada
desenvainada, con intencién de vengar la desobediencia del profeta®?. A causa
de esto, el apdstol Pedro nos manifiesta en su epistola catdlica diciendo: “Una
bestia muda (oyTeBNH NaTcaxi) respondié con voz humana y reprimio la locura

del profeta”.

557 Cf. Isaias 1:3.

558 KUHN 1960, |: 45-46 (ed); II: 42 (trad).
559 Jeremias 8:7.

560 Génesis 1:28.

561 DE Vis 1922: 142-143, 163.

562 2 Pedro 2:16.

563 Numeros 22:23.
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Debido a esta ignorancia, estas personas tienen un comportamiento propio de los
animales (MnTTENH, “Destialidad”)’®* (texto 127) y, por tanto, contrario a las normas
sociales y mandamientos divinos (texto 105). Estos comportamientos pueden ir desde
actitudes inmoderadas (texto 128) o insensatas (texto 129) o el incumplimiento de las
obligaciones del buen cristiano (texto 130), hasta transgresiones sociales (texto 131),
reiteracién de pecados (texto 132) e incluso la idolatria (textos 133, 134), una practica
duramente criticada también en los textos coptos®®. Algunas de estas personas tienen
comportamientos que pueden llegar a ser peligrosos para la comunidad, por lo cual
deben ser expulsados (texto 135). En uno de sus textos, Shenute, al hablar de los judios,
llega incluso a decir que, en realidad, no son seres humanos (texto 136), estableciendo

su filiacién con el diablo concebido como serpiente (cf. capitulo 4.1.1.3).

(127) Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V>%

Pues hemos abandonado las cosas que son buenas, de acuerdo con nuestra
propia naturaleza. En lugar actuar como seres humanos, nos hemos comportado
como animales (TeNnooye); en lugar de ovejas (ecooy), nos hemos comportado
como bestias (enpion), tal y como el Sefor les dijo: “Os envio como ovejas

(ecooy) en medio de lobos (oywnw)”, es decir, los pecadores [ . . . ].

(128) Shenute, Canon 5.1 (You, God the Eternal) (cc0480), MONB.XS 366;
MONB.XL 196%

Asi pues, hay muchos lugares en las Escrituras en los que se nos ensefa a
extender nuestras manos en la correcta medida, para que las extendamos en
oracion y no las extendamos para levantarlas en contra de la medida con
jactancia y gritando, rezando en medio de la multitud con hipocresia, para no

volvernos como bestias (gwne Noe NNEITBNH) (...)

564 Cf. el tratado hallado en el codice VI de Nag Hammadi conocido como Ensefianza Autorizada (NHC VI
3, 24.20-26 [MONTSERRAT TORRENTS 20002: 486; MACRAE 2000: 264-265]), donde “un insensato existe en la
bestialidad (woon 2n oyMnTTBNH), desconociendo lo que conviene decir y o que conviene callar”.

565 Cf. Shenute, Well Did You Come (cc0818), MONB.XE 113 [AMELINEAU 1911: 409]: “Yo diria que, si
conocéis un angel, una virtud, un serafin, al espiritu santo y otros, y los adorais porque son buenos, esto
no seria un milagro. Pero vosotros adorais a /a serpiente (megoq), al dragén malvado (neApakon eoooy) Y
a toda bestia (enpion NM), cocodrilo (nmcag) y aquellos que les son semejantes, incluso a la mosca (raq)
y todas las cosas que pensais que son dioses”.

566 BRAKKE; CRISLIP 2015: 220.

%67 LuccHes| 1979: 81; LEiPoLDT 1913: 68.
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(129) Ps.-Didscoro de Alejandria, In Macarium ep. Tkou (cc0134), 15.7%8

(Apa Macario esta en una reunion de obispos en Alejandria cuando llega un
mensajero del emperador exigiendo que suscriban el Tomo de Ledn. Entonces

Macario dice):

No suscribiré a menos que lea el decreto primero, especialmente porque es un
asunto del alma. Si hiciera esto, seria como una bestia ignorante (ep ee NOYTENH

NATEIME).

(130) Shenute, A Priest Will Never Cease (cc0373), MONB.DQ 109-11056°

Y descuidar acudir temprano al doctor (yendo) cuando él ya ha recogido sus
cosas Y cierra la oficina del doctor es (como) lo que causa que caigamos en
bestialidad (8 oymnTTENH) Cuando vamos a la iglesia en el momento en que
han terminado de leer y realizar el misterio y todo lo que es apropiado realizar en
la casa de Dios. Y son abominaciones ante dios los pensamientos de aquellos
que piensan asi, diciendo: “Dejemos que terminen de leer el Evangelio antes de

entrar”. ;Y qué vas a hacer? jTu si eres puntual a los lugares de comida y bebidal!

(131) Ps.-Demetrio de Alejandria, In Isaiam 1.16-17 (cc0128), MACA.DK 11-12,
VA-V Copt. 67.5 fol. 115r°-y570

iMalditos seamos! ;Qué nos ha pasado para que estemos inmersos en estas
fatigas e innumerables males? Y nos hemos convertido en fieras en nuestra
naturaleza (ep m¢prt NNIOHPION beN TeNgycic), orgullosos los unos contra los
otros. (...) jMalditos seamos! Porque nos hemos vuelto como bestias irracionales
(MppHT NMITEBENWOYI Narxoron), cada uno atento a la mujer de su projimo o

incluso a su hija con malas intenciones.

(132) Shenute, There Is Another Foolishness (cc0817), MONB.XE 815"

568 JoHNSON 1980, I: 122 (ed); II: 95 (trad), solo en la version del codice MICH.AR.
569 AMELINEAU 1911: 232.

570 DE Vis 1922: 141.

571 AMELINEAU 1911: 394,
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Pues, ¢de qué manera escaparemos ahora de que se nos odie en el cielo, si
regresamos a nuestros pecados? Segun lo que esta escrito: “como un perro (nee
NOYOY20p) que regresa a su vomito (meq kagBox)” y que es odiado (MmecTwq), asi

mismo lo es el insensato en su maldad, al regresar a su pecado.

(133) Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 23.5%72

Pues este es el tipo de gente insensata de antano, que bebia y se emborrachaba.
Ellos crearon un becerro (oymace) y lo adoraron, gritando fuerte en alegria para
su propia verglienza, diciendo: “Mira tus dioses, oh Israel, que te han sacado de
la tierra de Egipto®”®”. Habéis visto cuanta impiedad forjo el vino. Hizo a estos
hombres cambiar su naturaleza (;mge NTey ¢pycic); ellos negaron al Dios que los
cred. Ellos crearon para si mismos una forma bestial (noycMoT NTEBNH) Y la
llamaron Dios, mostrando su tipo de impureza; pues son cosas bestiales (2gnye
NTBNH) las que ellos hacen, y por esto se volvieron ignorantes como las bestias

(wwre NATCOOYN NO€ NNETENOOYE).

(134) Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365) 1374

Aquellos que sirven a la madera y la piedra, que veneran otras (tales cosas),
incluyendo aquello que esta vacio, no son los unicos que no son dignos de ver
la luz del dia ni de beber del agua que beben /as bestias (nTBNOOYE) Y las fieras
(neoypioN): estos otros tipos de hombres que se atreven a realizar estas
abominaciones mientras repiten el nombre de Dios merecen (aun) mas que sus

memorias sean borradas de la tierra.

(135) Shenute, Canon 8.1 (So Listen) (cc0796), MONB.XO 35-36°%"°
(Shenute se dirige al hombre miserable, ignorante y pecador):

Pero este que te habla te hara retroceder bien lejos para que no habites mas

tiempo en este lugar para perturbar el agua puray limpia y que ahora no pisotees

572 KumN 1960, |: 38 (ed); II: 35 (trad).
573 Exodo 32:4.

574 Moussa 2010: 36 (ed), 139 (trad).
575 AMELINEAU 1907: 461-462.
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en este lugar los buenos pastos con tus ingratitudes como los jabalies (nee
N2ENEIA N200YT) U 0fros animales segun su naturaleza (2€NKETBENOOYE KATA
Teypycic), que han perturbado las aguas y han pisoteado los buenos pastos.
iMarchaos, hombres considerados extranjeros a esta comunidad a causa de sus

obras de pestilencia!

(136) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF
305-306°7°

(...) nuestros padres dijeron: “No maldeciras a ningun ser humano”. Pero en
realidad ellos no son seres humanos, y si son seres humanos, son seres
humanos que merecen ser maldecidos por aquellos que dicen: “Somos
cristianos”, porque ellos maldijeron a aquel que los cre6 y blasfemaron sobre
aquel que los [ . . . ]. Si es apropiado maldecir a la serpiente (rigoq), es incluso
mas apropiado maldecir a los hijos de aquella serpiente (Nn@Hpe MIT20q €TMMAY),
que el Sefior maldijo al principio porque engaid a Eva e hizo tropezar a Adan en
el Paraiso, al igual que ahora esta gente maldita hace tropezar a muchos vy

escandaliza a aquellos que no pueden entender que pertenecen a Satanas.

Para ejemplificar esta comparacion de los hombres transgresores con los animales se
alude al episodio biblico en que Nabucodonosor, el soberbio rey de Babilonia, fue

castigado y humillado por Dios, que lo convierte, literalmente, en una bestia:

(137) Ps.-Shenute, On Christian Behaviour (cc0638), 9.9

El también hizo que Nabucodonosor se convirtiera en una bestia en medio de
hombres (wwrie NTENH 2N NepoMe). El estaba con los hombres comiendo hierba
como un buey (oyamxwproc Nee NoyMace) hasta que entendié que Dios existia,
que en sus manos estaba su aliento y que es sefior del reino de los hombres®’®.
(...) Aquel apdstata, el mas injusto de toda la tierra®’®, ;acaso no considero en

su corazén: “No hay ninguno mas que yo?” Y aquel que dijo tales cosas se

576 AMELINEAU 1907: 269.

577 KUHN 1960, I: 13 (ed); II: 11-12 (trad).
578 Cf. Daniel 4.

579 Cf. Daniel 3:32.
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convirtio en una fiera en lugar de hombre (ywrie NoypioN aNT pomMe); Se convirtio

en sirviente en lugar de sefior. Asi pues, también a él el Sefior lo humillo.

(138) Ps.-Demetrio de Alejandria, In Isaiam 1.16-17 (cc0128), MACA.DK, VA-
V 67.5 fol. 136v°-137r°580

Pero no acabaré sin traer a colacion la memoria de aquel que tuvo la forma de
una fiera (mcmoT Nenpion); me refiero a Nabucodonosor, rey de Babilonia, que
dijo: “soy yo, y no hay otro aparte de mi” y que se hizo venerar como a un dios
por toda la tierra. Y a este hombre le fue endurecido el corazén como el corazén
de las fieras salvajes (mppnt mMmignT NNIOHPION Narpion). Entonces aquel que
combate a los soberbios lo sacé de entre los hombres y lo hizo comer heno como
una vaca y un buey (mpput Noyege NeM oyMacl), Y SU cuerpo se empapo del
rocio del cielo y sus cabellos se volvieron como los de los leones (Mpprt ™Mpa
NIMOY1) Y Sus ufias se volvieron como las de los pajaros del cielo (meput NNa
nizaxat nte T¢e)®'. En lugar de hombre, se convirtié en fiera (ep enpion); a
aquel que habia dicho “yo soy el dios del cielo” no se le dejé permanecer con los
hombres. Y aquel que no tenia mesura perdié aquello que se le habia confiado,

es decir, la realeza.

En general, los textos muestran que estas personas que han perdido el estatus de ser
humano y se han convertido en animales pueden recuperar sus sentidos y su condicion
anterior®® por la gracia de Dios (texto 139) a través del arrepentimiento, el cumplimiento

de las ensefianzas y la oracion®®. En la esfera semantica de nuestro source domain se

%80 DE Vis 1922: 191-192.

%1 Daniel 4:30.

%62 Cf. Origenes, Sobre los principios 1.8.4 [ROPERO BERZzOsA 2018: 130]: “Pensamos que en ningln caso
deben admitirse aquellas ideas que algunos quieren avanzar y mantener innecesariamente, a saber, que
las almas descienden a tal abismo de degradacion que se olvidan de su naturaleza racional y dignidad, y
caen en la condicidn de animales irracionales, sean grandes o pequefios”. Hay algunas excepciones, como
un texto de Shenute (The Lord Thundered (cc0352), MONB.DU 15-16 [AMELINEAU 1907: 366]), en que niega
que la naturaleza de paganos y herejes pueda cambiar: “Y de nuevo es sobre vosotros que la palabra
escrita dice: “4Acaso hay algun etiope que cambie el color de su cuerpo o hay algun leopardo (oyn
oymapAaxic) que cambie las manchas que hay en éI1? (Jeremias 13:23)". Es de esta manera que vosotros,
paganos y herejes, vosotros no podéis hacer el bien; vosotros sois hacedores del mal”.

583 Clemente de Alejandria (Pedagogo 3, 12.99.2-3 [CASTINERA FERNANDEZ; SARIOL DiAz 1988: 340]) afirma
que se puede recuperar el estatus de “humano” a través del Logos, que “domestica” el animal en que la
humanidad se ha convertido: “Un caballo es guiado por el freno; el toro, por el yugo; la fiera salvaje es
apresada con un lazo; y el hombre es transformado por el Logos; con su ayuda se domestican las fieras,
se pescan los peces con anzuelo y se abaten las aves. El es, realmente, quien prepara el freno para el
caballo, el yugo para el toro, el lazo para la fiera, la cafia para el pez y la trampa para el pajaro. El gobierna
las ciudades y cultiva los campos, domina, sirve y todo lo crea”.
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habla de esa (re)conversion al cristianismo como “volverse doméstico” (p 2znMepoc)
(texto 140).

(139) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 186%4

Y si no entendemos estas cosas ahora, este pasaje de las Escrituras se aplicara
también a nosotros: “Un hombre que es celebrado con honores no comprende;
él se asemeja a los animales sin inteligencia (NI TeeN@OY1I NaTeMI) Y €S COMO
ellos”. Pero el Sefor es capaz de ayudarnos a recobrar nuestros sentidos, a
través de su gracia, para que siempre hagamos su voluntad; guardad sus

mandamientos y obtened bienes perpetuos.

(140) Shenute, | Have Been Reading the Holy Gospels (cc0365), MONB.GP
2585

Fijaos que él no ha dicho: “El separaré a fieras de ovejas (nwpx 2N eHpION €2€N
ecooy)”; pues no es posible que los lobos, segltn su naturaleza (2eN oywN@
KATA TEY¢ycIc), Se mezclen con ovejas (2eN ecooy). Quizas son hombres que
tienen caracter de fieras (cMoT Nenpion) como aquellos sobre los que el Sefor
dijo a sus discipulos: “iMirad! Yo os envio como ovejas en mitad de lobos (nee
N2EN €COOY NTMHTE N2€N oywNw) . Si se convierten y se vuelven domésticos

(p egnmepoc), entonces se mezclaran con las ovejas (Necooy).

Esta concepcién de transformacion de la condicién animal a la condicion plenamente
humana aparece perfectamente expresada hacia el final de la obra de Origenes Dialogo
con Heréaclides, en la que exhorta a sus feligreses a que “se transformen” para evitar

que él mismo pueda ser acusado de arrojar perlas ante perros y cerdos®e®:

Yo os ruego, por ello, transformaos®®’. Decidios a aprender que podéis ser

transformados y extraidos de la forma de cerdo, que describe el alma impura, y

584 \VEILLEUX 1980: 228; LEFORT 1925: 173.
%5 CoquIN; EMMEL 2001: 7-8 (ed); 31 (trad).
586 Mateo 7:6.

587 Efesios 4:20-24; Romanos 12:1-2.
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de la forma de perro, que describe a la persona que ladra y aulla y habla
abusivamente. Es posible transformarse incluso de la (forma de) serpiente. Pues
ala mala persona se la dirige asi: “Tu serpiente y generacion de viboras®®”. Pues
si estamos dispuestos a escuchar que en nuestro poder esta el ser
transformados de serpientes, de cerdos, de perros, aprendamos del Apdstol que
la transformacion depende de nosotros. (...) Si fueras un ladrador y el Logos te
moldeara y cambiara, tu serias transformado de perro a humano. Si fueras
impuro, y el Logos tocara tu alma, y si te ofrecieras a ser moldeado por el Logos,
tu serias transformado de cerdo a humano. Si fueras una fiera, al escuchar el
Logos que doma y domestica, que te transforma por la voluntad del Logos en

humano, ya no se te dirigira como “Serpiente y generacion de viboras™®°,

Todas estas comparaciones entre las personas y los animales muestran claramente que
estos no solo son bons a penser sino también buenos para “instruir’. Como escribio
Juan Crisdstomo, en su Homilia in Genesis, los animales son “Utiles” como medio para
criticar aspectos problematicos de las disposiciones y comportamientos humanos®®. A
través de estas comparaciones y metaforas se enfatizan las diferencias entre lo que, en
términos sociales y teologicos, es propio del ser humano y lo que no, instando a la gente
por medio de la censura expresada en términos animales, a adecuarse a los codigos

culturalmente establecidos®®’.

588 Mateo 23:33.

589 Origenes, Dialogo con Heraclides 13.28-14.21 [DALY 1992: 67-68].

590 Juan Cris6stomo, Homilias sobre el génesis 12.10 [HILL 1986: 162-163].
591 BRANDES 1984: 207-215.
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Capitulo 4.

Imagineria animal en las entidades supra-humanas

Uno de los ambitos donde mas se utiliza la imagineria animal es en la conceptualizacion
de los seres hostiles. Los textos coptos recurren frecuentemente al mundo animal para
representar de forma vivida la brutalidad y el peligro que estos seres suponen para el
ser humano. En el capitulo anterior, veiamos cémo Satanas y sus demonios eran
representados por el lobo u otras bestias en la metafora pastoral. En este capitulo
examinaremos de forma mas sistematica el uso que los textos coptos hacen de los
animales como source domain®®? en las descripciones e interpretaciones metaféricas de
Satanas, sus demonios y los poderes punitivos. Los animales sirven como prototipos de
amenazas Yy peligros para la humanidad. La base conceptual de estas metaforas
animales es la transferencia semantica de los atributos asociados a los animales para
referirse a estas entidades hostiles, lo que nos da la metafora conceptual: LAS ENTIDADES
HOSTILES SON ANIMALES.

En primer lugar, trataremos de forma general la demonologia copta, las caracteristicas
de Satanas y sus demonios su capacidad y limites de accion. A continuacion, nos
centraremos en los diferentes similes e interpretaciones metaféricas que tienen como
punto de referencia la imagineria animal, procedentes sobre todo de los sermones de
Shenute. Seguidamente, sin dejar de lado los discursos teolégicos, pasaremos a
centrarnos en el tratamiento de los demonios en el ambito literario: veremos que los
demonios, que carecen de cuerpo, interactian con los humanos por medio de
pensamientos, apariciones o a través de un cuerpo terrestre “poseido”. Tanto en las

apariciones como en las posesiones demoniacas, la imagineria animal jugara un papel

592 Cf. apartado 1.2.1.2. Teoria de la metafora. El uso metaforico del mundo animal.
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fundamental. El segundo apartado de este capitulo estara dedicado al infierno y a los
seres que se encargan de castigar a las almas pecadoras, cuyas descripciones nos
presentan un infierno muy “fiero”. En tercer lugar, y aunque son mucho menos
frecuentes, se hara referencia a la utilizacion del mundo animal en la concepcion de

entidades supra-humanas benéficas.

4.1. Animales en la demonologia copta

Sobre serpiente y basilisco andaras y a ledn y dragon pisotearas.

Salmos 90:13

He aqui que os doy autoridad para pisotear a serpientes y escorpiones,

y a toda fuerza del enemigo, y nada os dafiara.

Lucas 10:19

En la dualidad que establece el cristianismo entre Dios y Satanas, la antropomorfizacion
de la divinidad, plasmada en la presentacion del ser humano como “imagen y
semejanza” de Dios, tendra como contrapartida la conceptualizacion de Satanas en
términos animales. Los textos coptos utilizan frecuentemente imagineria animal para
referirse a Satanas y sus demonios, ya sea en similes descriptivos en los discursos
teoldgicos o en la forma exterior que adoptan en los textos literarios. Una de las razones
mas evidentes de esta asociacion metaférica entre las entidades hostiles y los animales
es el peligro real que algunos de ellos podian suponer para las personas, un peligro que
se consideraba analogo al que representaban los demonios. En el caso de la
demonologia copta, siguiendo a D. Brakke®®, podemos identificar diversas influencias

directas en esta asociacion metaférica:

593 Cf. BRAKKE 2006: 30-31.
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a) El papel de los animales en las creencias, mitologia y religion del antiguo Egipto:

reconceptualizacion cristiana de nociones tradicionales egipcias.

De la religion egipcia, hay tres aspectos fundamentales que influiran en la concepcion
de los animales como fuerzas demoniacas: en primer lugar, la concepcién egipcia del
mas alla, que estaba repleto de seres monstruosos hibridos de humano y animal®®*; en
segundo lugar, el tradicional culto a los animales como manifestacién terrenal de los
dioses®®, que seran reconceptualizados como demonios por la religion cristiana; y en
tercer lugar, el peligro que suponia para los egipcios la cercania del desierto, donde
habitaban numerosos animales salvajes y peligrosos. El desierto era concebido en el
Egipto faraénico como una antitesis de la tierra habitada y fértil, un lugar inhdspito y
hostil, dominio del dios Seth, simbolo del caos, y poblado por seres fantasticos, animales
“setianos” y demonios®%. Esta concepcion del desierto como lugar hostil y demoniaco,
propia de la mentalidad egipcia, se contrapone a concepcion tradicional del desierto

como lugar de encuentro con Dios que se transmite en el Antiguo Testamento®.

b) La tradicion y exégesis judeocristiana de las Escrituras.

En el capitulo 3 ya vimos que en la Epistola de Bernabé los animales impuros de
Deuteronomio 14 y Levitico 11 eran interpretados como tipos de personas a evitar. Sin
embargo, hubo también otras exégesis de estos pasajes, como la ofrecida por Origenes,
que, en su obra Contra Celso, interpretd a los animales que Moisés calificd de impuros
como demonios. Origenes relaciona esta impureza con la tradicional capacidad
profética de ciertos animales, afirmando que los demonios se introducen o manipulan
en ellos para enganar a los hombres con sus presagios y, asi, apartarlos del camino de

Dios.

Creemos que hay ciertos demonios malignos (...) (que) cayeron del cielo para

vagar en los rudos cuerpos de la tierra que son impuros. Estos tienen cierta

594 Cf. HORNUNG 1968; LUCARELLI 2010; LUCARELLI 2011.
595 Cf. VERNUS; YoYOoTTE 2005.

596 KEIMER 1944: 135-147.

597 GUILLAUMONT 1975: 3-21

142



percepcion del futuro (...); y se meten en este tipo de actividad porque quieren
alejar la raza humana del verdadero Dios. Entran en los animales salvajes mas
rapaces y otros animales malignos y les impulsan a hacer lo que quieren cuando
quieren, o tornan las imagenes en las mentes de tales animales hacia vuelos y
movimientos de un determinado tipo. Su deseo es que los hombres sean
atrapados por los poderes proféticos de animales irracionales y que no busquen
a Dios, que contiene el mundo entero, ni descubran el camino puro para
venerarlo; y que, en cambio, caigan en su razonamiento al nivel de la tierra, los
pajaros y las serpientes, e incluso de los zorros y lobos. Pues los expertos en
estos asuntos han advertido que el futuro se conoce con mayor claridad por
medio de tales animales, porque los demonios no tienen tanto poder sobre
animales apacibles como lo tienen con aquellos (i.e. los animales rapaces y
malignos). Esto es porque animales de este tipo tienen algo en ellos que se

asemeja al mal, y aunque no es el mal, se parece®® (...).

(Moisés) (...) entendio las diferentes naturalezas de los animales, y, bien porque
aprendié de Dios sobre ellos 0 sobre los demonios vinculados a cada animal, o
porque descubrié sobre ellos por si mismo al avanzar en sabiduria, en su
legislacion sobre animales dijo que todos los animales que son considerados
poseedores de poderes proféticos por los egipcios y por el resto de la
humanidad, son impuros (...). Entre aquellos que Moisés designd impuros estan
el lobo, el zorro, la serpiente, el aguila, el halcén y sus semejantes. (...) Parece,
pues, que hay algun tipo de parentesco entre la forma de cada demonio y la

forma de cada animal®®.

Ademas, algunos pasajes biblicos como Salmos 90:13 y Lucas 10:19 llevaran a la
equiparacion del “enemigo”, es decir, del diablo y sus demonios, con serpientes y
escorpiones u otros animales de ferocidad similar. En los textos gnésticos, por ejemplo,
los animales son utilizados para caracterizar las entidades demoniacas y los arcontes
planetarios®®. También autores coptos como Shenute interpretaron frecuentemente las
referencias biblicas a las fieras u otros animales concretos como demonios®?, como

veremos a lo largo de las siguientes paginas. En el texto 141, Shenute atribuye a

598 QOrigenes, Contra Celso 4.92 [CHADWICK 1953: 257].
598 QOrigenes, Contra Celso 4.93 [CHADWICK 1953: 258].
600 GiLHUS 2006: 215-217.

601 Cf. BRAKKE 2006: 107-108.
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diferentes animales que aparecen en la Salmos 90:13 una serie de caracteristicas que

los relaciones con entidades malignas.

(141) Shenute, Canon 4.1. Why, O Lord (cc0634), MONB.GI 147; MONB.BZ
277602

Vosotros os alzaréis sobre la serpiente demoniaca (20q NAamMwonN) y sobre el
basilisco de espiritu impuro (cite MIINA NakaoapToN) Yy aplastaréis el ledn
diabdlico (Moy1 NAIaBOxOC) Y el dragdn satanico (ApakwN NcaTaNac) que esta
lleno de toda transgresion como la serpiente que esta llena de veneno (Nee

MIM20q €TME2 MMATOY) .

4.1.1. Animales como source domain en los discursos demonolégicos

Los textos de Shenute destacan por su uso de vividas imagenes y metaforas
procedentes del mundo animal para elaborar su discurso demonoldgico. La serpiente
es, sin duda, el animal mas utilizado para establecer comparaciones y analogias con
Satanas y sus demonios; aunque no es el unico. En las paginas siguientes analizaremos
como Shenute elabora imagenes procedentes de la naturaleza de animal en sus
descripciones de las fuerzas demoniacas, sus peligros, sus debilidades y su relacion

con los seres humanos.

4.1.1.1. El diablo como depredador de pecadores

La concepcidn de Satanas en términos animales queda patente en uno de los textos de
Shenute, en que Satanas es definido como un angel que se ha convertido en una fiera
(p enpion) (cf. texto 110), manifestando la degradacion que este sufrio en la jerarquia
coésmica, al pasar de “angel” a “fiera” (cf. apartado 2.2). En el capitulo anterior veiamos

que la metafora pastoral colocaba a Satanas y a sus demonios en la posicién de lobos,

602 | FlpoLDT 1908: 179.
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zorros o fieras en general. Esta analogia, que subraya su caracter danino y peligroso,

aparecera de forma constante en los textos, incluso fuera de la metafora pastoral.

Satanas fue perdiendo poder, primero al desobedecer a Dios y ser expulsado de los
cielos, después al ser maldecido por Dios, junto a la serpiente (a la que quedara
asociado), por haber provocado la transgresién del hombre, y, finalmente, con la venida
al mundo de Cristo, que a través de su crucifixion lo derroté y lo redujo a su minima
expresion (textos 142 y 143), dejandolo incapaz y sin poder sobre los humanos.
Unicamente dej6 en él su aliento, es decir, sus pensamientos (Meeye, roricrol) Y Su
capacidad de realizar apariciones (¢anTacia), que tientan a los humanos y les tienden
trampas para hacerles transgredir®® (texto 144). El manejo de estas tentaciones son las
que marcan la diferencia entre los justos y los pecadores, y permiten a los elegidos de
Dios combatir contra Satanas y sus demonios y poder asi compartir una parte de la
gloria de Dios®* (textos 145y 146 y 147).

(142) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.DU 100-102,
111-11450

Si la oscuridad ha desaparecido cuando sale el sol, ;como entonces no va a
debilitarse esta bestia 0 dragdn (MrieoHplION H TIEAPAKWN €TMaay), Sin poder

mantenerse, cuando el poder y la luz llegan a este mundo®°?

(143) Shenute, A7 (cc0832), MONB.ZJ 10167

603 No todos los malos pensamientos provienen de los diablos; algunos provienen del propio corazon
humano. En la carta del obispo Ammoén al patriarca Teodfilo de Alejandria (cf. VEILLEUX 1981: 2-3),
conservada en griego y editada por HALKIN (1932: 97-121), Amon relata el episodio del monje Musaios
(Carta de Amon 24 [HALKIN 1932: 112-112; VEILLEUX 1981: 93-94]), que albergaba continuamente malos
pensamientos; él afirmaba que eran "sugerencias de demonios". Teodoro lo negaba, diciendo: “Aln no se
ha permitido que los demonios te ataquen; pero al estar tan lleno de malas hierbas, preparas amplios pastos
para los demonios, atrayéndolos a ti con malos consejos”. Dado que Musaios persistia tanto en dar espacio
a tales pensamientos en su corazén como en afirmar que provenian de demonios, Teodoro lo expulsa:
“Cuando estaba junto a la puerta del monasterio, fue preso de un demonio y partié mugiendo como un toro
hacia su propia aldea”.

604 E| ejemplo mas reivindicado es el de Job, al que Dios puso a prueba permitiendo a Satanas hacer caer
sobre él numerosas desgracias. Pese a todo, Job nunca abandond su confianza en Dios.

605 Wisse 1991: 123-140.

606 Juan 3:19.

607 YouNg 2006: 171-172 (ed), 177 (trad).
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El (i.e. Jesus) vino y te debilité a través de la cruz, y te dejé como cadaveres

abandonados.

(144) Shenute, A1 (cc0832), MONB.GM 231-232608

Pues el poder de Satan lo abandoné desde el principio, cuando Dios lo maldijo
(...). Es mas, él qued6 moribundo y clavado a la cruz de Cristo, para que, desde

ese momento, no pueda vivir en ningun hombre con excepcidn de los pecadores.

(145) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.XH 184-
185609

Cuando él (i.e. Cristo) vino, destruyo el poder de todo demonio. Pues, al igual
que un rey justo derrota a su enemigo en combate debilitandolo y dice a todos
aquellos que estan de su lado que deben poner sus manos sobre él (i.e. el
enemigo) porque quiere que todos ellos sean glorificados, y que después
regresara y cortara la cabeza del enemigo, de la misma forma, e incluso mas,
cuando el Senor Cristo vino, destruyo al diablo como a un tirano cuyas piernas
fueron cortadas hasta los muslos y los brazos hasta los hombros; y en cuanto a
los otros miembros de su cuerpo, su corazon y su espiritu, él (i.e. Cristo) los hirio.
El (i.e. el diablo) es incapaz de mover (ninguno de sus miembros) como para
levantarse y perseguir al hombre, salvo con su aliento, que va y viene, es decir,
sus pensamientos (roricmol), que Cristo dejé en él porque quiere que sus hijos,
sus soldados, sus sirvientes y todo aquel que esta de su lado ponga sus manos
sobre él (i.e. el diablo), es decir, que combatan contra los pensamientos impios,
de manera que puedan ser glorificados con él y reinar con él. La proxima vez
que (Cristo) retorne, es decir, cuando venga en su gloria y en la de su Padre, con

los angeles, aniquilara la actividad restante de su poder y lo hara desaparecer.

(146) Ps.-Basilio de Cesarea, In Mercurium (cc0078), 18°'°

Pero quizas aquellos a los que les gusta discutir, diran: “El diablo hace muchas

cosas contra la voluntad de Dios”. (Pero yo responderé que) los demonios no

608 AMELINEAU 1911: 253-254.
609 KosCHORKE; TiMM; WISSE 1975: 67-68 (trad), 71 (ed).
610 WEIDMANN 1991, |: 7 (ed); II: 7 (trad).
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hubieran podido entrar en los cerdos (npip) sin la orden del Sefior®™'. Y yo le
preguntaré: “(¢,Por qué Dios permite esto?)”. Dios permite esto por dos razones,

para poner a prueba a sus elegidos y por los pecados de la gente.

(147) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), Cap. 15,
MONB.GF 263-267¢?

(...) el Senor dijo al diablo (...): “Pues yo te he puesto, oh demonio, como una
prueba para mis elegidos, para que tu puedas ser objeto de burla de todos
aquellos a través de los cuales eres avergonzado cuando prevalecen sobre ti, el
angel al que matan, el leén (mmoy1) y el dragon (neApakwn) al que pisotean
aquellos que solicitan unirse al poder y a la fuerza para hacer frente a tus

impiedades”.

Asi pues, basandose en Lucas 10:19, los textos coptos insisten en que Dios ha dado
poder al ser humano para combatir y derrotar a los demonios a través de la oracién y de
la confianza en Dios. En el texto 148, Shenute ejemplifica la facilidad para prevalecer
sobre los demonios por medio de la oracion con la imagen de un nifio que aplasta a un
gusano. En el texto 149, nos equipara las armas utilizadas para hacer frente a diferentes
peligros terrenales (barbaros y animales peligrosos®'®) con la correcta oracion utilizada

para combatir a los demonios.

(148) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.DU 100-102,
111-11451

Ademas, es el cometido del nifio pequefio aplastar al gusano con un pie y no
atravesarlo con una lanza. Es decir, que alzar sus santas manos (i.e. del nifio /
fiel) lo derrotara (i.e. al gusano / diablo), y él (i.e. el diablo) no sera capaz de

enfrentarse a ello. ;O acaso aquellos que rezan sin cesar se esfuerzan en vano?

611 Mateo 8:3-ss.; Marcos 5:11-ss.; Lucas 8:32-ss.

612 MARTIN, L.; ROBINSON, D.; SCHROEDER, C.T.; ZELDES, A. urn:cts:copticLit:shenoute.those.monbgf:11-16;
BRAKKE; CRisLIP 2015: 270.

613 Al poner en el mismo nivel a barbaros y a animales peligrosos se esta “animalizando” a este colectivo
humano.

614 Wisse 1991: 123-140.
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(149) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.XH 181-
182615

A los barbaros (MBapgapoc), fieras (NeenpioN), serpientes (ngoq) Yy reptiles
(nxaTqe) se les combate en la tierra con espadas, lanzas y otras armas. Aquellos
que combaten dispuestos o alegres, para adquirir fama, y los que son puestos a
prueba en combate contra todo enemigo, deben alzar contra ellos estas armas y
escudos, es decir, el alzamiento de sus manos en correcta oracién y asi

destruirlos y aplastarlos.

En cambio, el diablo y sus demonios no tienen ningun poder para actuar directamente
sobre el ser humano, salvo que Dios se lo entregue (texto 150). Los hombres que se
dejan llevar por los malos deseos y las pasiones se vuelven mas receptivos a las
tentaciones del diablo y sus demonios. Si no combaten las tentaciones, ellas los
empujan hacia el pecado; esto provoca que Dios y sus angeles los abandonen y los
entreguen a los demonios®'®. Asi pues, como ya vimos en el capitulo 3, se establece
una analogia entre el pecador que sucumbe a los demonios y el animal del rebafo que

es pasto de los depredadores (texto 151).

(150) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.XH 182517

Pues Dios no nos ha destinado a la destrucciéon a manos del Malvado; mas bien
(ha establecido) que el demonio y sus pecados sean destruidos por nosotros
(...). De hecho, esta es la deliberacion®'®: El (i.e. Dios) ha dado el poder a la
gente para aplastarlo (i.e. al Malvado); (pero) no ha dado el poder a ningun
demonio para aplastar al hombre. Si el hombre es impio, él lo pone en su mano
(i.e. del Malvado), como esta escrito. Pero si el hombre confia en el sefior y pone
su esperanza en €l, como esta escrito, entonces €l pone a su enemigo bajo sus

pies y coloca debajo a todos los que se alcen en su contra.

615 KosCHORKE; TIMM; WISSE 1975: 66 (trad); 70 (ed).
616 Cf. VAN DER VLIET 1992: 41-49.

617 KOSCHORKE; TIMM; WISSE 1975: 66-67 (trad); 71 (ed).
618 Juan 3:19.
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(151) Shenute, Canon 7 (The Rest of the Words) (cc0793), MONB.YR 289-
290619

¢Acaso no hay una multitud de gente en estas mismas congregaciones, sobre la
mayoria de las cuales Dios se ha entristecido? Pues ellos se desviaron en el
desierto y se dirigieron hacia las cosas contrarias a la naturaleza; ellos estuvieron
en el desierto y se convirtieron en presa de demonios y pasto de aves (ragc
NNEAAIMONION 21 2pe NeNg2axaTe). (...) ;Acaso no ves que no sucedera nunca
que Dios entregue al hombre o a la mujer en manos de este enemigo, si ellos no

se han separado primero de él (...)?

4.1.1.2. El diablo como cazador de pecadores

Otra de las metaforas que encontramos en los textos coptos es la que coloca a Satanas
y a sus demonios en la posicion del “cazador’®? (nieepns) u, ocasionalmente, también
del “pescador” (texto 156), mientras que el ser humano es concebido como su “presa”,
el animal cazado (texto 154). Aquellos que escogen combatir las tentaciones reciben la
ayuda de Dios y sus angeles para que el cazador no consiga atraparles (texto 152). Sin
embargo, aquellos que no combaten las tentaciones son capturados través de su
voluntad, sus deseos y sus iniquidades, arrastrandolos al pecado, como el animal que
es agarrado por la nariz y sometido a su yugo (texto 153) o como la presa que cae en
la trampa a través de un cebo (texto 155). Ademas, Shenute también afirma que al igual
que el cazador y el pescador utilizan criaturas abominables como cebo para atraer a sus
presas, el diablo utiliza a hombres abominables como medio para hacer transgredir al

resto de fieles (texto 156).

(152) Ps.-Basilio de Cesarea, In Michaelem 1 (cc0082), 1552

619 AMELINEAU 1911: 483.

620 Sobre los instrumentos linglistico-retéricos presentes en este tipo de metaforas, cf. SHISHA-HALEVI 2011:
476.

621 SMITH 1991, I: 13 (ed); Il: 14 (trad).
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Cuando él (i.e. Dios) ve que uno que ha decidido con todo su corazdn acatar su
ley, envia a sus angeles a velar por él para que el malvado cazador (neephe

eoooy) o pueda saltar sobre él mas alla de su poder.

(153) Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 23922

Cuando una persona es capturada, es atada de manos y piernas. Pero no lo
hace asi el hijo del caos; mas bien, él captura a los hombres a través de sus
propios deseos. (...) Pues al igual que aquel que quiere capturar (cwrie)
facilmente a un animal (oyTenn), lo agarra por su nariz, asi el hijo del caos ha
capturado a esta multitud de hombres impios: los ha agarrado a través de su
voluntad, que se ha vuelto la misma que la suya. El (i.e. el hijo del caos) se ha
convertido en sefior sobre sus corazones; los ha vuelto débiles hasta ponerlos

bajo su yugo (neq Nagg).

(154) Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.XH 242-243%%

Pues asi esta escrito®?*: “Cada uno queda atado con las cuerdas de sus propios
pecados”. Y también: “Es a través de sus propios deseos que cada uno es
tentado, arrastrado y seducido. El deseo, cuando ha sido concebido, engendra
el pecado, y el pecado, una vez que ha sido consumado, engendra la muerte®2°”.
Pues al igual que las criaturas (Nnee NNzwON) SONn cazadas (cwps) a través de
aquellas cosas con las que los hombres saben que seran atrapados (xwxe),

también asi el hombre es cazado por los demonios a través de sus deseos.

(155) Shenute, | Am Amazed (cc0637), 602-603%%°

A menudo, el cazador (neepns) acorrala aquellos (animales) a los que piensa
capturar (coroy) y se apresura hacia ellos con fuerza y los destruye. Pero a

veces, deja su cebo (Teq 2gpe) en las trampas 0 1azos (21XN NAXOOYE H MIMaQq),

622 CHASSINAT 1911: 73.
623 CHASSINAT 1911: 76-77.
624 Proverbios 5:22.

625 Santiago 1:14-15

626 ORLANDI 1985: 56-57.
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hasta que quedan atrapados (xwxx) aquellos a los que caza (ewps). Asi mismo

es Satanas.

(156) Shenute, God Says Through Those Who Are His (cc0364), MONB.GF
383-384%%7

¢ Qué hace el cazador (neepns)? El cuida de una criatura o criaturas ((o)yzwon
H 2eN zwoN) para colocarla en los alrededores de sus lazos (Neq axooye) con
sus instrumentos de captura (6wpes), para que muchos sean atrapados (xwxx) y
caigan: unos en los fosos, otros en la red (gv nmmagce). (...) ¢Qué hace el
pescador (noywze)? El busca criaturas insignificantes (26N Z®ON NEAAXICTON)
que son abominables (qoTe) y las pone en sus anzuelos (Teq ome) hasta que
captura (een) peces (2en TrT) Selectos (corn). De esta misma forma, si Satanas
ve hombres que son abominables para Jesus, los engancha en su iniquidad

hasta que haya empujado a una gran multitud hacia el mal.

4.1.1.3. El diablo como serpiente

La historia biblica del engafio de Eva por la serpiente en Génesis 3 convierte a este
ofidio en el animal mas adecuado para representar al diablo. En el caso de Egipto, su
idoneidad es aun mayor dado el peligro y preocupacién que estos animales ocasionaban
entre la poblacion, como bien muestran los numerosos textos magicos®?® y las llamadas
estelas cippi de Horus, destinados a ahuyentar a estos reptiles o a sanar sus
mordeduras®?®. Ademas de esto, la religion faradnica asociaba la serpiente con las
fuerzas del caos, como animal vinculado al dios Seth®, y como la serpiente Apophis,

el enemigo cosmico del dios Ra®'.

627 AMELINEAU 1907: 278-79.

628 Cf. AUFRERE 2013; GoYoN 2012.

629 Cf. RITNER 1989: 103-116; CAMPBELL 2016.
630 BRAKKE 2006: 108.

631 Cf. MORENZ 2004: 201-205.
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Los textos coptos mencionan diferentes tipos de reptiles asociados al diablo: mzoq, el
genérico de serpiente y el mas utilizado; Tgew, la vibora®®?;, mkepactnc, la vibora
cornuda; y mapakwn, el dragon®3. El dragon parece ser un reptil semi-fantastico que
puede sustituir a la serpiente en las referencias a Satanas, muchas veces acompanado
por el calificativo “malvado” (mapakwn eTeooy)®* y que en ocasiones puede adquirir
dimensiones cosmicas®®. En los textos literarios el dragon puede utilizarse para
simbolizar el mal (texto 157); también es muy habitual que el diablo o sus demonios
adopten la forma del dragon (texto 158 y 159 y 205) o bien actuen a través de este
animal (texto 198). Asimismo, en los martirios coptos, el gobernador o el rey que se
enfrenta al martir es a menudo denominado como “dragén”, indicando su asociacién con

el diablo®3.

(157) Moisés de Coptos/Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ 50-51, VA-V Copt. 66 fols. 148v°-149r°¢37

632 En ocasiones nizoq Yy T2ew son traducidos como “serpientes macho y hembra”. Cf. Shenute, Blessed Are
They Who Observe Justice (cc0359), MONB.XH 304 [CHASSINAT 1911: 138].

633 Sobre la concepcion del dragon como un tipo de serpiente cf. texto 61. El dragon parece ser concebido
como un reptil real de tamafio variable, peligroso y terrorifico: cf. en Ps.-Tedfilo de Alejandria, In Tres Pueros
Babyloniae (cc0392), MACA.BT, VA-V Copt. 62 fol. 151v° [DE Vis 1929: 139], cuando Juan Kolobos llega a
Babilonia con el objetivo de encontrar las reliquias de tres jovenes judios de Babilonia, relata: “Yo vi en
aquel lugar dragones tan grandes que me dije a mi mismo: “uno de estos podria tragarse a un nifio de tres
afios, tal como es la fuerza de sus fauces”. Sus rostros se parecian a los de pequefios cocodrilos. Y a
medida que se aproximaban a mi, el santo arcangel Miguel y san Juan el Evangelista los reprendieron
severamente; ellos hicieron un agujero en la tierra y se fueron y ya no los volvi a ver desde entonces”; en
Passio lohannis et Symeonis (cc0279), MACA.BC 103-110, VA-V Copt. 60 fols. 73r°-76v° [HYVERNAT 1886:
187-191], cuando un gran dragén negro (ApakwN nNxaMe) entra en la hija del rey Quintiliano y desciende
hasta su vientre provocandole grandes sufrimientos, el santo lo hace salir metiendo un bastén en la boca
de la nifa, “pescando” al dragodn; la version copta de Pshoi de Scetis, Vita Maximi et Domitii (cc0323),
MICH.BO 82, EG-C Hamuli-Ms. 3814 fol. 17v° [MUNIER 1913: 114 (ed), 135 (trad)] relata cdmo encuentran
a “dos grandes dragones que luchaban entre ellos y uno de los dos se tragé al otro hasta la mitad” y Domicio
reprende a su discipulo por huir aterrorizado: “Si Satan se hubiera manifestado como un dragén o un leén
(Nnee MmeApakwN H TIMOYI), 4huirias asi de rapido y sin restricciones?”. En el encomio a los dos generales
martires de nombre Teodoro de Ps.-Teodoro de Antioquia, /n Theodoros (cc0381), MACA.CR 7, VA-V Copt.
65.3 fol. 33r° [WINSTEDT 1910: 4 (ed), 76-77 (trad)] se nos dice que el Sefior dio poder a ambos para aplastar
a “todo dragon sobre la tierra, a aquellos de debajo de la tierra y a aquellos del infierno”, por lo que al invocar
sus nombres los dragones saldran huyendo.

634 Cf. por ejemplo en In lohannem Baptistam (cc0841), MACA.BS, VA-V Copt. 62 fol. 123r°-v° [DE Vis 1922:
19]: “El dragén malvado (mapakwn eT2wo0y) Yy enemigo de toda la verdad, el diablo (maiagroxoc)’.

635 Sobre todo, en las referencias biblicas como en “el Dragon, la serpiente retorcida” (meApakwn T20q
netcoome) de Isaias 27:1 en Shenute, Let our eyes (sin clavis coptica, CLM 695), Fragm. 1.4 [EMMEL 2008:
183 (trad), 191 (ed)] y en Shenute, A7 (cc0832), MONB.ZJ 138 (?), AT-NB K 9787v° [YOUNG 2006: 182 (ed),
186 (trad)].

636 Asi por ejemplo, en Ps.-Teodoto de Ancyra, In Georgium (cc0390), MACA.CJ, VA-V Copt. 63.5 fols. 117,
122, [BUDGE 1888: 98, 104 (ed), 284, 288 (trad)], el gobernador Dadiano es denominado mApakwN NTe
¢roy, “dragon de la muerte” y mapakonN eTheN pNoOYN, “dragon que esta en el abismo”; también en Passio
Philothei (cc0296), EG-C hamuli-Ms. 3823v° [MuNIER 1916: 250 (ed), 252 (trad)], la multitud llama a
Diocleciano meApakwn eT2M TiNOYN, “dragon que esta en el abismo”.

637 AMELINEAU 1887: 135-136.
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Entonces él (i.e. apa Pisencio) permanecié una multitud de dias escondido en la
montana de Gimi. Un dia se alejoé, pues deseaba rezar. Tras haber caminado
durante tres horas por la montana, rezé por el camino, y nunca nadie podra
contar cuéntas veces rezd. El regresé a mi y me dijo: “He visto hoy a un gran
dragon (Apakwn) en esta montana, y no estd lejos de nosotros; pero tengo fe en
que Cristo Dios no lo dejara acercarse”. Al dia siguiente (...) él vio una multitud
de aves (Ng2axnT) reunidas sobre una roca. Me llamé y me dijo: “Creo que Dios
ha matado al dragon (mapakwn): ve y mira por qué estas aves (Nnaigaxat) se han
reunido”. Y yo (...) fui para saber lo que habia pasado. Cuando llegué a ese lugar
encontré al dragon (mapakwn) extendido, muerto; regresé y anuncié a mi padre
que Dios habia matado al dragén (mapakwn). Y él me dijo: “;Por qué no
reflexionas sobre las palabras de las Escrituras, cuya virtud conoces? ;Acaso
no has escuchado al profeta decir: ‘si tienes al Sefior como tu lugar de refugio,

el mal no entrara en ti y el mal no se aproximara a tu casa’?”.

(158) Passio Heliae (cc0274), MICH.BT 21, EG-C Hamuli-Ms. 2703 fol. 11r°, p.
21638

El diablo se acercé a él (i.e. Diocleciano) bajo la forma de un gran dragén negro
(mecMoOT NOYNOG NAPAKWN NIKaMH) que tenia cinco cabezas muy terrorificas.
Cuando el rey lo vio, se asusto y grito, diciendo: “4Quién eres tu, al que veo bajo
esta forma (neicror) y terrorifica apariencia?”. (El dragén respondid): “Yo soy el

diablo, el enemigo de los cristianos”.

(159) Ps.-Tedfilo de Alejandria, In Tres Pueros Babyloniae (cc0392), MACA.BT,
VA-V Copt. 62 fols. 152r°, 153v°-154r°63°

Yo (i.e. Juan Kolobos) vi a los demonios en la forma (ncHoT) de grandes
dragones (NApakwnN) entrando en las orejas de la estatua (...). Y vi en los muros
de las torres numerosas legiones de demonios que tenian /la forma de dragones
(MmremoT N2anApakwn). Cuando me vieron se dirigieron hacia mi con la intencion

de matarme, con una llama de fuego surgiendo de sus fauces a causa del ardor

638 SoBHY 1919: 21 (ed) 101 (trad).
639 DE Vis 1929: 140, 143.
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de su veneno. Pero los santos volvieron sus rostros hacia ellos y estos huyeron

temblando.

La historia del engafio de Eva por la serpiente aparece frecuentemente citada en los
textos coptos. En Institutio Abbaton (cc0405) se nos relata con mas detalle este
episodio: Satanas, deseoso de hacer transgredir al hombre, a causa del cual él mismo
fue expulsado del Paraiso, se encuentra al acecho buscando su oportunidad. Segun se
desprende, la serpiente, que era un animal cualquiera®?’, se encontraba en el lugar
equivocado en el momento equivocado. Satanas aprovechd su presencia en las
cercanias de Eva, esperando para recibir su alimento, para introducirse en su cuerpo
(textos 9 y 160). Al igual que previamente maldijo a Satanas por no querer venerar al
hombre, Dios maldice a la serpiente a arrastrarse sobre su vientre y a comer tierra®’
por haber sido el instrumento del diablo para provocar la transgresién (textos 11y 161)

y establece enemistad entre ella y la especie humana (textos 161 y 162).

(160) Shenute, Another Evil That Has Come Forth (cc0806), MONB.GP 109542

Y Satanas se ha vuelto una Serpiente (epe micaTaNac p oyn2oq). jDesde el
momento en que entro en ella (eTpeqrwk e20yN epoq) para enganar a las almas,
los hombres se han vuelto a través de él contenedores de impureza, herejes,

contenedores de libertinaje preparados para la perdicion!

(161) Shenute, Canon 7 (I Myself Have Seen) (cc0733), MONB.XU 475-476%43

Yo mismo he visto a alguien que, cuando capturé a una serpiente o dragon
(oyz2oq H oyApakwn), la matd y no lograba satisfacerse al romper su cabeza y
destruir todo su cuerpo con gran furia, lo cual fue sorprendente de ver, mientras
decia: “iEl enemigo!” y “Aquel al que Dios enemistd con la humanidad, ¢ por qué
se ha convertido fu raza (nekrenoc) en un instrumento del diablo desde el

principio y lo ha aceptado, joh semilla maligna!?”. Cuando finalmente me di

640 Sin hacer referencia a Génesis 3:1, que otorga un estatus especial a la serpiente como “el mas astuto
de todos los vivientes los sobre la tierra”.

641 Génesis 3:14.

642 GUERIN 1904: 18 (ed), 34 (trad).

643 AMELINEAU 1911: 34
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cuenta de que ella (i.e. la serpiente) representa la humanidad, entendi que esto

es lo que sucedera a todas las almas humanas que sean habitat de Satanas®44.

(162) Historia Marinae (cc0205), MONB.HC 142, GB-OB B59.1-2 p.142a%%

(...) el enemigo de nuestra raza (nxaxe MrieN reNoc), la serpiente antigua (rngog

NapxaloN), tuvo envidia segun su costumbre (...).

En sus sermones, Shenute establece con frecuencia comparaciones entre Satanas (y
sus demonios) y la serpiente, unas veces para enfatizar su peligrosidad, otras, para
subrayar su incapacidad. Shenute equipara el tenue “susurro” de la serpiente con los
“pensamientos” a través de los cuales Satanas trata de enganar al ser humano, y lo
contrasta con la clamorosa voz de Dios y de las Escrituras que llenan toda la tierra (texto
163). El peligro de caer en las tentaciones y pecados de Satanas es equiparado al
peligro que supone el veneno de la serpiente, que puede llegar a “cegar los ojos del
corazon” (texto 164) de su victima. Sin embargo, Satanas es incapaz por si mismo de
actuar sobre los seres humanos®, salvo que estos le permitan hacerlo: al igual que la
serpiente, que carece de patas o uias para excavar una caverna y solo puede habitar
en los agujeros que encuentra, Satanas y sus demonios solo pueden habitar en las
almas y corazones de aquellos que, a través de sus malas acciones, les han hecho un
espacio para que puedan entrar (textos 164 y 165). Y del mismo modo que las serpientes
desde sus guaridas no pueden hacer nada contra aquellos que las atacan, lo unico que
pueden hacer los demonios en su enfrentamiento con los verdaderos cristianos es
proferir mentiras e insultos por medio de aquellos malhechores en los que habitan (texto
166).

(163) Shenute, As we began to preach (cc0357), MONB.DU 190-191647

Existen dos voces a las que escuchamos. Una esta clamando de forma que su

voz llena la tierra entera, y (solo) unos pocos la siguen. Me refiero a la

644 En este pasaje la serpiente representa el instrumento del diablo, que en el momento de la transgresion
del hombre fue la serpiente pero que en la actualidad es toda aquella persona que hospeda a Satanas en
su interior.

645 HYVERNAT 1902: 140 (ed), 149 (trad).

646 Ya que fue maldecido por Dios y derrotado por Cristo, cf. el apartado anterior.

647 AMELINEAU 1907: 408.
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proclamacion de las Escrituras, que clama en todas partes: “jNo pequéis!” y aun
asi lo hacemos, porque es nuestra voluntad. Y la otra suena como si su voz
estuviera muerta; (y, sin embargo,) muchos la siguen. Me refiero al susurro de la

serpiente (MRackc MI2oq).

(164) Shenute, Because of You Too, O Prince of Evil (cc0354), MONB.XH
195648

En cuanto a /a serpiente (nigoq), su veneno (Teq maToy) tiene sus limites, y no
ha escapado a su naturaleza en esto. Pues es Dios quien se lo pone dentro. Pero
el tuyo, tu (i.e. el diablo) lo has producido tu mismo por tu cuenta, y ¢,cémo tendra
limites si proviene de ti? ; Cuan lejos podra lanzar la serpiente (ngoq) su liquido?
Pues quizas alcanzaran a aquellos que estén cerca. Pues incluso si salta (qwee)
y muerde (nw2c), ia quién alcanzara? ;Y cuanto mordera y cuanto herira? Pero
en tu caso, oh impio, tu veneno alcanza a aquellos que estan en todo el mundo
habitado (...). La serpiente (n2oq) lanza el liquido hacia los ojos corporales, en
cambio tu (lo) arrojas hacia los ojos del corazén. Asi pues, desdichados y
miserables son aquellos a los que has dejado completamente ciegos. Pues, asi
mientras que tu tirania es multiple sobre aquellos que han caido bajo tu poder y
a los que has pisoteado, es imposible describir tu debilidad frente a aquellos bajo
cuyo poder caes y que te pisotean®®. Tu no tienes otro poder ni otra cosa que
hacerles, entre tus impiedades, que merodear fuera de sus cuerpos como varias
enfermedades de muchas formas dolorosas, segun lo que hemos dicho. (...)
Pues la serpiente (n2oq) no tiene otro poder que su veneno (Teq maToy); NO
tiene manos (e1x) ni patas (oyepnre) ni cuernos (tan) ni ufias (eicig). Y los
hombres no temen sus dientes (Nneq Naaxe), SINO SuU veneno (Teq MaToy). En
cualquier caso, la serpiente (ngoq) es (solo) como un pedazo de cuerda, largo y
blando, facil de destruir y cualquiera que escape a su veneno (Teq MaToy) NO
morira por causa suya. Y lo mismo pasa contigo, enemigo. Tu no tienes otro
poder que el del veneno de tus pecados. Pues tu eres mas inutil e incluso inferior
a la serpiente (nm2oq), porque Dios no solo te hizo desdichado en estas cosas,
sino que también ha aplastado tu forma corporal, tal como esta escrito, y tal como

aprendemos sobre ti a través de tu debilidad. Es mas, el propio cuerpo de la

648 Dy BOURGUET 1962: 30-31.
649 | ycas 10:19.
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serpiente (mcoma Mmzoq) estd sano hasta que es destruido, pero aquellos que
te temen, a ti y a tus apariciones (Nek panTacia) de la noche y también del dia,
aquellas por las que el que esta diciendo estas cosas te reconoce; es un cadaver

lo que ellos temen.

(165) Shenute, A7 (cc0832), MONB.GM 231650

[...]1(..)y la hormiga (neaxiq) se construye una caverna (oygHg); pero la
serpiente (nmzoq) es incapaz de excavar una caverna (oygHg) ni construirla,
porque no tiene patas (oyepuTte) ni ufias (eicig) y Dios no le ha concedido (la
capacidad de) coger un trozo de madera con su boca, ni hierbajos, ni siquiera
paja, para crearse una caverna, sino que es en los lugares impuros o en los
agujeros que encuentra utiles donde ella entra y habita. Es de esta manera que
no es posible que el diablo o el pecado entre en el hombre a menos que este
haga espacio para él en su interior, convirtiendo su alma y su corazon en caverna
(neHR) @ través de sus malas acciones en las que ha caido y en las que vive.
Pues ella no se lanzé sobre Judas a la fuerza, sino que fue él quien se convirtio

en receptaculo de Satanas con sus acciones.

(166) Shenute, Let our eyes (sin clavis coptica, CLM 695%"), MONB WW 28-
29, MONB.ZX frag. 15%2

Pues cuando /as serpientes (2en 20q) se debilitan en el interior de los agujeros
(wrkox) a causa de los que las han atacado, ellas todavia pueden escupir liquido
a sus atacantes. De la misma forma, cuando los espiritus impuros se debilitan a
causa de los que los hieren con la fe de sus atacantes y con su amor a Jesus,
ellos no pueden hacer nada mientras se retuercen de lado a lado excepto escupir
mentiras e insultos a través de las bocas de aquellos cuyos corazones les sirven
como guaridas (NeHR) en las que acaban encerrados, ya que son perseguidos en

el aire por los verdaderos cristianos, al extender sus manos.

650 AMELINEAU 1911: 252-253.
651 EMMEL 2006: 680.
652 EMMEL 2008: 183 (trad), 191 (ed)
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Pese a la incapacidad del diablo y sus demonios, Shenute insta a sus oyentes a estar
siempre vigilantes a causa del caracter tramposo de Satanas, que todavia tiene
capacidad de tenderles trampas y hacerles transgredir a través de los pensamientos, al
igual que la vibora cornuda que se esconde en la arena con el cuerno preparado para
picar a todo aquel que camine sobre ella (texto 167). Si el hombre ve acercarse las
tentaciones del diablo deberia sentir el mismo temor que cuando ve acercarse a una
serpiente con intencién de atacar, pues los pensamientos demoniacos, que conducen
al pecado, son peores que el veneno de serpiente (texto 168); y si Satan ha conseguido
penetrar en su corazon debe recurrir a Dios en busca de salvacion, al igual que aquel a

quien la serpiente ha mordido recurre a sus comparieros para que lo traten (texto 169).

(167) Shenute, A7 (cc0832), MONB.GM 231-232653

Pues el poder de Satan le abandon6 desde el principio, cuando Dios lo maldijo
en la serpiente (n2oq) y maldijo a la serpiente con él, diciendo: “Te arrastraras
sobre tu vientre y tu pecho”. Es mas, €l quedd moribundo y clavado a la cruz de
Cristo, para que, desde ese momento, no pudiera vivir en ningun hombre con
excepcion de los pecadores. Sin embargo, la vibora cornuda (mkepacTHc)
todavia tiene en ella una trampa (oykpoq), en la forma en que esconde su cuerpo
en la arena o incluso en el suelo, metiendo sus cuernos (Neq Tam) en la tierra
para picar (»okc) al que camine sobre ella, para que el veneno entre en él y que
muera o que esté en peligro y que crea que ya no vivira por no haber estado
atento (...). Es de esta forma que el espiritu de la concupiscencia tiende trampas

(oykpoq) en la forma en que se esconde en la suciedad y en la insensatez.

(168) Shenute, Canon 1 (cc0440), MONB.XC 8%

Maldito sea aquel que unge o toca a un nifio diciendo: “asi sabré si ha alcanzado
la edad”. ;Acaso no temes a Dios? jAcaso no temes que el diablo te muerda
(rokck) y que el veneno (TmaToy) fluya hacia la entrada de tu corazén? Si esto

es algo temible, dado que cualquiera que mete sus manos en el lugar en que hay

653 AMELINEAU 1911: 253-254.
654 SCHROEDER 2014: 35 (ed); 37 (trad).
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un dragon (oyApakwn) pierde la vida, entonces, ¢cdmo puedes no tener miedo

de extender tus manos hacia el lugar por el que tu corazédn sera golpeado?°%®

(169) Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\/%%

Nosotros tenemos miedo y ansiedad cuando vemos a una serpiente (ngoq)
atacando (cwwe) y dispuesta a mordernos (oyom). De la misma forma debe
provocarnos miedo y temblor cuando (...) vemos al demonio acercarse a nuestro
corazén, dispuesto a destruir nuestros buenos pensamientos con sus
reflexiones, que son peores que el veneno de las serpientes (TMaToy NN20() | .
.. ]. ¢Qué hace una persona cuando /a serpiente le pica (n2oq rokcq)? ¢Acaso
no se sienta a los pies del que lo abre con una cuchilla, mientras los demas lo
sujetan, aplicandole sal y vinagre hasta que se quita el veneno y vive? Por otra
parte, si es a los ojos donde (el veneno) ha golpeado, les aplican sal hasta que
se quita de ellos el veneno. También de esta forma es conveniente para la
persona a la que el dragon-serpiente, el “retorcido” (MeApakRWN 204 METGEEME),
Satan ha mordido (oyormq) y en cuyo corazon ha vertido su maldad, que se
sostenga en el temor al Sefor, al igual que aquel que es sostenido por sus

amigos.

Al igual que representa al diablo, la serpiente y su veneno pueden simbolizar también
aquello que provoca: el pecado como enfermedad expansiva (texto 170). Por ello
Shenute realiza paralelismos mediante vividas imagenes entre matar a la serpiente que
se encuentra en el interior de un agujero por medio de un objeto punzante y matar al
pecado que se encuentra en el interior del corazén por medio de las ensefianzas. Las
personas deben mantener siempre encendida la luz de la instruccion para no ignorar en
ningun momento la presencia de la serpiente, es decir, del pecado (texto 171). Para
evitar el pecado hay que minimizar al maximo las impurezas humanas (que son una de
las raices del pecado), al igual que la serpiente se debilita cuando se la golpea en la
cabeza (texto 172).

655 Sobre la controvertida interpretacion de este pasaje sobre monjes “tocando a nifios”, cf. SCHROEDER
2014: 29-31. Al igual que aquel que pone su mano en el lugar donde se encuentra el reptil ser4 mordido,
aquel que toca aquello que no debe caera en la tentacién del pecado.

656 Rossl 1891: 81-82; BRAKKE; CRIsLIP 2015: 260.
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(170) Shenute, Canon 7 (If Everyone Errs) (cc0768), MONB.XG 3475

Dado que somos ignorantes (NaTcooyN) porque somos hombres sin capacidad
de saber que son numerosos los miembros del cuerpo en los que domina esta
enfermedad (neiwwwne) (i.e. la impiedad), aquel que lo sabe testimonia que ella
los recorre como los venenos de serpiente (Nee NIMATOY N20q): cuando cesa

en estos miembros se manifiesta en estos otros miembros.

(171) Shenute, Canon 6.3 (Is It Not Written) (cc0520), MONB.XV 151,
MONB.XM 143-1445%%%

¢,Acaso (no) atacas siempre a la serpiente (ngoq) con la lanza en el interior de
agujeros (wkox), lugares estrechos y hasta canales ciegos u otros lugares
similares, para sacarla de ellos mientras la has atravesado con un objeto afilado,
como el que has preparado para matarla? Pues mata también el pecado con el
mandamiento y la ensefianza que esta en nuestros corazones para reconocer
los insensatos impulsos. (...) Y nosotros la sacamos (i.e. a la serpiente) de ellos
(i.e. aquellos lugares donde se encuentra) cuando atravesamos su cabeza con
este (i.e. el instrumento) o su pecho y sus vitales y sus visceras se derraman.
(...) Y cuando esta muerta, la cogemos y la arrojamos fuera del muro de nuestra
morada. (...) ¢Y acaso (no) encendéis siempre lamparas en la oscuridad hasta
capturarla? Pues encended también la instruccion y la ensefianza en vuestros
corazones hasta que capturéis el pecado y la oscuridad engendrada por vuestra
ignorancia. (...) ¢Y acaso (no) refieres a la gente sobre /a serpiente (ngoq) que
has capturado, jactandote de haberla aniquilado? Pues resefia también al propio
angel o a los angeles sobre el pecado que has capturado y jactate ante ellos de
haberlo aniquilado. Pero deja a un lado la lampara y aventurate en la oscuridad
para cazar a la serpiente (rmigoq): si (crees que) no te mordera (oyomk), entonces
abandona la instruccion y la ensefianza y conduce tu vida en la oscuridad
engendrada por tu desobediencia. (...) Y si el pecado no te muerde, o si todo su
veneno (Teq matoy) sale de tu cuerpo, o si no avanza, imagina un ciego matando
a la serpiente (rmizoq); ¢acaso no lo mordera si se atreve a capturarla, dado que
él no sabe en qué lugar lo va a morder? Entonces imagina (lo mismo sobre) tu

desobediencia (...), que es no aplicar tu conocimiento de las Escrituras.

657 AMELINEAU 1907: 319
858 YoUNG 2000b: 89-91 (ed), 98 (trad).
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(172) Shenute, You, O Lord (cc0815), MONB.GF 234-2355%

Si tu golpeas a la serpiente (ngog) en su cabeza, sobre todo si la matas con ira,
todo su cuerpo se debilita y, desde ese momento, ya no le tienes miedo. Esto
significa que, si tu te cuidas de la impureza, oh tu que estimas la pureza, el
pecado se debilitara en ti. En efecto, no existe una unica impureza, ni una Unica
pureza, ni tampoco es una unica cabeza la que tiene aquel demonio, para que

no digas que existe una unica desobediencia.

4.1.1.4. Otras analogias animales

Ademas de las elaboradas metaforas que acabamos de ver asimilando a Satanas con
animales depredadores y con la serpiente, Shenute realiza también comparaciones con
otros animales particulares, basandose en pasajes biblicos. Una de las mas llamativas
es la comparacion que establece con la sanguijuela mencionada en Proverbios 30:15,
en virtud de la insaciabilidad de ambos: al igual que la sanguijuela no queda satisfecha
con sus tres hijas, el diablo no tiene suficiente con todos aquellos a los que ya ha

apartado de Dios:

(173) Shenute, Because of You Too, O Prince of Evil (cc0354), MONB.XH
192660

Y yo afirmo que /a sanguijuela (TegAexxn) ha sido creada para que se te asemeje
(r~Ton) a ella: aquella a la cual sus hijas no han satisfecho. Pero realmente tu
la sobrepasas y vas mas alla, y esta no sera capaz de alcanzarte en
insaciabilidad (TMnTaTcl). Tres han dicho su nombre sin que ella quedara
verdaderamente satisfecha del deseo con que las ama. Pero a ti, ni
derramadores de sangre, ni servidores de idolos, ni paganos, ni herejes, ni
violadores, ni lujuriosos ni blandos, ni incrédulos, ni ninguno de los que han

renunciado a Dios te han satisfecho, oh asesino de seres humanos.

659 AMELINEAU 1907: 250.
660 Dy BOURGUET 1962: 28-29.
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Otra analogia, por ejemplo, es la que se basa en Salmos 79:13, que establece una
correspondencia entre el jabali y el onagro®' y el diablo como destructor de almas
(textos 174 y 175). También el perro, un animal con connotaciones negativas en la
Biblia, puede utilizarse para representar el pecado destructor (texto 176)%2. Otro animal
que podemos encontrar en los textos coptos con connotaciones negativas, e incluso
asociado al diablo, es el cuervo, que se contrasta con la paloma en la historia del
Génesis 8:7-12%3, Mas habitual es la comparacion del diablo con un ledn rugiente,
basandose sobre todo en 1 Pedro 5:8. Shenute establece una metafora en la que
identifica el hedor del lebn mencionado en Job 6:7 con el hedor de Satanas, causado
por la contaminacién de los pecados, que desprenden aquellos que “comen de la carne
y beben de la sangre del ledn”, es decir, aquellos que participan de Satanas (textos 177
y 178). De hecho, el ledn se asocia frecuentemente al diablo en los textos literarios, ya
sea como analogia o en la forma que adopta el diablo para atacar (cf. capitulo 4.1.2),
casi siempre acompanado de la mencidn de su caracteristico “rugido” (textos 179y 180).

Ademas del ledn, el diablo puede asociarse con el oso y con el dragdn (texto 181).

(174) Shenute, Whoever Seeks God Will Find (cc0363), Cap. 33, MONB.CZ
129-137664

Los que no presten atencion (lit. entreguen su corazén) a estas palabras para
renunciar al diablo y contener el pecado de su alma para que él no la destruya
como un jabali (NT2e Noypip 200yT) Yy no la devore como un onagro (NT2e
Noyela N20oYT), N0 saben que “la abundancia de sabiduria es preferible a la

insensatez, al igual que la luz es preferible a la oscuridad”, dice el Eclesiastés®®®.

661 Animales caracterizados por su capacidad destructiva en los textos coptos. De hecho, el término utilizado
para designar a estos dos animales muestra que son la version salvaje del cerdo y del asno: oypip 200yT
y oyela N2ooyT “puerco montés” y “asno montés”.

662 Mas frecuentemente los perros se asocian a los judios, basandose en Salmos 21:16, que interpreta a
estos perros como los que rodearon, prendieron y crucificaron a Jesus. Cf. Shenute, The Idolatrous Pagans
(cc0820), MONB.HD 106; MONB.XD 286-287 [LEIPOLDT 1913: 8]: “Pues est4 claro que al rodear al Sefior
como perros (Noe N2eN oyzoop), perdieron la ley sobre la que hablan”.

663 Cf. Marcos Il de Alejandria, Homilia cathedralis; De Pascha (cc0221), MACA.CQ, VA-V Copt. 65, fol.
20r° [DE Vis 1922b: 21]: “Alli estaba Noé, que fabrico el arca que es la Iglesia, que el Cristo Jesus nuestro
Salvador ha construido, para salvar al mundo entero del cataclismo. Es /a paloma (tepomm) a la que él
recibio en ella y expulso al cuervo (marwk) de las tinieblas, es decir, el diablo”.

664 LuckrITZ MARauis, C.; MARTIN, L., ScHROEDER, C.T., KRrRAwiEc, R.; ZELDES, A.
urn:cts:copticLit:shenoute.seeks.monbcz:26-36. Version n°. 4.0.0, [26/12/2020].

665 Eclesiastés 6, 9.
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(175) Shenute, Canon 8.2 (My Heart Is Crushed) (cc0797), MONB.FL 138°¢

Malditos seais los que habéis perdido vuestra virginidad y vuestra dignidad entre
vosotros (...); vuestros asesinatos no son asesinatos sino suicidios. ¢ Acaso este
Jabali (mpip 200yT eTMmMay) Y el onagro (ma gooy|[T]), sobre los que habla la
Escritura, no son aquellos que han arruinado vuestra alma y la han masticado

con sus dientes y molares?

(176) Shenute, I Have Heard about Your Wisdom (cc0358), MONB.XH 286-
287667

Permaneciendo bajo el pecado que destroza sus almas, como una mujer a la
que han alcanzado unos perros (2enoy2o00p) Y que permanecio bajo ellos hasta
que destruyeron su carne, ellos no combatieron contra el pecado ni lo acosaron
con sus buenas practicas en la forma de un hombre que golpea perros (oyzoop)
con piedras. Yo conozco a una mujer que, en lugar de perros, ha permanecido
bajo el diablo y sus demonios hasta que la golpearon y la vencieron. ;Quién es

ella? Debo deciros quién es: ella es la sinagoga de los judios.

(177) Shenute, Canon 4.1. Why, O Lord (cc0634), MONB.BZ 74-75%8

Oh Dios y Senor del universo, Jesus, te ruego con todas mis fuerzas en mi
afliccion; si quieres retenerme en esta sinagoga, no me hagas morir en este
momento (...) hasta que te haya visto, oh Dios, castigando a estos soberbios que
comen de /a carne del le6én (ncapz MmMoyi), Satanas, y que beben su sangre, es
decir, sus maldades, risotadas, envidias, odios, desobediencias, ignorancias,
suciedades, robos, mentiras, engafos y sobre todo la soberbia, la altaneria y

todos los otros males.

(178) Shenute, A26; De iudicio supremo (cc0367), IT-TM Cat. 63000, Cod.I\V%%°

Y tal como existimos en la tierra nos manifestaremos ante Dios. Pues tal y como

es el mar, es el hedor de sus aguas. Tal y como es el le6bn (nee MrIMOYI), @Si €S

666 AMELINEAU 1911: 104.

667 CHASSINAT 1911: 120-121.

668 AMELINEAU 1907: 469.

669 Rossi 1891: 84; 90; BRAKKE; CRISLIP 2015: 261-262.
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también su hedor. (...) Sed sobrios, y velad; porque vuestro adversario el diablo,
como ledn rugiente (Nnee NoyMoyl egagnm), anda alrededor buscando a quien
devorar. ;,Cual es el valor de una persona si Dios la rechaza? Dado que hemos
mencionado el leén (rm1oy1) y su hedor, Dios clama a través del santo hombre de
verdad, diciendo: “Veo que mi comida huele como el hedor de un le6n®™°
(Mmmoy1)”. La comida del Espiritu Santo es pureza, humildad y todas las buenas
obras de piedad. Asi pues, cuando contaminamos nuestra pureza y la belleza de
nuestra justicia a través del mal, el Espiritu santo nos dice: “Veo que mi comida
huele como el hedor de un ledn”. Ahora, el ledén (rmoy1) es el diablo, segun las
Escrituras®’’, y su hedor es el caos absoluto. Por ello, tal como es Satanas, asi
es su hedor. Tal como es el hedor del caos y contaminacion, asi es aquel que se
contamina con él. Y tal como es la podredumbre de /a presa (Ttrniagc), asi es la
bestia (meonpion) que come de ella. Y asi como es el hedor de suciedad, asi es
el olor de aquel que se contamina. Y tal como es el leén (rmoy1), asi son sus
hijos también. jMira! El diablo no tiene otros hijos que aquellos que han

abandonado a Dios y han vuelto al pecado.

(179) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376) 8, 16°%'2

Entonces el leén (rmoy1) que habia estado oculto salié de su guarida (meq &HR)
para atrapar (ewrie) a alguien. (...) Y de nuevo en otra ocasiéon mientras estaba
en pie rezando durante la noche, vio al diablo en la forma (kaTa mecroT) en que
se ha escrito sobre él: “merodeando, rugiendo como un 1e6n®® (xgnm wNee
noyroyl)”. Y él puso sus fosas nasales en cada uno de los hermanos que
estaban durmiendo como si los estuviera olisqueando (para descubrir) si su
hedor estaba en ellos. Pero cuando el santo pastor (nwwc eToyaag), el
verdadero guardian del rebafio del Sefior (moge mnxoeic), lo vio, le gritd: “Oh
duro de corazon, a menos que mis hijos también te molesten mientras duermen,
a menos que también te persigan con la oracion o te lancen flechas con la

meditacion, ¢,por qué no les dejas tener su pequefio sueno en paz?”.

670 Job 6:7.

671 1 Pedro 5:8.

672 Kunn 1978, I: 14, 28 (ed); II: 10, 21-22 (trad).
673 | Pedro 5:8.
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(180) Ps.- Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148), 6574

(El diablo, que no ha conseguido engafiar a la viuda Eufemia al haber tomado la

forma del arcangel Miguel):

(...) se transformé de repente y tomé la semejanza de un leén rugiente (nemne
NoyMoy! eq2m2M), de forma que su rugido (meq gpooy) llend toda la ciudad y la
cogio por el cuello intentando estrangularla hasta hacerla abandonarse a la

muerte.

(181) Ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodorum Anatolium (cc0382), MERC.AA,
GB-BL Or. 7030 fol 2v°57®

“Oh tu le6n malvado (rmoy1 eeooy), derramador de sangre, 0so (Tapxz) que bebe
sangre en todo momento, dragén que esta en el abismo (neApakwnN €T 2M

TINOYN)”.

4.1.2. Demonios con forma animal: apariciones y posesiones

demoniacas

En algunos textos hemos visto como Satanas puede “tomar la forma” de ciertos
animales, como el dragén (texto 158) o el ledn (texto 180). En el capitulo 2 vimos cémo
el arqueplasma desobedecié a Dios y fue depuesto de su rango y expulsado de los
cielos junto a aquellos angeles que decidieron seguirle, dando origen a las figuras de
Satanas y sus demonios. Como antiguos angeles, Satanas y sus demonios carecen de
una forma terrenal concreta, ya que son seres sin cuerpo (acwmatoc). Por ello solo
pueden actuar en la tierra (mas alla de introducirse como pensamientos en el corazon
humano) entrando en el interior de algun receptaculo corporal (posesion) o
manifestandose como una aparicion (panTacia), pudiendo adoptar diferentes formas.

En uno de sus textos Shenute trata de definir a Satanas:

674 CAMPAGNANO; MARESCA; ORLANDI 1977: 157.
675 BupGe 1915: 3 (ed), 579 (trad).
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(182) Shenute, Because of You Too, O Prince of Evil (cc0354), MONB.XH
187676

Tu no eres hombre ni mujer. Tu no eres un toro (Mace), ni un caballo (2To), ni un
asno (ew), ni un camello (6amoya) ni ningtn animal (Tenn NiM). TU NO eres ni
serpiente (20q), ni escorpion (oyooge) ni ningun reptil (xarqe ~m). TU NO eres
un barbaro ni ningun tipo de hombre malvado. Tu no eres mar ni ningun tipo de
agua. Tu no eres un agujero ni ningun tipo de lugar profundo. No eres una
montafa ni una explanada. No eres ni un rico ni un mendigo. Pues tu asumes /a
semejanza (neine) de estas cosas y de mas cosas como estas, pero no formas
parte de ninguna de ellas. Pues tu forma (riek 2pg) es siempre tu forma (riek 2pg)
y tu eres siempre tu, algo completamente retorcido (6xmaomT) sobre si mismo y
a partir de si mismo. Y tu no tienes ni una porcion de nada, ni siquiera de tus
demonios. Todo aspecto (cxuma) en el que te transformas (mge) es extrafo a ti

y son todo ilusiones (paNTacia).

La palabra phantasia, en torno a la cual Aristoteles discute en una parte de su libro
Acerca del alma®’, es utilizada en conexion con la percepcion y cubre lo que R. Sorabji
llama apariencias perceptuales y postperceptuales: imaginacion, suefios y memoria,
todas ellas producidas en base a percepciones anteriores®’®. Aristételes a menudo
describe la phantasia como susceptible de ser falsa, asociada a contemplar imagenes
mentales (phantasmata). Origenes en su obra Sobre los principios también habla de las
fantasias como una formaciéon mental que impulsa al movimiento. EI hombre debe

utilizar la razén para descartar aquellas fantasias negativas que conducen al vicio.

En ciertos animales las fantasias se forman para provocar el esfuerzo (...). El
animal racional, sin embargo, tiene ademas razén, en adicion a su naturaleza
“fantasial’, a través de la cual juzga las fantasias, desaprueba unas y acepta
otras, para poder conducirse segun ellas. Por lo tanto, ya que en la naturaleza

de la razén hay ayudas para contemplar la virtud y el vicio, nosotros

676 DU BOURGUET 1962: 24-25
877 Aristoteles, Acerca del Alma 3.3 [CALVO MARTINEZ 1978: 222-229]
678 SoRABJI 1993: 18.
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seleccionamos uno y evitamos otro, mereciendo alabanzas cuando nos

entregamos a la practica de la virtud, y censuras cuando hacemos lo opuesto®”.

Satanas y sus demonios tienen como objetivo engafar a los seres humanos para
hacerlos caer en el pecado e impedirles alcanzar una vida futura en el reino de los cielos,
ya que fue a causa de la humanidad que fueron expulsados del Paraiso (cf. capitulo 2).
Para ello utilizan los pensamientos y apariciones, por medio de las cuales consiguen
engafar a los hombres impios y ateos (texto 183). Sin embargo, estos son faciles de
reconocer para los virtuosos y piadosos, los hombres espirituales (pome

MIMNEYMATIKOC).

(183) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.XH 180-
181680

Después de que el Apdstol aprendié sobre él, escribio: “Pues Satanas toma la
forma de un angel de luz"®', hasta que engafia al hombre simple con falsa luz,
tal y como ha descarriado y trastornado a muchos que han prestado atencion a
sus fantasias (Nneq ¢anTacia), especialmente los paganos (Ngexxnn). Pero los
santos (oyaar) lo ven porque lleva en sus corazones a Cristo, la luz que llena la

tierra entera.

(184) Shenute, A Beloved Asked Me Years Ago (cc0353), MONB.XH 179-
180682

Es dificil para el ser humano mirar directamente al sol porque sus rayos son muy
fuertes, pero le es facil mirar hacia otros lugares porque la luz de sus ojos es
fuerte, y la oscuridad que hay ante él no es nada. Lo que quiero decir es esto: no
es cosa insignificante ni capacidad de todas las personas el ver la gloria de Dios

como en un espejo, como esta escrito®3; pero no es dificil para un hombre

679 Origenes, Sobre los principios 2.1.2-3 [ROPERO BERZOSA 2018: 222].
680 KosCHORKE; TiMM; WISSE 1975: 65-66 (trad); 70 (ed).

681 2 Corintios 11:14.

682 KOSCHORKE; TIMM; WISSE 1975: 65 (trad); 70 (ed).

683 2 Corintios 3:18.
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espiritual (NnoypoMe MrINeyMaTIROC) reconocer al demonio ni entender sus

oscuras actividades.

El topico de las apariciones demoniacas aparece con frecuencia en los textos literarios.
Cuando su intencion es la de aterrorizar a sus victimas, Satanas y sus demonios se
manifiestan con la forma o el sonido realizado por animales peligrosos. Como hemos
visto, no se trataria de animales reales®*, sino de panTacia, “ilusiones” creadas por los
demonios. En la mayoria de los textos literarios, estas apariciones no son capaces de
acercarse a sus victimas, sobre todo cuando estas son conscientes de que se trata de
demonios. Sin embargo, en ocasiones estas ilusiones parecen tener la capacidad de
“herir” fisicamente. En la Vita Antonii (cc0065) de San Atanasio, una obra fundamental
de la demonologia cristiana y copta®®, el diablo decide atacar a Antonio con todo su
arsenal de ilusiones terrorificas en forma de fieras. El texto nos deja claro que estas
apariciones no tienen la capacidad de atacar en la forma que lo haria la version real de

las fieras; pero si que parece que son capaces de causarle cierto dano fisico:

(185) Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 958¢

El lugar fue sacudido como por un terremoto que parecié romperlo todo. Los
demonios entraron, tomando /a forma (cvoT) de bestias salvajes (NeHnpioN) y
reptiles (NnexaTqe) en una aparicion (2n oyganTacia). De repente el lugar se
llend de apariciones (¢anTtacia) de leones (2en Moy1), 0SOS (2eN apz), leopardos
(2eN xeomapAanic), toros (2en Mace), serpientes (2enN 20q), viboras (2eN 2Bw) y
lobos (2eN oywnw), Y cada uno fue hacia él con gran voz (8 oyNOG6 NCHMH)
[rugidos o silbidos] segun su forma (kaTa mecxuma). Los leones rugientes (Mmoyi
€T A2HM) querian saltar (Rwee) sobre él; el toro (rmmace) hacia como si lo corneara
(rwnNe); la serpiente (mzoq) reptaba (cowe) (hacia él), pero no lo alcanzaba; y el
lobo (moywnNw) se aproximaba. Todos ellos aparecieron (oywn2 egox) a la vez,
y el ruido de sus voces (nmezpooy NtTey cmn) [rugidos o silbidos] era muy

terrorifico. Antonio, herido por ellos, sufria terriblemente en su cuerpo, pero en

684 Cf. el pasaje de la obra de ps.-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148), 57 [CAMPAGNANO; MARESCA,;
ORLANDI 1977: 150-151], donde el diablo relata todas las fechorias que ha realizado en el pasado. Al tratar
sus ataques a Job, dice: “al final hice que los gorriones (Nnexax) echaran excrementos sobre sus ojos y lo
dejaran ciego. Pero en realidad no eran pajaros (ngaxaTe aN Ne) de verdad, sino demonios con la forma
de aquellos péjaros (axxa 2€NAAIMON NE€ MITECMOT NN2AAATE €TMMAY).

685 BRAKKE 2006: 28.

686 \/lviAN 1995: 42; GARITTE 1949: 14-15.
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su alma estaba incluso mas vigilante y, estando todavia tirado en el suelo,
permanecia fuerte y sin miedo. El gimié por el dolor de su cuerpo, pero tenia el
control de sus pensamientos y, como si se burlara de los demonios, les dijo: “Si
tuvierais algun poder, uno solo de vosotros seria suficiente contra mi, pero como
el Senor destruyd vuestro poder, intentais aterrorizarme con una turba. Pero asi
mostrais vuestra debilidad porque vosotros mismos os asemejais (TonTN) a las

bestias (NTENOOYE®®").

Un poco mas adelante en la obra, se nos explica la funcién y naturaleza de estas
apariciones. Primero, los demonios intentan engafiar a Antonio a través de los
pensamientos; al no conseguirlo pasan a manifestarse a través de apariciones
(npanTaCIA) terrorificas; pero en ningun caso hay que tener miedo de ellas, sino que
hay que combatirlas con la fe en Dios (texto 186). Esta misma concepcion de las
apariciones demoniacas es la que aparece en numerosos textos literarios coptos (textos
187 y 188).

(186) Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 23%%

Pues, cuando fueron incapaces de engafar su alma revelandose a través de
sucios placeres, se levantaron contra su alma de otras formas y crearon
apariciones (geN ¢anTacia) para aterrorizarlo cambiando (are) sus formas (riey
cMoT) Y asemejandose (TonTN) @ mujeres, bestias (enpion), reptiles (xatqe) y
cuerpos de enorme tamano y legiones de soldados. Sin embargo, no debemos
temerles en absoluto, ni a ellos ni sus apariciones, porque no son nada y van

rapido a su ruina, especialmente si te defiendes con fe y con el signo de la cruz

(...).

(187) Ps.-Tedfilo de Alejandria, In Tres Pueros Babyloniae (cc0392), MACA.BT,
VA-V Copt. 62 fol. 151r°8°

687 Es interesante como se establece un contraste entre la primera parte del pasaje, en que aparecen
animales salvajes terrorificos (enpion), y la segunda parte del pasaje, en que Antonio evidencia la debilidad
de los demonios que imitan la forma de TeNnOOYE, palabra que en copto hace referencia a animales
ignorantes (generalmente herbivoros) y carece de esa connotacion de peligrosidad (cf. capitulo 2).

688 \/lviAN 1995: 56; GARITTE 1949: 29.

689 DE Vis 1929: 138-139
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(Juan colobos en su camino hacia Babilonia):

Conforme avanzaba, miré a lo lejos y vi como un bosque abandonado y desierto.
Yo vi en este lugar leopardos (napAaaxic), avestruces (ctpoyAoc), onocentauros
([on]okenTaypoc) y diferentes dragones (apakwn) terrorificos. Cuando me
vieron, se dirigieron hacia mi con furia, con la intencion de matarme. Pero yo me
armé de confianza, cogi el Evangelio segun san Juan, y lei. Al instante vi a Juan
Evangelista y al arcangel Miguel, que me dijeron: “No temas. Nosotros
permaneceremos a tu lado todo el tiempo. Todos aquellos que ves, son

demonios. No les tengas miedo”.

(188) Vita Moysis Archimandritae (cc0423), AT-BN K 9555, p. 111-1125%

El (i.e. apa Moisés) nos llamé y salimos en la tarde. El santo nos dijo: “Rezad sin
cesar para obtener el favor de Dios”. Pero cuando empezamos a rezar el suelo
bajo nosotros empezé a temblar y se escuchd a nuestro alrededor un gran
estruendo como de truenos y relampagos. Nuestro padre dijo: “No temais. Esto
son fantasias demoniacas (2eN ¢aNTACIA NAaMoNION)”. (...) Después, en mitad
de la noche, el demonio grit6: “; Cuanto tiempo vas a estar molestandonos, oh
Moisés? Debes saber que no te tengo miedo y tus oraciones no seran capaces
de hacerme nada. Es en vano que estas manteniendo la vigilia. jHuye! No
provoques tu muerte ni la de aquellos que estan contigo. Pues yo he matado a
muchos que tuvieron orgullo como tu”. Entonces bramé (ww egox) como un toro
(nee NoyMace). A veces relinchaba (lit. hacia el sonido, T 2pooy) como unos
caballos (nee N2eN 2Towp). (...) Y otras veces era el sonido de una multitud (i.e.

de caballos) galopando hacia nosotros, pero ellos no se nos acercaron.

Uno de los tedricos mas destacados de la vida monastica fue Evagrio Pontico®®!, que

articuld en sus escritos una psicologia ascética y demonologia que influiria fuertemente

en el monacato posterior, pese a su condena como hereje origenista durante el Segundo

Concilio de Constantinopla de 553. Evagrio fue un hombre emocionalmente

atormentado, que decidio establecerse en los asentamientos monasticos del desierto

egipcio de Nitria y Kellia cuando tenia unos 40 afios. Segun él mismo dira, Evagrio fue

“plantado en Capadocia”, influido especialmente por Gregorio de Nacianzo, y “regado

69 TiLL 1936: 53-54.
691 Cf. BRAKKE 2006: 48-77
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en el desierto egipcio”, donde fue influido por figuras como Amonio, discipulo de Antonio,
Macario el Grande y, sobre todo, Macario Alejandrino, que lo introdujo en las tacticas
para hacer frente a los demonios. Para Evagrio, los demonios pueden estorbar al monje
confundiéndolo con imagenes terrorificas, especialmente de animales amenazantes, y
con ruidos perturbadores®®2. De una forma similar aparecen los demonios en la Vida de
Pacomio, que nos relata cdmo, en una ocasion, mientras este se encontraba trabajando,
un demonio tomé la forma de un gallo que empezé a cacarearle en la cara para

distraerlo:

(189) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 21

Otro dia, cuando se sentd a trabajar, un demonio tomé la forma de un gallo
(oyaxekTwp) y le lanzd un cacareo (oycmn) en la cara. El cerré los ojos y no lo
mird, y no se movio ni un apice. Cuando los malhechores se dieron cuenta que
no tenian poder para engafiarlo, cogieron un objeto con la forma de una hoja de
arbol y una cuerda larga y gruesa, como si fueran un grupo de hombres
realizando un duro trabajo. Hicieron como si hubieran atado la cuerda a una gran
piedra para arrastrarla y llevarla a algun sitio. Mientras hacian esto, gritaban
mucho para sorprenderlo y que mirara y riera. Pero al instante extendié sus

manos y rezd, suspirando, hasta que se desvanecieron y alejaron de él.

En los textos literarios, Satanas suele ser descrito con caracteristicas o formas animales.
Una de las formas mas recurrentes es describirlo como un nubio®“ con caracteristicas
teriomorfas (textos 190, 191 y 192). Las formas que suele adoptar el demonio son las
de dragon (texto 158) y ledn (texto 180), aunque también otras menos frecuentes como
la de onagro (texto 193) o toro (texto 194). Cuando se quiere enfatizar la debilidad e
indefension del diablo, se le representa como un gorrion (texto 194); de hecho parece
ser una expresion estereotipada de indefension: en ps.-Eustacio de Tracia, In

Michaelem (cc0148), cuando el arcangel Miguel salva a Eufemia del diablo convertido

692 BRAKKE 2006: 73

693 VVEILLEUX 1980: 44-45; LEFORT 1925: 21.

6941 a relacion del diablo con las regiones al sur de Egipto parece ser muy antigua. En Tobias 8:3 el demonio
exorcizado huye “hasta la parte mas lejana de Egipto”. Cf. WORRELL 1923: 354, nota 74; BRAKKE 2001: 501-
535.
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en ledn, se afirma que el diablo se encuentra “en la mano de Miguel como un gorrién

(nee Noyxax) en la mano de un nifio pequefio”®®.

(190) Ps.-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148), 46%%

El diablo se le aparecio (i.e. a la viuda Eufemia) en la forma de un nubio (necmMoT
Noyeoww) altisimo, con la barba como la de un macho cabrio (Nnee NTA oOY6le
NBAaaMII€e), con los 0jos todos inyectados en sangre y el pelo de la cabeza erizado

como el de un jabali (nee MTIA OYPIP [N]TOOT).

(191) Ps.-Celestino de Roma, Miracula Victoris (cc0094), MERC.AS 66, GB-BM
Or. 7022 fol. 33v5%"

(El diablo ataca a uno de los trabajadores encargados de embellecer el santuario

de san Victor y lo hace caer del andamio, pero el santo lo salva):

Cuando el trabajador se recupero del ataque de terror que le causo, declaré al
emperador y a toda la gente: “he visto a un gran nubio (oyno6 Nesww) con las
alas (neqTn2) extendidas y los ojos llameantes, y este me golped con lo que

tenia en su mano y me tiré”.

(192) Besa, Vita Sinuthii (cc0461), MONB.FR 83-84, FR-BN Copt. 129.12 fol.
81698

Apa Shenute golped la estatua una segunda vez y al instante prendié fuego
guemando al demonio, y este gritd: “Oh monje Shenute, he aqui que salgo, pues
grande es el tormento que sufro”. Y al instante sali6 como un humo y polvo y se

convirtio en un gran nubio (ywre Noee NOyYNO6 Necww) alto con rostro de ledn

(oy20 Mroy).

(193) Pacomio, Catechesis (cc0241), 565%°

695 ps.-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148) 67 [CAMPAGNANO; MARESCA; ORLANDI 1977: 158-159]
69% CAMPAGNANO; MARESCA; ORLANDI 1977: 142-143.

697 BupGe 1914: 59 (ed), 312 (trad).

698 AMELINEAU 1895: 646-647.

699 VVEILLEUX 1982: 39; BUDGE 1914: 172-173 (ed), 380 (trad).
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Pues en verdad, en mi caso, ellos (i.e. los demonios) combatieron contra mi (...)
y me trajeron al diablo, que se manifesté como un onagro (Nee Noyela NTOOY),

pero el Sefior me ayudo.

(194) Passio Philothei (cc0296), MICH.BP, US-PM M583 fols. 85v°"%

El diablo salté, se convirtid en un gran toro de afilados cuernos y se abalanzé
hacia el chico con intencion de matarlo. (...) Y el chico avanzé, agarré los dos
cuernos del toro y los sostuvo hasta que ambos se metieron en las 6rbitas del
toro y su cerebro se derramd. Cuando el diablo sufrié en su castigo tom6 la forma

de un gorrion en la mano del justo.

Asimismo, en los textos literarios, la presencia de demonios suele expresarse mediante
formas animales. En un texto conservado en Napoles que, segun B. Layton, relata las
actividades de los fundadores de lo que posteriormente seria el Monasterio Blanco y el
Monasterio Rojo’" (Pigol y Pshoi), se encuentra un episodio en el que el lider monastico
rechaza aceptar los servicios de un hermano experto en el trabajo del telar porque ha

visto sobre sus hombros a un espiritu inmundo en la forma de “un gran perro”:

(195) IT-NB IB2 ff. 8r—12v (fasc. 14, inv. 355), MONB.GE 115-1177%2

Ahora, uno de los hermanos que estaba con él, llamado Martes, cuando vio que
habian aumentado y que estaban necesitados de ropa, acudio a él (i.e. Pigol) y
le urgio instalar un telar para tejer (...) Y él fue persuadido. Y habia un monje de
fuera del monasterio que era experto en este aspecto. Asi pues, el hermano
Martes pidi6 al bienaventurado que mandara a buscarlo para que pudiera
empezar a trabajar para ellos. Y después de que fue buscado, este vino con
alegria. Lo prepard todo (...) y antes de marcharse les dijo: “Tras unos dias (...)
mandad a buscarme y vendré a explicaros bien el trabajo”. Tras unos dias (...)
los hermanos acudieron a él (i.e. Pigol), pidiéndole que enviara a buscar al
hombre. Pero él eludié el asunto diciendo: “Ya no necesitamos al hermano. Id y

trabajad y el Sefior os ayudara (...)". Pero ellos continuaron insistiendo (...).

700 ROGOZHINA 2015: 334.
701 AYTON 2015: 14. Este texto carece de entrada en el proyecto PAThs.
702 | AvyTON 2015: 17.
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Cuando vio que no habia sido capaz de persuadirles de trabajar sin el hermano,
tomé a Martes a un lado, diciéndole: “(...) Dado que no he sido capaz de
persuadiros a desistir, te diré que el dia en que el hermano al que reclamais vino
aqui a causa del telar, yo vi a un espiritu inmundo sobre sus hombros en la forma

de un gran perro”.

Ademas, el comportamiento de las personas poseidas por demonios es descrito en
términos animales. Por ejemplo, en In Pisenthium ep. Keft (cc0187), se dice sobre un
joven endemoniado al que llevan ante apa Pisencio que “el demonio solia lanzarlo al
suelo haciéndolo sacudirse como un camello (Nee MnikaMoya), con los ojos inyectados
en sangre’. Y cuando un demonio es exorcizado a menudo sale en la forma de un
animal: en Passio Apari (cc0260), por ejemplo, un hombre poseido por un demonio
acude a apa Ari y el demonio “solt6 un grito y sali6 en la forma de un perro negro (oyzop
nxamMe)”’%: y en ps.-Celestino de Roma, Miracula Victoris (cc0094), el demonio que se
habia metido en los pechos de Kallieutropia, hermana del emperador Honorio, salié de

ellos “como un buitre (nee NoyNoype)”’%.

Al parecer el diablo puede ejercer cierto control sobre determinados animales salvajes.
Asi parece desprenderse del episodio de la Vita Antonii en que Satanas envia hienas
contra san Antonio (texto 196) o en la Vita Pachomii, cuando lanza a una jauria asesina
de perros demoniacos contra el joven Pacomio (texto 197). Otros textos son mas
explicitos y nos indican que el diablo entra en el interior del animal y lo utiliza como

instrumento para sus propdsitos (texto 198).

(196) Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 527%

Cuando Antonio mantenia la vigilia en la noche, el Enemigo le arrojo las bestias
(neoHpiON), Y todas las hienas del desierto (NgorTe THpoy €T 2M mixale) salieron
de sus guaridas (Ney BHR) Y l0 rodearon como una corona. Todas abrian sus

fauces contra él, amenazando con morderlo (»wxz), pero €l ya conocia los trucos

703 Juan Presbitero, In Pisenthium ep. Keft (cc0187), MERC.AC 163, GB-BM Or. 7026, fol. 67r° [BUDGE
1913: 113 (ed); 307-308 (trad)].

704 Passio Apari (cc0260), MACA.BF 21, VA-V Copt. 61.2 fol. 79r° [HYVERNAT 1886: 215].

705 Pg -Celestino de Toma, Miracula Victoris (cc0094), MERC.AS 65, GB-BM Or. 7022 fol. 33a [BUDGE 1914:
311].

706 \/lvIAN 1995: 84; GARITTE 1949: 58.
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del Enemigo. Les dijo a todas ellas: “Si habéis recibido alguna autoridad sobre
mi, estoy listo para que me devoréis; si son los demonios los que os envian, no
0s quedéis aqui, marchaos, pues yo soy el sirviente de Cristo". Cuando Antonio
dijo estas palabras, ellas huyeron, pues sus palabras las ahuyentaron como si

fueran un latigo.

(197) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 57°7

Todavia otro dia, sus padres le dieron un recipiente con carne de bufalo para
llevarlo a los trabajadores que faenaban alli. Mientras marchaba por el camino,
el diablo le lanzé una multitud de demonios en forma de perros (ncMoT N2aN
oyz2wp) dispuestos a matarlo. Pero el chico levanté sus ojos al cielo y lloro. Al

instante se dispersaron.

(198) Ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros (cc0381), MACA.CR 117-118,
133, VA-V Copt. 65.3 fol. 87r°-v°, fol. 95r°708

Entonces el santo cogi6 su tropa de soldados y fue a la ciudad de Euquetos. Y
como era costumbre en la ciudad, habia un gran dragén (Apakwn) que venia a la
ciudad y le daban nifios pequefios como comida. Pero en esos dias el diablo (...)
fue y entrd en el dragdén (mapakwn) que acudia a Euquetos, y se unié al espiritu

que vivia en él (...).
(Teodoro se enfrenta al dragon y lo derrota):

Y el diablo que habitaba en el dragdn, que era su instrumento (opranon), cuando
vio que el dragdn estaba muerto, se aparecié a San Teodoro en la forma de un
etiope del desierto. Se planté sobre la cima de una colina con gran desvergliienza
y dijo a San Teodoro: “Teodoro, ya sabes quién soy; tu has matado a mi

companero, el dragén”.

707 \VEILLEUX 1980: 25; LEFORT 1925: 2-3.
708 WINSTEDT 1910: 60-61, 69 (ed); 123, 130 (trad).

175



4.1.3. Animales demoniacos y la religion pagana

Los demonios tienen la capacidad de poseer el cuerpo de los animales, como ya hemos
visto que sucedio en el caso de la serpiente en el Paraiso. Otro de los casos en que se
produce esa posesion es en los animales venerados como dioses, recuerdo de un
antiguo y despreciado culto a los animales. El cristianismo reinventd a los dioses
paganos como demonios malignos. Como ya se ha dicho, en Egipto muchos de los
dioses estaban representados con formas hibridas de humano y animal y, sobre todo a
partir de la época tardia, el culto a los animales como manifestacién del dios tuvo
especial importancia’. El culto animal sirvio a los Padres de la Iglesia como argumento
contra el paganismo y ejemplo de la depravacién general en la que habia caido la

humanidad desde la expulsion del Paraiso’".

San Atanasio de Alejandria, en su Vita Antonii (cc0065), expone una conversacion entre
Antonio y unos “filésofos”, en la que contrasta la religién cristiana con la religién
tradicional y ataca la caracteristica de la religién pagana de relacionar a los dioses con

animales:

(199) Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 747"

Una vez mas, ¢ qué es mejor, decir que la Palabra de Dios no cambid, sino que,
permaneciendo tal cual era, asumié un cuerpo humano para nuestro beneficio,
compartiendo el nacimiento humano para que nosotros, los humanos,
pudiéramos participar de la naturaleza divina hecha visible, o en cambio, decir
que esta bien asimilar (tnton) a Dios a los animales irracionales (ryoyTte
€2€NTENOOYE NNaxokoN) Yy adorarlos como divinos, junto a reptiles e imagenes

humanas (nxaTqe MNNZIRON Npome)? Pues estas son las cosas que adorais.

El topico del culto a los animales fue especialmente explotado por parte de la literatura
egipcia cristiana, tanto en lengua griega como copta. A continuacion, trataremos de

forma particular algunos ejemplos literarios en los que los animales representan seres

709 Cf. el apartado 1.1.5. La particular relacion de Egipto con los animales.
710 SMELIK; HEMELRIJK 2016: 1983-1984.
1 VviaN 1995: 105; GARITTE 1949: 79.
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procedentes del culto tradicional pagano. Estos animales representan en ocasiones los
propios poderes demoniacos, como en el caso de las bestias hibridas con las que,
segun la tradicién, se encuentra San Antonio. En su camino hacia las profundidades del
desierto, lugar dominado por las fuerzas demoniacas en la concepcién egipcia, san
Antonio va enfrentandose a diferentes asaltos de los demonios que intentan evitar su
avance, defendiendo su territorio. El ultimo de estos intentos esta protagonizado por una
criatura hibrida parecida al satiro, que le interrumpe mientras se encuentra trabajando

en el trenzado de cestas:

(200) Atanasio de Alejandria, Vita Antonii (cc0065), 5372

Tras unos dias, mientras estaba trabajando (...), alguien aparecio en su puerta
y estiré de la cuerda que utilizaba en su trabajo, pues él tejia cestas y las daba
a la gente que acudia a él a cambio de las cosas que le traian. Cuando se
levanto, vio a una bestia (oyenpion) con apariencia humana hasta las piernas;
(pero) cuyas piernas y pies tenian la semejanza (emne) de las de un asno (2en
eiw). Pero Antonio, cuando lo vio, se lo cruzé y le dijo: "Soy el sirviente de Cristo.
Si has sido enviado a mi, mirame, jaqui estoy!". Y /a bestia (meoypion) junto a
los demonios que iban con él huyd de tal manera que, en su urgencia por huir,
cay6 y murio. La muerte de la bestia (meonpion) supuso la caida de /as bestias
malignas (neenpion eoooy) Y demonios; lo habian intentado todo para expulsar

a Antonio del desierto, pero fueron incapaces.

La apariencia de esta bestia, mitad hombre mitad asno, que recuerda a la apariencia de
los satiros, asi como la ubicacion de este episodio en el desierto oriental egipcio, al que
Antonio ha conseguido llegar, sugieren que Atanasio tenia en mente la representacion
del dios egipcio Min, al que los egipcios identificaban con el dios griego Pan’'®. Asi pues,
un dios egipcio, en la forma de un ser hibrido, representa aqui al propio Satanas, cuya
derrota supone el triunfo definitivo de Antonio (y del cristianismo) sobre los dioses

tradicionales o demonios.

12 \/lyiaAN 1995: 85; GARITTE 1949: 59.
713 BRAKKE 2006: 34-35.
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También encontramos otras figuras hibridas relacionadas con la mitologia pagana,
como el onocentauro y el satiro, con el que se encuentra Antonio en su busqueda de
Pablo, considerado el primer eremita. Este episodio se encuentra en la obra de San
Jerénimo sobre san Pablo, que fue traducida al copto y gozé de gran popularidad. Al
igual que la criatura hibrida del texto 200, el onocentauro representa aqui al propio
Satanas; el satiro, que se autodefine como “un muerto”, representa a los demonios (texto
201). En la obra de ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros (cc0381), se menciona
también al onocentauro (onokenTaypOC), del que se dice que habita en un templo y es

considerado como un dios”".

(201) San Jerénimo, Vita Pauli Thebani (cc0157), MACA.CL, VA-V Copt. 64.2
(89-91)""°

Antonio no se separd del camino, diciendo: “jYo sé que el Sefor no me
abandonara y me mostrara a su servidor (i.e. Pablo), del que me ha hablado!”
Tal y como hablaba, vio a un hombre que tenia dos naturalezas, mitad hombre y
mitad caballo (oygzeo), es decir, lo que los sabios llaman onocentauro
(yNnokenTaypoc’'®). Antonio lo llamd y le dijo: “Yo te pregunto a ti, ¢ donde vive
el hombre Dios en este lugar?” El le respondié en una lengua barbara; su boca
desprendia terror. El anciano avanzé, buscando el camino. Y cuando apa
Antonio se puso a su lado, /a bestia (enpion) huyo frente a él hacia la explanada.
Era el diablo que habia cambiado su forma (gt mMmeq cxuma) en la de un
onocentauro (NoyNokeNTaypoc). Y apa Antonio se extrand diciendo: “; Cémo se
habra transformado (werimTq) en este animal (na1 enpion) y se ha manifestado?”.
Cuando avanz6 un poco, vio a un hombre similar a él mismo, peludo, sobre una
piedra: tenia cuernos (tan) en la cabeza y en la frente. Cuando apa Antonio lo
vio, se revistio de la coraza de la fe y del escudo de la justicia y le dijo: “; Quién
eres t0, al que estoy viendo? El le respondié: “Yo soy un muerto, que vive en
este desierto”. Era uno de aquellos a los que los gentiles llaman satiros
(caTypoc), pues son ellos los que engafian a las almas de los griegos, hasta el
punto de que adoren a los demonios. Cuando /a bestia (menpion) dijo esto, el

anciano lo siguio: sus lagrimas caian al suelo, como si se alegrara de la gloria de

714 Ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros (cc0381), MACA.CR, VA-V Copt. 65.3 fol. 90 (123) [WINSTEDT
1910: 64 (ed), 126 (trad)].

715 AMELINEAU 1894: 4-5. Se ha omitido sistematicamente el calificativo “bienaventurado” que aparece
constantemente ante las referencias a san Antonio para aligerar la lectura del texto.

716 En la edicion del texto, AMELINEAU (1894: 4) corrige yNokeNTaypoc POr ymmokeNTaypoc, “hipocentauro”.
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Cristo y de la ruina del diablo; él se sorprendié de haber podido entender la
lengua de /a bestia (menpion). Y cuando golped el bastén que estaba en sus
manos contra el suelo, dijo: “iMaldita seas, Rakoti’'’! jmaldita la ciudad de los

impuros, en donde se reunen todos los demonios de este universo!”.

Sin embargo, en la gran mayoria de las ocasiones los animales no son en si mismos
representaciones del mal, sino que son concebidos como receptaculos de los demonios
0 como su instrumento (texto 202). Los textos coptos reconceptualizan el pasado
pagano y afirman que las entidades veneradas a través de los animales o de estatuas
de animales son en realidad demonios. Segun nos cuenta la obra literaria sobre la vida
de Pacomio, cuando este era solo un nifio, sus paganos padres lo llevaron a un lugar
en el rio para ofrecer sacrificios a “los que estan en las aguas”, es decir, a las percas
del Nilo, que son en realidad receptaculo de demonios, incapaces de soportar la
santidad de Pacomio’'®. En el momento en que estas criaturas acuaticas se encuentran

con la santa presencia de Pacomio, huyen al instante (texto 203).

(202) Ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros (cc0381), MACA.CR 139, VA-V
Copt. 65.3 fol. 98r°7"°

Vuestros dioses son peores que ningun dragon (Apakwn) y basilisco (20q NciT),

pues ellos son demonios que actuan en ellos.

(203) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 47%°

De nifio, sus padres lo llevaron con ellos a cierto lugar del rio para ofrecer
sacrificio a los (seres) que estan en las aguas (et pen NMwoy). Cuando estos
alzaron los ojos en el agua, vieron al nifio, quedaron perturbados y huyeron.
Entonces el que estaba presidiendo el sacrificio gritd: “jExpulsad al enemigo de

los dioses de aqui, para que dejen de estar enojados con nosotros, pues a causa

717 Término copto para referirse a la ciudad de Alejandria.

718 VAN MINNEN (2006: 77) ha sugerido que la referencia a estas criaturas es simplemente una inferencia a
partir del nombre de una ciudad, Latopolis.

719 WINSTEDT 1910: 72 (ed), 132 (trad).

720 \/EILLEUX 1980: 25; LEFORT 1925: 2.
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de él no han aparecido!”. Al instante sus padres le reprocharon, ‘; Por qué los

dioses estan enfadados contigo?’ El nifio suspiré por Dios y regreso a casa.

Otra referencia al antiguo culto a los animales la encontramos en la Historia
monachorum apud Syenas o Vita Aronis (cc0255), una obra que relata la historia de los
primeros obispos de Filae. Esta obra se ha conservado unicamente en un manuscrito
copto del siglo X, aunque su composicion dataria de la primera mitad del siglo VI"?'. No
se conserva el titulo original de la composicion, pero lo mas probable es que fuera Vida
de Aaron’??, ya que el nombre de Aaron aparece en la conclusion de la obra (fol. 57a) y
en el colofon (fol. 76a)"23. En el manuscrito se atribuye la autoria a Papnucio, el autor
de la Historia Monachorum y, de hecho, el proyecto PAThs la clasifica como traduccién
del griego; sin embargo J. Dijkstra esgrime argumentos de caracter topografico y de
identidad local para sugerir que el autor debié ser un monje copto del sur de Egipto que
utilizaria el nombre del famoso monje Papnucio de Scetis para dotar de autoridad a su
relato’?*. En esta obra se relata el episodio de Macedonio, recién nombrado obispo de
Filae por Atanasio de Alejandria, y el halcon sagrado del templo de esta ciudad, el cual
es decapitado por el obispo (texto 204). De especial interés es la hipotesis de J. Dijkstra
de que el episodio de Macedonio y el halcon sagrado de Filae estaria basado en la
existencia real de un culto animal en Filae. Estrabon nos habla de la existencia del culto
a un halcén sagrado nubio a principios del siglo I; un culto que parece continuar durante
la primera mitad del siglo V, a juzgar por unas inscripciones en griego, acompanadas
por imagenes de halcones, presentes en el muro exterior del templo de Isis en Filae’?.
Por tanto, seria posible que, en la fecha de composicion de la obra, existiera todavia el
recuerdo de este culto animal en el imaginario popular local, reinterpretado como culto

demoniaco por las autoridades cristianas.

(204) (Ps.-)Papnucio, Vita Aronis (cc0255), MERC.AM 26-27, GB-BL Or. 7029

fol. 13r0-y0726

721 DIYKSTRA 2007: 197 sugiere esta fecha de composicion debido al uso del titulo “pagarca” que se atribuye
a Macedonio, el protagonista del relato, que empez6 a utilizarse a partir de finales del siglo V.

722 Se conoce también con el nombre de Histories of the Monks of the Egyptian Desert, con el que lo bautizé
su primer editor (BUDGE 1915: cxliv).

723 DIKSTRA 2007: 191.

724 DIKSTRA 2007: 194.

725 DIykSTRA 2007: 196-197.

726 BUDGE 1915: 445 (ed), 961 (trad).
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Y yo los vi (i.e. a los habitantes de Filae) entrar en su templo y venerar a un
pajaro (oyzaxnt) al que llaman “el halcén” (rngns) en el interior de una jaula
endemoniada’. Y sucedié que, al cabo de unos dias, entré en el patio del
templo y el sacerdote se habia ido de la ciudad por cierto asunto, y sus dos hijos
permanecieron, de manera que alguno de ellos pudiera ofrecer sacrificios al
idolo. Y yo, Macedonio, fui hacia ellos y les hablé con engafio y les dije que
deseaba ofrecer un sacrificio al dios en ese dia. Y ellos dijeron: “Pasa y ofrécelo”.
Y (uno de los hijos del sacerdote) entro en el templo, ordend poner madera sobre
el altar y encender fuego debajo; y los dos hijos del sacerdote permanecieron
junto a la madera hasta que ardié. (Mientras,) el obispo apa Macedonio fue al
lugar en que se encontraba la jaula, cogi6 al halcén (nigne), le arrancé la cabeza

y la arrojo al ardiente altar; entonces salié del templo y se fue.

Otra obra literaria que debemos destacar es la Passio Philothei (cc0296)"%8, que
contiene entre sus protagonistas a un toro, llamado Smaragdos, que es venerado por
los padres de este santo, Filoteo de Antioquia. Esta excepcional obra se ha conservado
de forma integra unicamente en georgiano y en copto, aunque ambas versiones difieren
sustancialmente en extension y en numerosos detalles. Probablemente la version
georgiana refleje la versién de la obra original griega’?®, mientras que la version copta
sea el resultado de una reelaboracién por parte de ciertos circulos literarios coptos, con
la inclusion de numerosos episodios milagrosos y fantasticos. La obra narra la historia y
martirio de San Filoteo, un joven de Antioquia nacido en el seno de una familia pagana
que venera a “un toro herbivoro” (oymaci’*® eqoyemxoproc) llamado Smaragdos

(cMapakaoc)™!. El pequerio Filoteo, de apenas diez afios, cuestiona la divinidad del toro

727 E| término mMarkaNon, un préstamo del griego, es analizado por DIUKSTRA (2002: 7-9) y ademas del
significado tradicional de “mecanismo” afiade la connotacion que suele tener en la literatura patristica griega
de “mecanismo del diablo o de los demonios”. Por ello, este autor considera que la traduccién correcta de
dicho término seria “jaula endemoniada”.

728 | g version utilizada se basa en el texto de un manuscrito conservado en la biblioteca Pierpont Morgan
de Nueva York (M583), f.75r b-f.102v a. Esta obra ha sido recientemente publicada por MULLER; ULJAS 2019,
que no he podido consultar. Se ha utilizado la traduccion realizada por ROGHOzINA 2015: 325-349.

729 ROGHOZINA 2015: 203.

730 RoGHOZzINA 2015 traduce el término mMaci como “calf”, becerro, adoptando el término con el que se suele
designar a la cria de animal. Sin embargo, he preferido traducirlo como “toro”, el animal adulto, en lugar de
la cria (cf. Crum 186a), porque en la version georgiana el animal es descrito como un toro adulto, no como
un becerro y porque la muerte de los padres de Filoteo se produce por la cornada del animal, lo que indicaria
que se trata de un animal adulto, fuerte y con los cuernos bien desarrollados.

731 RogozHINA 2015: 207-210, sugiere que puede haber algun tipo de influencia entre el tradicional culto a
los toros del antiguo Egipto (entre los que destacaria el culto al toro Apis) y el episodio del toro Smaragdos,
aludiendo a un parecido entre los rituales descritos en Passio Philothei y los rituales egipcios evidenciados
por los testimonios literarios y por las excavaciones en el Bucheum, lugar de enterramiento del toro Buchis.
Dado que el culto a san Filoteo esta atestiguado en la regién de Armant, antiguo centro de culto al toro
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y se niega a ofrecerle sacrificio. Tras obtener una revelacion del arcangel Miguel
mostrandole la gloria del verdadero Dios, se convierte al cristianismo. Al cumplir los once
afnos sus padres lo conducen ante el toro para que le ofrezca sacrificios; en el momento
en que se encuentra frente al toro se produce un episodio ausente en la versién

georgiana: la conversacion entre Filoteo y el toro:

(205) Passio Philothei (cc0296), MICH.BP, US-PM M583 fols. 80r°-81r°732

Y el chico se acercé al toro y le dijo: “; Acaso realmente quieres que te venere?”.
El toro le dijo en alta voz: “En verdad, mi sefior Filoteo, que no suceda que el
sirviente de Dios, el Sefior Jesus, me venere, pues soy yo quien debe venerarte,
pues tu eres el sirviente del Dios viviente (...). Dame permiso y ensefaré a tus
padres a que dejen de venerarme o invocarme como dios. Pues Pablo, el apdstol
de Cristo, dijo que los hombres cambiarian su gloria por imagenes de pajaros,
bestias y reptiles’®. Pero yo, mi sefior, yo soy una bestia herbivora irracional.
Cuando tus padres me separaron de mi madre, yo todavia era una pequefa cria.
Me trajeron a este lugar y yo no conocia nada aparte de la mente irracional
animal y no habia maldad en mi corazén. El primer dia en que tus padres
empezaron a venerarme, una gran altivez se apoderd de mi y empecé a ver cada
dia una imagen ante mi: la semejanza de un gran dragén (...). El provocaba una
gran audacia en mi (...) de modo que olvidé al Dios que me cred. Y yo me
convenci en mi corazon debido a la audacia del dragén: “Yo soy Dios”. Pero yo

no soy Dios, mi sefior Filoteo.

Entonces Filoteo da permiso al toro para matar a sus padres, a los que ataca y cornea
hasta la muerte. A continuacion, el propio toro es sacrificado. Al cabo de tres dias,
Filoteo resucita a sus padres que le explican con gran detalle las torturas que han sufrido
en el infierno “por hacer de los demonios sus dioses’**’, entre las cuales estaba ser

corneados por el mismo toro al que habian estado venerando’®. La imagen del toro

Buchis, es posible que los autores de la version copta de la obra todavia conservaran el recuerdo de ese
culto local al toro sagrado.

732 ROGOZHINA 2015: 329.

733 Romanos 1:23.

734 Passio Philotei (cc0296), US-PM M583 (f.83v), trad. RoGozHINA 2015: 332

735 Passio Philotei (cc0296), US-PM M583 (ff.82r-83v), trad. RoGozHINA 2015: 331
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diabdlico vuelve a aparecer cuando Satanas se convierte en un toro de afilados cuernos

para atacar a Filoteo (texto 194)7%,

En el sinaxario arabe, durante la conversacion con Filoteo, el toro le contesta: “Yo no
soy un dios, pero Satanas ha entrado en mi corazén y me he convertido en un corruptor
de hombres™?’. En este sentido, cabe mencionar un episodio contenido en la Vida de
Pacomio en que su discipulo Teodoro, en esos momentos ya sucesor de la comunidad
pacomiana, detecta el peligro de que un bello y admirado animal pueda llegar a
convertirse en objeto de idolatria y arrastrar a los hombres al pecado. Ante un destacado
ejemplar de toro que es objeto de admiracion y de alarde por algunos hombres del
monasterio, Teodoro ruega a Dios que ponga fin a tal tentacion. Al dia siguiente, el

animal cayd muerto de forma repentina:

(206) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 182738

Un dia paso (i.e. Teodoro) por delante de unas bestias (2aN TeRNwOYI1) Y ViO
entre ellos a un toro (oymaci) cuya hermosa apariencia era motivo de alarde de
algunos hombres carnales ignorantes en cuyos corazones todavia no dominaba
el temor a Dios. Entonces recorddo cémo el Apodstol urgio a los sirvientes del
Sefor "ser pacientes con los malos y amable con aquellos que ponen objeciones,
para que el Sefor pueda darles arrepentimiento, para que puedan conocer la
verdad y mantenerse lejos de los lazos del diablo y sus demonios. Nuestro padre
Teodoro se mostro, de hecho, paciente con ellos. No los regafid con
autoritarismo cogiendo abruptamente el objeto con el que estaban siendo
desviados hacia el mal, sino que rezé: “Mi Sefior Jesus, tu que obras para la
salvacion de nuestras almas en toda cosa, golpea a este animal (a1 TEBNH)
ahora para que muera y que, de esta forma, estos malos hombres no sean
descubiertos cometiendo idolatria después de haber renunciado al mundo y a

sus malos deseos". Al dia siguiente el toro (mmaci) cayo repentinamente y murio.

736 Passio Philotei (cc0296), US-PM M583 (ff.85v-86r), trad. ROGOZHINA 2015: 333-334.
737 BASSET 1915: 603.
738 \/EILLEUX 1980: 217; LEFORT 1925: 160
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4.2. Un infierno muy fiero: los poderes punitivos y castigos eternos

El infierno y el castigo eterno como destino final de los pecadores es un tema recurrente
en los textos coptos’®. El infierno copto tiene como referencia principal a la Biblia, pero
también presenta caracteristicas propias. Ademas de las numerosas advertencias a los
castigos eternos que se mencionan en los discursos teoldgicos, los textos literarios
desarrollan ampliamente el tépico del infierno y del destino y torturas de las almas
pecadoras en el contexto de las oraciones de aquellos que van a morir y temen los
peligros del camino a su destino final y en el relato de muertos resucitados sobre los
tormentos del mas alla. Y sus descripciones nos presentan un infierno repleto de

imagineria animal’?.

En el capitulo 2 vimos que, tras la transgresion del ser humano, Dios estableci6 al angel
Muriel como “el angel de la muerte”, conocido como Abbaton, y encargado de separar
el alma del cuerpo de los seres terrestres en el momento de su muerte’*'. Abbaton tiene
bajo su control a una serie de ayudantes (2en ezoycia, “poderes”, cf. texto 12)

inmisericordes, que se encargan de transportar las almas de los pecadores al infierno’2.

739 Sobre el infierno copto, cf. GIAMBERARDINI 1964.

740 La imagen del infierno copto esta muy influenciada por la obra Apocalypsis Pauli (cc0030), un apdcrifo
cristiano probablemente compuesto en Egipto entre finales del siglo Il y finales del siglo IV en griego y que
fue traducido al latin, copto, siriaco, entre otras lenguas. Cf. ELLIOT 1993: 616-617; PIOVANELLI 1994: 25-64.
Se han sefialado fuertes influencias de la concepcién del mas alla del antiguo Egipto. Conservamos la
version en copto sahidico en un cédice del siglo X. Cf. BUDGE 1915: clxii-cIxxiii. La versiéon copta fue muy
probablemente concebida como parte del género literario que ha sido denominado apostolic memoirs; de
hecho, incorpora un pasaje final, ausente del original griego y del resto de traducciones, que comparte
numerosos rasgos, algunos de ellos bastante literales, con el resto las apostolic memoirs coptas. Cf. Suciu
2015: 218. El Apocalypsis Pauli relata el recorrido del apéstol Pablo por el infierno guiado por un angel. En
sus descripciones del infierno se mencionan diferentes pozos, algunos llenos de dragones o de gusanos;
también se nos presenta a los poderes de las tinieblas que el difunto se encuentra en el camino como seres
hibridos armados con rostros de animales: “rostro de leén”, con espadas en las manos; “rostro de toro”, con
lanzas en las manos; “rostro de 0s0”, con grandes cuchillos de hierro en las manos; “rostro de serpiente”,
que escupen fuego por la boca; “rostro de cuervo”, con armas parecidas a sierras; “rostro de vibora”, con
lanzas como las de los pescadores; “rostro de asno”, con cuchillos de fuego; “rostro de cocodrilo”, con
grandes cuchillos; “rostro de bestias”, con lenguas de fuego y dientes de hierro. Los tormentos descritos en
la obra incluyen ser devorados por gusanos, dragones, fieras, perros y cerdos.

741 En ocasiones la simple vision de Abbaton provoca la salida del alma del cuerpo, como en Ps.-Cirilo de
Jerusalén, In Mariam V. (cc0119), MONB.FD 78, VA-V Borg.Copt.109.XXV.120, p. 78 [ROBINSON 1896: 40
(ed), 41 (trad)], atribuido a, donde se relata como en el momento en que la Virgen vio a Abbaton, su alma
saltdé a los brazos de su hijo.

742 En Ps.-Juan apostol, Institutio Michaelis (cc0488), 14.36-38 [MULLER 1962: 44], JesUs relata a sus
apostoles que cuando los justos van a morir “Miguel los reconoce (...) y los conduce al cielo para que estén
junto a sus companeros, es decir, los poderes luminosos, los querubines y los serafines. (...) Cuando un
hombre completa los dias que se le han asignado y se acuesta para morir y entregar el cuerpo, yo envio a
los angeles hacia él. Los angeles malignos lo rodean, junto a los (angeles) buenos. Si los buenos encuentran
lugar en él, los malignos son expulsados. Si los malignos encuentran un lugar en él, los buenos son
expulsados y se lo llevan”.
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Tanto Abbaton como sus ayudantes se encuentran sometidos a Dios’*3. Estos poderes
punitivos™*, que reciben en los textos coptos diversos nombres (entre los cuales
destacan Aekanoc, “‘decanos” y AmwpicTHe, “espiritu justiciero”), ocupan una posicion
ambigua dentro de la jerarquia cdsmica copta, pues son dafinos y provocan temor, pero
no son demonios, ya que no actian en contra de la voluntad de Dios. La descripcion del
propio Abbaton es terrorifica y los poderes punitivos que estan bajo su autoridad son
calificados como enpion, “fieras”, dejando claro su caracter peligroso (texto 207). Dado
que pertenecen al grupo de seres incorpéreos, no poseen una forma determinada (texto
208) sino que se caracterizan por la multiplicidad de rostros (20) y formas (Mopn /
cMoT) cambiantes; estas formas y rostros, cuando se describen, siempre son los de
fieras™® (texto 209 y 210).

(207) Vita Moysis Archimandritae (cc0423), MONB.EM, GB-CU Or. 1699.F
(100)746

iOh qué grandes y duraderos son los castigos provistos para nosotros si morimos
en nuestros pecados! Es en el fuego insaciable donde se nos arrojara, al gusano
que no muere (MBNT NATKOTK) Y a las bestias de diferentes caras (NeoHpioN
Nwage20); como dijo David: “El ensefiara a los pecadores el camino”. jOh qué
grandes son los vengadores en ese camino, a los que Dios cred inmisericordes,

para que los pecadores puedan ser castigados!

(208) Psote de Pshoi, Sermo priusquam abduceretur; Oratio (cc0324),
MICH.CH 15, GB-BL Or. 7597 fol. 9ro7#7

Y al igual que cada pecado tiene un caracter diferente y su gravedad varia,
también los tipos de tormentos y su severidad son diferentes, como /os de rostros

cambiantes (n@wage2o) que estan en los caminos, los justicieros (AmMwpiCTHC)

743 Cf. ps.-Cirilo de Jerusalén, In Mariam V. (cc0119), MONB.FD, VA-V Borg.Copt.109.XXV.120 (78)
[RoBINSON 1896: 40 (ed), 41 (trad)], Cristo le dice a Maria que la muerte solo podra acudir si él lo ordena; o
ps.-Evodio de Roma, In Mariam V. (cc0151), 11 [DE LAGARDE 1883: 54; RoBINSON 1896: 58], donde la Virgen
pide a su hijo que “ordene” a los ministros del abismo que huyan de su presencia y no atemoricen su alma.
744 En este estudio solo trataremos el aspecto animal de estos seres. Para un tratamiento mas general, cf.
BEHLMER 1984: 7-23.

745 | os siete arcontes o gobernantes de los planetas que aparecen en el Apdcrifo de Juan tienen todos
excepto uno un rostro animal o mascara: ledn, asno, hiena, serpiente de siete cabezas, dragén y mono.
También en La hipéstasis de los arcontes 'y en Sobre el origen del mundo, el demiurgo y sus arcontes son
presentados como seres hibridos (GiLHUS 2006: 216-217).

746 ULJAs 2012: 21 (ed), 29 (trad)

747 BUbGE 1915: 154 (ed), 733 (trad).
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inmisericordes, y los decanos (NAekaNoc) que carecen de forma (Mopgn), y que

presiden sobre los tormentos.

(209) Passio Macarii (cc0285), MACA.AT, VA-V Copt. 59.4 fol. 69v°748

Yo fui un hombre iddlatra. Cuando llegué al momento de la muerte, yo fui
perseguido por los decanos (Ankanoc) de rostros (o) y formas (mopén) diversas.
Unos tenian rostro de fieras (2o nenpion), otros, rostro de dragon (20 NApPAR®N);
estos, rostro de ledn (20 mmoyi), aquellos, rostro de cocodrilo (20 Nemcag) O

rostro de 0s0 (20 NxagoOl).

(210) Ps.-Timoteo de Alejandria, In Michaelem (cc0404), MERC.AM 137, GB-
BL Or. 7029 fol.68v°74°

Y yo vi leones (2en mMoy1) de fuego que me pusieron enfermo, dragones (2en
Apakwn) de fuego, serpientes (2eN 2B0Y1) Y basiliscos (2en ciT), al 0S0 (Tapz) de
fuego y al gusano que nunca duerme (ngNT NATKOTK) Y que se retorcia sobre si
mismo; y las viboras (Ne2rw) Y las serpientes (ngoq) tenian un aspecto

terrorifico.

Los textos nos dicen que, una vez extraida el alma del pecador, estos poderes punitivos
atan el alma a la cola de un “caballo espiritual” (2To Mrinx), es decir, una versién

incorpérea del caballo, que la conduce arrastrada hasta el infierno”™°.

(211) Collectio altera vitae Pachomii (cc0879), 827>

Nuestro padre Pacomio tuvo esta gran revelacion en el monasterio de

Thmoushons con ocasion del hermano catecumeno que fue secretamente

748 HYVERNAT 1886: 56-57.

749 BUDGE 1915: 513-514 (ed), 1022-1023 (trad).

750 Este mismo motivo aparece también en los martirios coptos, donde una de las torturas que sufre el martir
es precisamente ser atado a la cola de un caballo encabritado y arrastrado por la ciudad. Cf. por ejemplo
Passio Phoebammoni (cc0297), MICH.BU, US-PM M583 fol.13r° [cf. ULJas 2014: 53; MULLER; ULJAS 2019:
37-120], Passio Victoris (cc0538), MERC.AS 15, GB-BL Or. 7022 fol. 8a (15) [BuDGE 1914: 14 (ed), 266
(trad)], Passio Nahrou (cc0288), AT-BN K 9512v° [TiLL 1935: 8 (ed), 11 (trad)] o Passio Nabrahae (cc0522),
MICH.BX 29, EG-C Hamuli-Ms. 3816 fol.15r° p.29 [MuNIER 1915: 250]

751 VEILLEUX 1980: 108-109; LEFORT 1925: 91-92
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bautizado antes de morir. Después de ver cédmo los justos salian del cuerpo, él
pregunté todavia cémo el alma del pecador abandona el cuerpo; y el angel le
dijo: “El Sefior te dara entera satisfaccién. Si es un alma con un mal estilo de
vida, dos angeles inmisericordes vienen a prenderlo en el momento en que debe
ser visitado. Cuando el hombre esta a punto de morir, cuando ya no reconoce a
nadie, uno de los angeles inmisericordes se coloca cerca de su cabeza y el otro
a sus pies; y entonces empiezan a sacudirlo hasta que su miserable alma esta a
punto de salir. Entonces clavan en su boca un objeto curvado, una especie de
anzuelo para pescar, y extraen esa miserable alma fuera del cuerpo; es oscura
y turbia. Entonces la atan a /a cola de un caballo espiritual (ncaTe NOYy200 MITNA),
puesto que esta (i.e. el alma) también es un espiritu, y entonces se la llevan y la

arrojan a los tormentos al fondo del infierno, segun el merecido de sus acciones”.

(212) Moisés de Coptos/Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ 59-60, VA-V Copt. fol. 153r°-y°752

(Pisencio conversa con la momia de un pagano que ha encontrado en un antiguo

templo. Esta le cuenta sus vivencias en el momento de morir):

Cuando me encontré en la inminencia de la muerte (...) mis ojos se abrieron vy vi
la muerte planeando en el aire bajo multiples formas (croT). En ese momento,
los angeles sin piedad sacaron mi desgraciada alma de mi cuerpo, la ataron a la
cola de un caballo negro espiritual (mcHT Noy200 NxaMe MITNA) y me arrastraron

al Occidente.

(213) (Ps.-) Shenute, Apocalyptic Vision (sin clavis coptica, CLM 1002), FR-BN
Copte 130° fols. 134-136 (p.24-25)">

Un dia me mostraron a un anciano cuya alma extrajeron del cuerpo mientras lo
sujetaban unos angeles inmisericordes, cuyos rostros cambiaban de unos a
otros, terrorificos, de cuyas bocas emanaban humaredas de fuego. Yo os digo
que habia algunos de ellos que tenian doble apariencia™* y crujian sus dientes

contra ella (i.e. el alma). Después de que la hicieran salir del cuerpo, yo vi un

752 AMELINEAU 1887: 147-149.

783 | ElpoLDT 1913: 199-200.

754 Cf. Texto magico n° 18 en MEYER; SMITH 1994: 238, donde una de las entidades invocadas es Petbe
“cuya parte delantera parece la de un leén y la parte trasera parece un 0so”.
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grillete de fuego en su cuello, estando atada de manos y pies. Ellos la ataron a
la cola de un caballo negro (mcaT Noy2[To €]qk[nm])’° y la condujeron hacia el
oeste. (...) Los poderes de la oscuridad la dominaron. Yo os aseguro que, como
una presa (Nee Noymazc) sobre la que se abalanzan los pajaros (ngaxaTe) y las
fieras (NeonpioN), asi vi yo el aire completamente lleno de /los de rostro

cambiante (Nn@age20) que se precipitaban sobre aquella alma.

El infierno copto tiene otro gran protagonista: “el gusano que no muere / descansa” (qnT
NATKOTK) que, junto al fuego eterno, tiene su origen en las referencias biblicas sobre el
infierno (Isaias 66:24, Eclesiastés 7:17 y Marcos 9:46-48). Se trata de un gran gusano
cuyo cometido era comer el alma del pecador por toda la eternidad, causandole un gran
dolor. Ademas del gusano, los textos mencionan la presencia de otros seres
monstruosos con caracteristicas animales: otros gusanos con dientes afilados, fieras
que devoran el alma junto al gran gusano (texto 214). También nos dicen que en el
infierno hay pozos donde habitan diferentes reptiles monstruosos, serpientes, dragones
y escorpiones (texto 215 y 216). Ademas de las torturas “estandar”, los torturadores
infligian torturas mas personalizadas, como en el caso de los padres de Filoteo, que
fueron condenados a ser corneados por el mismo toro al que durante su vida veneraron

como a un dios (texto 217).

(214) Passio Macarii (cc0285), MACA.AT 72-73, VA-V Copt. 59.4 fol. 69v°-
70ro756

Ellos arrancaron mi alma de mi cuerpo, con gran ferocidad y se fueron con ella
sobre un gran rio de fuego, donde me sumergieron a una profundidad de unos
400 codos; después me sacaron y me llevaron en presencia del verdadero Juez.
(...) Yo vi en aquel lugar al gusano que no muere (qENT NATENKOT); SU cabeza
se parecia a la de un cocodrilo (Mcag). Estaba rodeado de todos los reptiles
(6aTqi THPOY), que lanzaban las almas ante él; cuando su boca estaba llena,
hacia que todas las fieras (nienpioN THpoy) comieran y ellas nos desgarraban,

pero nosotros no moriamos.

755 Lagunas y traduccion corregidas por VoN LEMM 1914: 535-536. El alma no es ataca a la cola de un
“asno”, sino a la de un “caballo negro”.
756 HYVERNAT 1886: 56-57.
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(215) Ps.-Juan Apdstol, Institutio Michaelis (cc0488), 11.31-327%
(Jesus habla a sus discipulos sobre el infierno):

El campo esta lleno de mares y profundidades (...). Una esta ocupada por un
gusano maligno (enT eqgooy) (...); otra estd ocupada por un dragén maligno
(ApakwN eqgooy) (...); en otra se encuentran los cien decanos justicieros. (...)
Estos son los castigos que he creado para los pecadores que me han
abandonado desde el principio y han caminado en los pecados e injusticias del
diablo, y aquellos que compartieron mi cuerpo y mi sangre y regresaron al

pecado y sucia contaminacion.

(216) Moisés de Coptos/Juan Presbitero, Vita Pisentii ep. Keft (cc0238),
MACA.CZ, VA-V Copt. 66 fols. 153v°-154r°758

iOh, maldito sea todo pecador como yo, al que han traido al mundo! Oh, sefior
padre mio, he sido entregado en manos de numerosos justicieros (TMwpICTHC)
sin piedad, cada uno de los cuales tenia una forma (croT) diferente. jOh,
cuantas fieras (enpion) he visto en el camino! jOh, cuantos poderes me
castigaban! Después de lanzarme en las tinieblas exteriores, yo vi un gran lugar,
excavado a mas de cien codos de profundidad, lleno de reptiles (6aTqi), cada
uno de los cuales tenia siete cabezas y todo el cuerpo como escorpiones (6x).
También habia en aquel lugar esos otros grandes gusanos (qenT). Daba mucho
miedo mirarlos, con dientes en su boca en forma de estacas de hierro. Ellos me
cogieron y me lanzaron a aquel gusano, este que no muere (MYENT €TEMMAY
$al €TE MMAUNKOT) Y que siempre me comia; en todo momento, todas las bestias
(mienpioN THpPOY) Se reunian cerca de él cuando llenaba su boca, para que fodas
las bestias (MmienpioN THpoy) que me rodeaban llenaran también sus bocas junto

aél.

(217) Passio Philothei (cc0296), US-PM M 583 fols. 82v°-83r°7%

757 MULLER 1962: 37-38.
758 AMELINEAU 1887: 148-149.
759 RoGOZHINA 2015: 331.
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(Los padres de Filoteo relatan los castigos a los que han sido sometidos en el

infierno):

Después de esto nos transportaron y colocaron en un pozo excavado a una
profundidad de mil cubitos. Estaba lleno de serpientes y escorpiones y gusanos
que no mueren y muchos decanos de rostros cambiantes. Vimos al angel del
infierno sentado en el trono de fuego y a todos sus ejecutores que estaban en
pie ante él para castigar a las almas. (...) Y él ordend traer al toro, aquel al que
habiamos venerado. El toro tenia cuernos de hierro, afilados como lanzas, para
torturarnos con ellos. El nos dijo: “Entended ya que no soy Dios, pero me
adorasteis como a Dios, y por eso estoy sufriendo yo también este castigo con
vosotros”. El nos torturd con sus cuernos hasta que nuestros miembros

empezaron a desprenderse uno a uno.

En este contexto es pertinente destacar el sorprendente hallazgo de B. Grenfell y A.
Hunt hacia finales de 1899 en Umm el-Baragat (antigua Tebtunis, en la zona sur del
Fayum). Mientras trabajaban en la busqueda de papiros, se toparon con un edificio
cristiano con “interesantes pinturas e inscripciones en las paredes”®. Las evidencias
apuntan a que este edificio debié formar parte de un complejo monastico™' y sus
pinturas datarian entre mediados del siglo X y principios del siglo XI7%2, Entre otras
escenas, este edificio contenia representaciones del infierno y del castigo de los

pecadores (lam. la).

Domina la escena una figura hibrida humana alada, vestida con armadura, con una larga

lengua (la parte superior de la cabeza no se conserva), unos pies en forma de garras y

760 Copias de las inscripciones y quince fotografias impresas y ocho en negativos de las pinturas se
conservan en el Griffith Institute de Oxford. Cf. WALTERS 1989: 191.

761 Para una discusion sobre la posible identificacion del monasterio, ver WALTERS 1989: 205-208. Una
inscripcion de donacién dedica las pinturas al Arcangel Miguel, sugiriendo que el nombre del monasterio
podria ser “Monasterio del Arcangel Miguel”. Por otra parte, la mision italiana que trabajoé en el lugar sugirio
la hipétesis de que podria tratarse del monasterio establecido por Samuel de Kalamun, un famoso monje
del siglo VII. La hipétesis vendria reforzada por una inscripcién registrada por Grenfell y Hunt en que dos
figuras son identificadas COMO Marrexoc €éqTcaBa NATIA CAMOYHA €TE2IH MITOT EKAXAMON 2aMHN, “el dngel
que muestra a apa Samuel el camino para ir a Kalamun, Amén”. Aunque afirmar que se trate del monasterio
de Samuel de Kalamun parece precipitando (sobre todo teniendo en cuenta la popularidad de la figura de
Samuel de Kalamun en el Fayum), Walters sugiere que seria necesario un cuidadoso examen de este
monasterio y de Deir Muelah, el monasterio que, tradicionalmente, se ha asociado a la comunidad de
Samuel de Kalamun.

762 WALTERS 1989: 205-207, distingue dos fases: una con pinturas artisticamente mas cuidadas datada a
mediados del siglo X (gracias a una inscripcién en la que se donan las pinturas al arcangel Miguel); y otra
mas tosca (identificada en las escenas del “castigo de los pecadores”) y con una datacion ligeramente
posterior, quizas durante la primera mitad del siglo XI.
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con una serpiente entrelazada en su cintura (Iam. Ib). Una inscripcién lo identifica como
KIPE ABRATWON TIATTEAOC MIMMOY NaTxigo, “Sefor Abbaton, el angel de la muerte, que
no respeta a las personas”’®3. Su brazo derecho esta alzado y su mano sostiene una
cuerda a la que estan atados los “pecadores”. A la izquierda se conserva parcialmente
la figura suplicante de una mujer cuyos pechos estan siendo atacados por dos
serpientes (lam. lla). Se ha reconstruido la inscripcién que la identifica como “la mujer
que vive con un marido pagano”. Otra figura, atada de manos y pies e identificada como
“el hombre que quita el jornal a los trabajadores”, esta siendo torturada por la boca con
un objeto puntiagudo a manos de un demonio representado como una figura hibrida,
con forma humana, pero con grandes orejas y fauces de cocodrilo (lam. IIb). Otro de los
demonios representados es, segun una inscripcidon apenas visible pero copiada por
Hunt, agAMexoy[xoc] marrexoc nnerwaacic “Aftemelukhos, el angel de los castigos”,
figura humana hibrida, con grandes fauces, cuernos u orejas puntiagudas y pies en
forma de garras. Este demonio esta conduciendo a dos pecadores encadenados por el
cuello ante Abbaton (lam. lic). También encontramos a otros dos pecadores, un hombre
y una mujer, desnudos en medio de las llamas del infierno y atacados por serpientes
(ldam. llla): una de ellas ataca el falo del hombre y otras dos atacan los pechos de la
mujer’®4. Ademas, el hombre esta siendo traspasado por una lanza, que sobresale por
su garganta. La inscripcion identifica al hombre como mernwpneye mMenec2iMe
rMaegmeq’®, “aquel que fornica con una mujer por dinero” y a la mujer como Tecgime
eNTacT Teckige NmaegMeq, ‘la mujer que ha dado sus pechos por dinero”. Otra escena
nos muestra a una mujer (a juzgar por los restos de la inscripcion que la identifican) a la
que una figura hibrida esta succionando el alma (representada como una pequena figura
humana) por la boca (lam. llIb). Esta figura hibrida, con cabeza y cuello de lo que parece
un asno, tiene en la mano un gancho (cf. texto 211) y es identificada como mrrekanoc
eqoywnr’®® Tegyxn, “el decano que engulle el alma”. Arriba de este decano hay otra

figura, también hibrida, con manos en forma de garras, probablemente otro decano.

763 Traduccion ofrecida por WALTERS 1989: 200.

764 Este motivo se encuentra también en Apocalypsis Eliae (cc0028), 2.35 [FRANKFURTER 1993: 309], una
extensa profecia sobre el final de los tiempos compuesta en Egipto en griego y datada a finales del siglo llI,
que fue traducida al copto, y donde se relata como el “rey malvado” ordena colocar crias de serpientes-
dragones en los pechos de las mujeres lactantes para utilizar la sangre chupada como veneno para flechas.
También en el llamado “Apocalipsis de Shenute”, un afadido del siglo VIl a la obra del sucesor de Shenute,
Besa, Vita Sinuthii (cc0461), una revelacion escatoldgica de Cristo que empieza con una profecia de las
invasiones arabes, se incluye el motivo de las mujeres cuyos pechos son chupados por serpientes para
producir veneno (FRANFURTER 1993: 225; AMELINEAU 1888: 342-344). FRANKFURTER (1993: 207) sugiere que
la amplia circulacion de este motivo por Egipto indicaria que se trata de un simbolismo propio de la cultura
egipcia.

765 Crum 150a.

766 Crum 483b.
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4.3. Imagineria animal en la representacion de entidades

inmateriales y divinas

Aunque mucho menos frecuente, los animales pueden servir como manifestaciones de
entidades inmateriales no malignas o incluso divinas. El caso mas paradigmatico es el
del Espiritu Santo, que suele ser representado con la forma de una paloma blanca. La
paloma blanca puede ser utilizada para indicar la santidad de una persona. Asi pues, en
la Vita Moysis Archimandritae (cc0423), cuando el presbitero Tedfanes procedia a
bautizar al pequefio Moisés, “cuando lo saco del agua vio /a forma de una paloma blanca
(mecMoT Noyepoomnie Noywew) posandose sobre la frente del pequefo nifio (...) e
inmediatamente una voz se dirigié a él asi: ‘{Bautiza! jNo temas!”””®” Otro ejemplo lo
encontramos en un encomio a Demetrio de Alejandria (patriarca de 189 a 231). Sobre
Demetrio, que estaba casado, se relata que cuando se acostaba en la cama con su

mujer una criatura alada se situaba en medio de ambos:

(218) Ps.-Flaviano de Efeso, In Demetrium et Petrum epp. Alexandriae
(cc0155), MERC.AT 74-75, GB-BL Or. 6783 fols. 37v°-38r°768

Yo soy solo el esposo en apariencia, y sobre el encuentro carnal de este mundo
que tiene lugar en una cama, yo no tengo conocimiento alguno de ello. Ademas,
cuando nos acostdabamos juntos en la cama, veiamos a una criatura como un
aguila voladora (oyzwonN Nee NoyalToCc €(gha), Y esta venia y cantaba sobre la
cama en la que estabamos acostados; y a mi me colocaba bajo su ala (neq Tn2)
derecha y a la mujer bajo su ala (meq TnN2) izquierda. Durante el dia, cuando

habia luz, se marchaba y lo veiamos partir.

Los animales también pueden actuar como agentes de la divinidad. Por ejemplo, en
Passio Heliae (cc0274), cuando Elias es colgado en la cruz, “una paloma luminosa

(oyspoommie moyoein) se poso en el brazo derecho de la cruz y otra sobre el brazo

767 ULJAs 2012: 7 (ed), 10-11 (trad).
768 BUDGE 1914: 146 (ed), 399 (trad).
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izquierdo. Estas extendieron sobre él sus alas (neyTNZ), que lo protegieron, ya que
estaba desnudo”®®. También las almas se representan como palomas blancas. En esta
misma obra (Passio Heliae), cuando el rey de India ordena matar a los soldados que se
habian declarado cristianos, se dice que el martir Sotérico “vio sus almas como palomas
blancas (Nnee N2eN GpoorTie NoywEw) que subieron hacia el cielo””’%; en el encomio In
Sanctos Pueros Innocentes (cc0842), se dice que las almas de los nifios asesinados por
Herodes fueron recibidas por los angeles “como a crias de palomas blancas (m¢put
N2AN Mac N6pomrie Noywi®) '’!; 0 en la Passio Shenufe (cc0302), donde las personas
que son testigos de uno de los milagros realizados por Shenufe se convierten al
cristianismo, son asesinados por el gobernador y “sus almas fueron llevadas al cielo (...)

como palomas blancas (2en cpoomrie Noywkw) saliendo del palomar”’2,

La propia divinidad puede representarse a través de la forma animal. Es el caso de un
episodio narrado en el encomio a los dos martires de hombre Teodoro, Teodoro “el
Anatolio” y Teodoro “Stratelates” " (“el general”), atribuido a Ps.-Teodoro de Antioquia.
En este episodio, referido a Teodoro Stratelates, se puede observar un ejemplo de como
tanto el diablo como la divinidad pueden adoptan la forma de animales: el diablo adopta
la forma de una manada de camellos para enganar a Teodoro y Dios se le aparece a
través de un ciervo entre cuyos cuernos se manifiesta un cordero montado sobre un

carro’’#;

(219) Ps.-Teodoro de Antioquia, In Theodoros (cc0381), MACA.CR 57-60, VA-
V Copt. 65.3 fols. 57r°-58v°7">

769 Passio Heliae (cc0274), MICH.BT 61, EG-C Hamuli-Ms. 2703 fol. 31r° [SoBHY 1919: 61 (ed), 111-112
(trad)].

770 Passio Heliae (cc0274), MICH.BT 6-7, EG-C Hamuli-Ms. 2703 fols. 3v°-4r° [SoBHY 1919: 6-7 (ed), 97
(trad)].

71 In Sanctos Pueros Innocentes (cc0842), MACA.CD, VA-V Copt. 62 fol. 272r° [DE Vis 1922: 117].

772 Passio Shenufe (cc0302), MICH.BP, US-PM M583, fol. 129r° [REYMOND; BARNS 1998: 102 (ed), 203
(trad)].

73 Los egipcios conocian poco de Teodoro Stratelates. Es posible que no hubiera material a mano para su
biografia y el escritor del encomio us6 su imaginacion para inventarse una en la que su padre, cristiano, es
un egipcio llamado Juan nativo de Shotep e hijo de un hombre al que Akripita/Diocleciano sirvi6 como
cabrero en su juventud.

74 La historia de la divinidad que se manifiesta en la forma de un ciervo aparece también en la obra Historia
Eustathii et Theopistae (cc0273), MERC.AT 5-8, GB-BL Or. 6783 fols. 3r°-4v° [BUDGE 1914: 104-106 (ed),
358-360 (trad)], traducida al copto, en el episodio de la conversién del pagano Placidas (rmaakuTtac), tras la
cual toma el nombre de Eustaquio. GODRON (1980: 381-385.) sugiere la conexion de esta historia con la
decoracion de un cuadrupedo con una cruz sobre la cabeza en un bol hallado en el monasterio de Ghazali
(Sudan del Norte). La ausencia de cuernos se deberia al desconocimiento del ciervo en Egipto y en Nubia.
775 WINSTEDT 1910: 28-29 (ed), 97-98 (trad).
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Y sucedié un dia que San Teodoro estaba en las montanas con su ejército de
soldados: y mirad, el diablo, que fue expulsado del idolo de su madre, vio a San
Teodoro de pie en la montafna y conspird contra él para desviarlo, llevarlo a
caminos distantes y entregarlo en manos de los barbaros para que lo mataran.
Y él tomé la forma de una manada de camellas lactantes (p cMOT Noyarexn
NGAMOYA €TMocl), cuyas crias estaban en el desierto’’® esperando enganiar al
santo. Y San Teodoro vio la manada de camellas (tarexn N6aMoyAr) Yy se
apresuro tras ellas con sus soldados, pero no las alcanzaba, sino que (solo) se
acercaba a ellas. Entonces su grupo de soldados y sus caballos tuvieron sed y
ni ellos ni sus caballos pudieron moverse. Entonces después de estar en la
montafa buscandolos, he aqui que una voz vino a él del cielo, diciendo:
“Teodoro, hijo de Juan el Egipcio, deja de avanzar en el desierto con tus
soldados, pues el mentiroso esta engafandote”. Y el santo escuchando esto,
quedo atonito, especialmente al escuchar el nombre de su padre, y dijo: “¢ Quién
es el que menciona el nombre de mi padre?”. Y al instante, he aqui que un ciervo
(oyzwon Neoya) se le aparecié como un orbe del sol cuando sale en su base. Y
cuando san Teodoro vio al joven ciervo en esta forma (mmMac Neoyrx beN
maicHoT), quedo atonito, y vio una aparicion encima de los cuernos del luminoso
ciervo (rmeoyx eqp oywmu)’’’. Enseguida el cordero (mgmg) que habia en el
medio de la aparicion le habld, diciendo: “Teodoro, yo soy el cordero de Dios
(mgmmg NTePT) que ha quitado el pecado de todo el mundo. Yo soy Adonai, el

Sefior Sabaoth, el Dios de Juan, tu padre”.

La divinidad también puede aparecer en forma animal a través de visiones en suefos.
Es el caso del suefio de Pilato, insertado en De Vita et Pasione Christi (cc0113), una
homilia atribuida a Cirilo de Jerusalén compuesta probablemente durante la primera
mitad del siglo IX""®. En este episodio Cristo se aparece a Pilato en la forma de un

aguila’™ reproduciendo los sucesos de la Pasion, con los hebreos como justicieros y los

776 Un motivo similar lo encontramos en la version copta de la Gesta Alexandri (cc0468), fragm. 7, MONB.FC
159-160, GB-BL Or. 3367r°-v° [VON LEMM 1903b: 13-14 (ed), 94-95 (trad)], donde Alejandro y sus
comparnieros tienen ante ellos una profunda oscuridad; Menandro sugiere adentrarse en ella subidos a
“yeguas lactantes (gTwpe eymoce) cuyas crias (neywnpe)” permanecieran en la luz, para asi asegurarse el
retorno gracias al instinto materno de las yeguas hacia sus crias.

77 Traduccion corregida por O. VON LEMM (1911: 1146-1148), 2apma “carro” por gopama, “vision, aparicion”.
778 /AN DEN BROEK 2013: 69.

779 Como sefiala VAN DEN BROEK (2013: 35, nota 75), la aparicion de Cristo como un aguila (sobre el arbol
del conocimiento) aparece también en la version larga del Apdcrifo de Juan NHC 11, 1, 23 [MONTSERRAT
TORRENTS 2000% 252]: “Fui yo el que me manifesté en figura de aguila sobre el arbol del conocimiento”,
aunque no parece existir ninguna conexién entre estas dos tradiciones.
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egipcios como nuevo pueblo elegido. También Procla, la mujer de Pilato, tiene una vision
de un aguila atada y decapitada, esta vez simbolizando al propio Pilato, que morira como

martir junto a su mujer’®,

(220) Ps.-Cirilo de Jerusalén, De Vita et Pasione Christi (cc0113), 138-140,
144-14678

Y Pilato se queddé dormido al instante y tuvo una vision. Habia como una gran
oscuridad en el exterior, extendida sobre la faz de toda la tierra. Y el mundo
entero se reunio, ciego e incapaz de ver. Y he aqui que un aguila (oyaetoc)
descendio del cielo con un aura de luz a su alrededor y una corona sobre su
cabeza; y la luz brillé por un tiempo. Y el aguila (mnaeroc) gritd: “La luz de Haran
y la luz de Canaan han sido entregadas a la tierra de Egipto”. El pueblo de los
hebreos en ese momento permanecia ciego e incapaz de ver. Y ellos gritaron:
“¢ Donde esta el aguila (naeToc) que nos ha arrebatado la luz para que podamos
matarla?” Y el aguila (naetoc) acudido al pueblo de los hebreos. Ellos la
prendieron, la llevaron a un arbol sin frutos y la mataron. Los egipcios se
reunieron en torno al aguila (maetoc), quedaron asombrados de que hubiera
muerto al instante. Pero el aguila (maeroc) vivio (de nuevo) y alzé el vuelo y
mientras la miraban ascendié a los cielos de donde habia venido. Pilato se

desperté asombrado de este suefio.

(...) Entonces Pilato hablé con Jesus, informandole de la vision que él habia visto
y la que su mujer habia visto. Jesus le dijo: “Todas las cosas que has dicho son
ciertas, realmente ocurriran. Oh Pilato, no impidas que los judios me maten. La
visién que has tenido tiene un gran significado. El 4guila que viste soy yo (maeToc

... ANOK Ti€) (...).

780 ps.-Cirilo de Jerusalén, De Vita e Pasione Christi (cc0113), 141-143, 157 [VAN DEN BROEK 2013: 172-
173, 176-177].
781 VVan den Broek 2013: 172, 174 (ed), 173-175 (trad).

195



Capitulo 5.

La tradicion fisiolégica en los textos coptos

En los capitulos anteriores hemos visto como a menudo los autores coptos utilizan
imagineria animal en similes y metaforas con el objetivo de instruir sobre aspectos
teoldgicos, antropolégicos y demonologicos. En este capitulo examinaremos el uso de
la exégesis alegorica del mundo animal como medio para conocer verdades del mundo

divino y humano.

Durante las épocas helenistica y tardoantigua, la zoologia basada en el estudio de los
animales reales y la observacion de su comportamiento (que alcanzd su auge con
Aristoteles) fue relegada en favor de una simplificacion del conocimiento (en tratados
como la Historia Natural de Plinio o La Cinegética de Opiano) y de un gusto por la
literatura paradoxografica, que recogia fantasticas anécdotas sobre las maravillas del
mundo natural’®?. Estas informaciones e historias sobre animales se integraron en los

discursos literarios y filosoficos de la época’®.

La meditacion sobre el mundo natural fue también una practica habitual entre los
exégetas de inicios de la era cristiana. Este tipo de exégesis fue especialmente cultivado
por la escuela alejandrina, que consideraba que el mundo visible contenia verdades
ocultas sobre el mundo invisible. El término fisiologia queda claramente definido en
Clemente de Alejandria como la “iniciacion que se adquiere mediante el conocimiento

tradicional, (que) empieza por la cosmogonia, y de aqui se eleva a la contemplacién de

782 Cf. GORGEMANNS 2019: 19-21.
783 Cf. SPITTLER 2008: 12-49 (filosofia) 51-75 (literatura).
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la realidad divina*”". Su maximo exponente fue Origenes. A lo largo de su abundante

produccidn literaria, Origenes trata la naturaleza de los animales’ en el contexto de la

exégesis de las Escrituras: bien comenta e interpreta las diferentes criaturas

mencionadas en la Biblia bien acude a hechos (reales o ficticios) del mundo animal para

ilustrar la exégesis de los pasajes’®. Ademas, en su obra Contra Celso, presenta toda

una serie de maravillas zooldgicas como signos de la providencia divina. En su

Comentario al Cantar de los Cantares, dice:

El apdstol Pablo nos ensefia a comprender las cosas invisibles de Dios a través
de las visibles, y a contemplar, sobre la base de la razén y de la semejanza, las
cosas que no se ven, partiendo de las que se ven. Con ello Pablo nos demuestra
que este mundo visible nos instruye sobre el invisible, y que esta situacion
terrenal contiene ciertas reproducciones de las realidades celestes, de modo que
desde las cosas de abajo podemos subir a las de arriba, y por las que vemos en
la tierra podemos percibir y comprender las que hay en el cielo. (...) Semillas,
plantas, raices de hierbas, e incluso los animales (...) tienen ademas formas e
imagenes de realidades incorporeas con las cuales el alma puede aprender e
instruirse para contemplar también las realidades invisibles y celestes. (...) Por
eso0, como quiera que al hombre que vive en la carne no le es posible conocer
nada de lo oculto e invisible, si no concibe alguna imagen y semejanza extraida
de lo visible, yo pienso que esta es la razén por la que el que todo lo hizo con
sabiduria creo en la tierra cada una de las especies con tal disposicion que en
ellas deposité cierta doctrina y cierto conocimiento de las cosas invisibles y
celestiales, para que, gracias a esa doctrina y a ese conocimiento, la mente
humana vaya elevandose al conocimiento espiritual y busque entre las

realidades celestes las causas de las cosas’®’.

Una de las obras de principios del cristianismo que mejor plasma esta creencia en la

existencia de un significado oculto y espiritual en la naturaleza es el Fisiélogo, que

784 Clemente de Alejandria, Stromata IV 1.3 (citado en Cox MILLER 1982: 118)

785 Sobre la imagineria animal en las obras de Origenes, cf. CROUZEL 1954: 197-206.

786 ScoTT 2002: 82.

87 QOrigenes, Comentario al Cantar de los Cantares 3.13.9-17 [SIMONETTI; VELASCO DELGADO 2007: 243-

246].
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extraera el método alegérico de la exégesis de las Escrituras y lo aplicara a la exégesis

del mundo natural.

5.1. El Fisidélogo: la alegoria cristiana aplicada al mundo natural

El Fisiélogo es una breve obra cristiana que en sus diferentes capitulos interpreta
alegdricamente el mundo natural (principalmente animales, aunque también incluye
algunas piedras y arboles) con el fin de ilustrar de una forma popular los principios
dogmaticos y éticos de la fe cristiana. Aunque originalmente fue escrita en griego’®, el
Fisiélogo alcanz6 una gran popularidad y dispersion: fue traducido a diferentes lenguas,
entre ellas, etiope, sirio, armenio, latin, arabe, y, al tiempo que se tradujo, fueron
introduciéndose diferentes modificaciones y adaptaciones que culminaron en los

bestiarios medievales europeos.

Cada uno de sus capitulos se centra en el comportamiento o “actividad natural” (usando
la propia terminologia del texto) de un particular animal, y se organiza siguiendo una
estructura binaria: por una parte, una descripcion de la realidad natural; por otra, una
interpretacion alegorico-simbolica en clave cristiana de esa realidad natural. De esta
forma, los animales se convierten en modelos de Cristo, del diablo, del buen cristiano y
del hereje o pecador. A través de ellos, el Fisidlogo exhortaba a los lectores a combatir
las tentaciones del mal y a practicar las virtudes cristianas, al tiempo que les mostraba
el misterio de la encarnacion, muerte y resurreccion de Cristo. En palabras de A. Zucker:
“Esopo hacia hablar a las bestias como profesores, el Fisiélogo las viste como

tedlogos”®.

Los especialistas estan de acuerdo en establecer el ultimo cuarto del siglo IV como

terminus ante quem de la composicion de la obra, momento en que empiezan a haber

788 |a edicion estandar de la redactio prima fue publicada por SBORDONE (1936), que identificd cuatro
variantes (MI', ZaAg, WO, AEM); PERRY (1941:1113) afnadié el manuscrito G (Cod. 397 de la Biblioteca
Pierpont Morgan de Nueva York), que esta relacionado con la tradicion MI". Posteriormente OFFERMANNS
(1966) publicé una nueva edicién a partir de los manuscritos M y G, considerados los mas cercanos al
original. KaIMAKIS (1974) completa la edicion critica de la redactio prima afadiendo el resto de variantes.
789 ZUCKER 2004: ix.
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evidencias solidas de la circulacion del texto’®. En cambio, el terminus post quem ha
sido objeto de un complejo debate’™' entre partidarios de una cronologia alta’™? y
partidarios de una cronologia baja’, fundamentalmente en relacion con su anterioridad
o posterioridad a Origenes, con quien existe un evidente parentesco en el uso de la
alegoria y zoologia™*. Actualmente parece bastante claro que la obra es posterior a
Origenes (que muri6 en 254) y que fue el autor del Fisiélogo quien utilizé como fuente a
este autor y no al revés™®. A. Scott desmonta de forma convincente los argumentos a
favor de la cronologia alta y ubica al Fisiélogo en fechas posteriores a mediados del
siglo 1II"®. En la misma linea S. Vollenweider, a partir del andlisis de ciertas
concepciones dogmaticas del Fisiélogo (el encubrimiento de la divinidad del Cristo en
su descenso del cielo (descensus absconditus), la doble condicion del Cristo entre la
muerte y la resurreccion (triduum mortis) y vocabulario cristologico, sobre todo el motivo
de “la naturaleza divina (8e61ng)” de Cristo oculta en el cuerpo), argumenta a favor de
una composicion del Fisiélogo posterior a Origenes y mas concretamente durante la

primera mitad del siglo V™,

Una de las razones por las que el Fisiélogo es tan dificil de datar es el caracter anénimo
de la obra. En las diferentes versiones que se han conservado, el Fisiélogo ha sido
atribuido a e identificado con diferentes personajes, entre ellos San Epifanio, San
Basilio, Salomoén y Aristételes”™®. La ausencia de un autor establecido, asi como las
modificaciones que ha sufrido el texto con el paso del tiempo’®®, apuntan a que fue una
obra andénima desde sus origenes; pues un texto protegido por el sello de una autoridad
religiosa dificiimente hubiera podido sufrir tantas transformaciones. No fue concebida
como una obra candnica sino utilitaria. Lo que sabemos con seguridad del autor del

Fisiélogo es que tenia conocimiento del método de exégesis alegdrica alejandrino, de

790 PERRY 1941: 1100-1101; CURLEY 1979: xix-xx; SCOTT 1998: 433.

791 Cf. ScoTT 1998: 430-441.

792 Cf. por ejemplo, HOMMEL 1877: xi; LAUCHERT 1889: 64-65; PETERS 1898: 1; SBORDONE 1936: xii; Perry
1941:1103; TREU 1966: 104.

793 AHRENS 1885; WELLMANN 1931.

794 Cf. LAUCHERT 1889: 70-72; ScoTT 2002: 80-89.

795 | a traduccion latina de un comentario del Génesis sobre las palabras de Jacob, Origenes dice: Nam
Physiologus de catulo leonis haec scribit, lo que indicaria que Origenes ya conocié el Fisiélogo. Sin
embargo, actualmente se acepta que esta mencidn debe atribuirse a un afiadido del traductor latino Rufino
(siglo 1V), cf. WELLMANN 1931: 10.

796 ScoTT 1998: 430-441.

797 \JOLLENWEIDER 2019.

798 PETERS 1898: 13.

799 SBORDONE (1936) identificd, a partir de 77 manuscritos, tres redacciones principales dentro del Fisiélogo
griego: la redactio prima, la redactio secunda o bizantina (siglos V-VI, segun SBORBONE 1936: xii; siglo X,
segun PERRY 1937: 494) y la redacto tertia o pseudo-basiliana (siglos X-XI, segiin SBORDONE 1936: xii; siglo
XIl, segin PERRY 1937: 495).
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los naturalistas grecolatinos, de la literatura paradoxografica, de leyendas y creencias

de muy diversas épocas y lugares, y, sobre todo, de las Sagradas Escrituras.

5.1.1. El origen egipcio del Fisiélogo

Donde si existe bastante consenso entre los estudiosos es en atribuir un origen egipcio
al Fisiologo®®. Egipto recibid, a través de Alejandria, numerosos influjos culturales. Esta
ciudad fue, desde la época helenistica, un gran foco de la vida cultural del mundo
mediterraneo. Sus dos prestigiosas instituciones académicas, el Museo y la Biblioteca,
constituian el epicentro de la cultura alejandrina y alli acudieron los mayores
intelectuales de la época. Alejandria fue también el principal emporio del trafico mercantil
de Oriente y Occidente®®, por lo que pudo ser el punto de entrada de las leyendas
procedentes de la India incluidas en el Fisiélogo (el peridexion, el elefante, la piedra

indica...)®,

A partir de la segunda mitad del siglo Il, Alejandria se convirtié en uno de los centros
mas importantes de la cristiandad en Egipto. La ciudad continu6é siendo una gran
metrépolis cultural y se habia convertido en un punto de encuentro de judaismo,
cristianismo, paganismo griego, simbologia egipcia y corrientes misticas diversas.
Dentro del judaismo helenistico presente en Alejandria destaca Filén de Alejandria (ca.
20 a.C. - 50), que en el cuarto libro de su obra Sobre las leyes especiales utilizé el
simbolismo animal y el método alegérico para explicar las leyes dietéticas del
Pentateuco. También de Egipto procede Bolo de Mendes, también conocido como Ps.-
Demdcrito (siglo | a.C.), que en su obra Physika dynamera combind las creencias
populares con los conocimientos de la naturaleza para revelar las propiedades ocultas,
médicas, misticas y magicas de animales, plantas y piedras®®. Bolo se interesd
especialmente por las interacciones que se producen en la naturaleza, que describia
segun el principio de “simpatia y antipatia”. El Fisi6logo enmarca algunos de sus

capitulos en este principio, como es el caso de la enemistad que establece entre la

800 En contra de una composicion en suelo egipcio, cf. WELLMANN 1931, que considera que fue compuesto
en Siria en general, y Cesarea en particular.

801 PETERS 1898: 11.

802 HoMMEL 1877: xv.

803 HENKEL 1976: 15.

200



serpiente / dragén, por una parte, y la pantera (capitulo 16), el enidrio (capitulo 25), el
icneumoén (capitulo 26), el ciervo (capitulo 30), el arbol peridexion (capitulo 34) y el
elefante (capitulo 43), por otra. Ademas, en el siglo Il se fundoé en Alejandria la Escuela
Catequética, a la que pertenecieron Clemente de Alejandria y Origenes, caracterizada

por la aplicacion del método alegdérico para la interpretacion de las Escrituras.

Existen otros argumentos a favor de una composicion en suelo egipcio®: la aparicion
de animales pertenecientes a la fauna del Nilo, como el icneumon (capitulo 26), el ibis
(capitulo 40) y el cocodrilo (capitulos 25 y 26); la mencién de la ciudad egipcia de
Helidpolis en el capitulo 7 (sobre el fénix) y de los meses coptos Famenoth®® vy
Farmouthf°® en los capitulos 7 (sobre el fénix) y 45 (sobre el onagro y el simio). Ademas,
se ha argumentado un origen egipcio para algunas de las anécdotas animales que
aparecen en el Fisidlogo y que no estan presentes en la tradicion grecolatina®”. Por
ejemplo, E. Brunner-Traut ha relacionado la anécdota de la serpiente que teme al
hombre desnudo (capitulo 11) con las estelas cippi donde esta representado Horus en
forma de un nifio desnudo agarrando toda una serie de animales salvajes, entre ellos,
serpientes®®. Esta autora también ha considerado que los capitulos 25 y 26, sobre el
enidrio y el icneumén enfrentandose al cocodrilo y al dragdn respectivamente, serian
dos formas de un mismo relato protagonizado por un mismo animal que mezclarian la
tradicion clasica®®”® con el mito egipcio de la lucha nocturna del dios Sol contra sus
enemigos. Para ello, Brunner-Traut se basa en la identificacion del enidrio, animal
acuatico que, segun el Fisiélogo “tiene forma de perro”, con la nutria, cuyo nombre en
copto era oyzoa(M)mooy, literalmente “perro de agua™'®. Dado que el icneumdn
(Herpestes ichneumon o mangosta egipcia) y la nutria tienen un aspecto muy similar, es
probable que acabaran siendo confundidos, especialmente tras la extincion de la nutria
en Egipto. En la religion egipcia, la nutria / icneumoén estaba consagrada a la diosa cobra

Wadjet como Uraeo-Ojo de Re®!" (quizas por su movimiento serpenteante y su habilidad

804 Cf. CALvO DELCAN 1999: 96; HOMMEL 1877 Xv-xvi.

805 De finales de febrero a finales de marzo. LAYTON 2007: 147.

806 De finales de marzo a finales de abril. LAYTON 2007: 147.

807 Cf. BRUNNER-TRAUT 1968: 13-44; BRUNNER-TRAUT 1984: 559-568; OTTO 1951: 214-222; SEDINOVA 2013:
27-57; MARSHALL 2015: 30-35;

808 BRUNNER-TRAUT 1968: 43.

809 E| icneumon ya aparece como depredador de cocodrilos en Aristételes. Cf. Aristoteles, Investigacion
sobre los animales 9, 612a [GARCIA GUAL; PALLI BONET 1992]: 494]: “La mangosta de Egipto (= icneumon),
cuando ve a la serpiente aspid no la ataca sin haber pedido ayuda de otras mangostas. Y para protegerse
de los golpes y de las mordeduras se unta de barro, pues empieza por sumergirse en el agua y después de
bafiarse se revuelca por el suelo”.

810 BRUNNER-TRAUT 1968: 18; Crum 510b.

811 BRUNNER-TRAUT 1968: 26-27.
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para erguirse a semejanza de las cobras), cuyo papel en los mitos era el de matar a la
serpiente Apophis, el enemigo del dios Sol, que en el Fisiélogo quedaria asimilado al
cocodrilo y al dragén. Otro de los capitulos a los que Brunner-Traut atribuye un origen
egipcio es el 45, sobre el onagro y el simio, utilizando como argumentos la alusion al
mes copto de Famenoth, la identificacion del onagro (animal del dios Seth) con el diablo
y el uso de la orina del simio como medidor del tiempo (muchas clepsidras tenian forma
de babuino, animal consagrado al dios Thot y asociado a la medicién del tiempo porque
reaccionaba tanto al sol como a la luna)®'?. E. Otto®™ ha sugerido también un origen
egipcio del capitulo 4 sobre el pelicano (que mata involuntariamente a sus crias y las
revive tras morderse el pecho y rociarlas con su sangre) en base a unos textos funerarios
egipcios que sugeririan el amor maternal de este pajaro y que califican al pelicano como
“muerdepechos™®'4. Igualmente, otros autores®' han propuesto un origen egipcio de la
anécdota sobre la piedad filial de la abubilla (desconocida en autores anteriores a
Eliano®® (ca. 170 - ca. 230)). Sus argumentos se basan en la interpretacion del nifio
sujetando a una abubilla que aparece representado junto a las piernas de su padre en
las escenas de tumbas del Reino Antiguo. A. Marshall sugirié que la abubilla simbolizaria
el traspaso de cargo o de poder de padre a hijo®'”. El origen egipcio de esta concepcion
de la abubilla puede venir reforzado por el hecho de que el jeroglifico que representa la
abubilla $& db fue utilizado para escribir la palabra®<J= db®'® “adobe”, en copto

Towke, que tiene también el significado de “retribuir’®?®

En 2011 M. Stroppa publicé un fragmento de papiro egipcio escrito en griego (PSI XVI
1577) conservado en el Istituto Papirologico “Girolamo Vitelli” de Florencia, de
procedencia desconocida y fechado en el siglo VI, que constituye el testimonio mas
antiguo conservado del Fisidlogo®®. Este fragmento consta de 14 lineas incompletas:
las diez primeras corresponden al final del capitulo 41, sobre la gacela, y las cuatro

ultimas al principio del capitulo 42, sobre el diamante. La identificacidn es certera gracias

812 Cf. BRUNNER-TRAUT 1984: 559-568.

813 0170 1951: 215-222.

814 Pyr. 511d™: “La madre de NN es el Pelicano; NN es su hijo”; CT Ill: 393: “Yo soy el pelicano [...]. He
venido en busqueda de mis polluelos”; CT III: 330-331: “Yo soy el pelicano que grita a tus crias; He venido
para custodiar a mis polluelos; yo exijo el mm (?) como el ‘Muerdepechos™.

815 SEpINOVA 2013: 27-57; HESPEN 2020: 17-30.

816 E| pajaro reputado por su piedad filial en la tradicion clasica es la cigliefia. Cf. Aristoteles, Investigacion
sobre los animales 9, 615b [GARCIA GUAL; PALLIi BONET 1992: 507]: “En cuanto a las cigliefias, es voz comun
que son alimentadas por sus pequefios”.

817 MARSHALL 2015: 33

818 HWB: 1076.

819 Crum 398a.

820 STROPPA 2011: 173-192.
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a la comparacion con la edicion de Sbordone®?', aunque no corresponde de forma
exacta con ninguna de las variantes registradas de la redactio prima (presenta algunas
omisiones y variaciones en el texto). M. Stropa ha realizado una hipotética
reconstruccion del texto que contendria el papiro®?. También destaca su formato, un
rotulus, un rollo de papiro utilizado de forma vertical. La secuenciacion de dos capitulos
consecutivos permite suponer que en origen el rotulus contenia también otros capitulos,
anteriores y posteriores, del Fisiélogo. Ademas, dicho formato indicaria, por una parte,
una datacion entre los siglos VI y VII (por analogia con documentos fechados con
seguridad) y, por otra, que probablemente fue usado para ser leido en “publico” durante

las catechesis o instruccion de monjes y cristianos en general®?3,

Stroppa ha sugerido®?* también una cierta relacion entre el Fisidlogo y el conocido como
“Papiro de Artemidoro™?® (MP?® 168.02) de origen probablemente alejandrino, hallado
como parte de un conjunto de viejos papiros reutilizados durante el siglo | para la
fabricacion de una mascara funeraria. El recto del papiro contiene un fragmento del libro
segundo de las Geographoumena del gedgrafo griego Artemidoro de Efeso. En un
segundo momento, el verso del papiro fue utilizado para representar 41 dibujos de
diferentes animales reales y fantasticos, algunos de ellos acompafados de una pequefia
inscripcion en griego con su nombre®?®. Segun la reconstrucciéon que se hace del texto,
estos dibujos de animales estarian introducidos por el titulo [Ca] Tov Qkeavov | [oikoTv]
Ta Kai TITNVA | Kafi TeC]a [kali kATN, “Bestias que viven en el océano, voladores, terrestres
y monstruos marinos”®?’. Stroppa compara la enemistad de la serpiente con la pantera
y el elefante en los capitulos 16 y 43 del Fisiologo®?® con las escenas V25 y V16 (lams.
IVb y Va) del Papiro de Artidoro, que representan, respectivamente, a una pantera
(TrdvOnp) combatiendo a un dragén (dpadkwv), y a un elefante (oTeipog [= oTEPPAC]
éNépag) combatiendo a una serpiente anfibia (xépoudpog 6@Ig). Igualmente, Stroppa
sefiala varios animales que aparecen tanto en el Fisiblogo como en el Papiro de

Artemidoro:

821 SBORDONNE 1936: 125-127.

822 STROPPA 2019: 40.

823 STROPPA 2019: 42-43.

824 Cf. SROPPA 2016: 172-185; STROPPA 2019: 45-46.

825 Fdiitio princeps: GALLAZZI; KRAMER; SETTIS 2008.

826 KINZELBACH 2009: 3-4.

827 KINDELBACH 2009: 87.

828 Fisi6logo 16 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 165]: “El Fisitlogo dijo acerca de la pantera que
tiene esta caracteristica: es el animal mas amigo de todos los animales y solo enemigo de la serpiente”;
Fisi6logo 43 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 207]: “Y el elefante la vigila durante el parto por causa
de la serpiente, porque es enemiga del elefante y si este la encuentra la pisotea y la mata”.
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(1) el pelicano (V41 y capitulo 4), aunque el calificativo que toma el pelicano en
el Papiro de Artemidoro, ixBuoBdAog, “el que captura peces", no se corresponde

con la descripcion del Fisiélogo, que destaca el amor del pelicano hacia sus hijos;

(2) el castor (OV6 y capitulo 23), aunque el animal representado como castor en
el Papiro de Artemidoro no se parece en absoluto a un castor, sino mas bien a
una especie de canido (lam. Vb). El Fisiélogo nos dice sobre él que sus testiculos
son muy preciados y los cazadores lo buscan por ellos; pero eso se los arranca
y los lanza al cazador y si vuelve a ser acosado se tiende boca arriba para
mostrar que carece de testiculos®?®. El castor no pertenece a la fauna egipcia,
por lo que se trataba de un animal exotico cuya apariencia los egipcios

probablemente desconocian.

(3) el mpiwv (lam. Vla), un tipo de monstruo marino llamado “sierra” (V10 y
capitulo 39). Cabe destacar que solo existen dos testimonios de este término
para designar a un animal marino: el Papiro de Artemidoro, que lo representa
como un pez con dientes de sierra en su cola, y el Fisiélogo, donde lo describen
como un animal marino provisto de largas aletas que imitan las velas de los

barcos®3°.

Ademas de esto, Stroppa sugiere una ultima conexién: en el dibujo V22 del Papiro de
Artemidoro aparece una especie de ledn alado que la inscripcién adjunta denomina
pUupung (lam. 1Va), quizas relacionado con el capitulo 20 del Fisidlogo®': Mepi

hUpunKoAéovTog, “sobre el mirmecoleon™®32,

Sin duda, todo apunta a un origen egipcio del Fisiélogo. Muchos estudiosos consideran
concretamente la ciudad de Alejandria y su ambiente cultural como lugar de

composicion de la obra. Sin embargo, algunos autores sefialan que algunas de sus

829 Fisivlogo 23 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 176-177].

830 Fisiclogo 39 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 201].

831 Fisidlogo 20 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 171-172].

832 Sobre el complejo origen del mirmecoledn, cf. MORETTI 2012: 581-595.
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caracteristicas, como su caracter espiritual encratico, centrado en la critica a la
concupiscencia, sus constantes citas a las Escrituras o el uso de término TToAITeuTrig con
el significado de “asceta” (que posteriormente sera habitual en la literatura monastica
copta), parecen vincularlo mas bien con un entorno monastico-ascético®®. De hecho, en
el capitulo 32 de la traduccion etiope del Fisiélogo, considerada como una de las mas
cercanas al original griego, se menciona el desierto egipcio de Scetis®*, lugar donde

surgié una de las primeras comunidades monasticas del cristianismo.

En torno a mediados del siglo IV empezaron a crearse en Egipto las primeras
comunidades monasticas, a raiz del renombre adquirido por figuras como Antonio (251
- ca. 356) y Macario (ca. 300 - ca. 390). Concretamente en las comunidades monasticas
del Bajo Egipto se difundieron y cultivaron ideas de corte origenista. Las ensefanzas y
la espiritualidad de estos monjes del desierto egipcio se transmitieron de forma oral y su

posterior sistematizacion daria lugar a los conocidos como Apophthegmata Patrum.

Los Apophthegmata Patrum fueron producto de una sistematizacion de tradiciones
orales y recuerdos sobre dichos e historias de los Padres del Desierto de Scetis y Nitria.
Este bagaje debio ser conservado y difundido por los monjes que huyeron de esta zona
tras la persecucion origenista y los ataques de los nomadas del desierto de la primera
mitad del siglo V. Estas tradiciones fueron sistematizadas en Palestina, probablemente
durante la segunda mitad del siglo V, es decir, poco después de la controversia
origenista, la cual debid tener, sin duda, un efecto de distorsion. S. Rubenson?®® advierte
que la falta de referencias a conflictos historicos, las advertencias contra la especulacion
teoldgica y el énfasis en el retiro, la humildad y la obediencia transmite la idea de un
monacato obediente a la autoridad eclesiastica que contrasta con la autoridad espiritual
y confianza en la revelacion divina expresadas en cartas de Padres del Desierto como
Antonio o Amonas. Esto impediria el uso de los Apophthegmatas, tal y como se han
conservado, como fuente para la reconstruccion del monacato egipcio del siglo IV. A
pesar de ello, D. Brakke®® cree que es posible considerar que estas historias y dichos,
al margen de su historicidad, conservan tradiciones realmente originadas en el ambito

del movimiento monastico de Scetis y Nitria del siglo IV. Hay evidencias de que existio

833 SCoTT 1998: 437.

834 HOMMEL 1877: xv.

835 RUBENSON 2013: 17-19.
836 BRAKKE 2006: 145.
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un esfuerzo por preservar las ensefianzas y anécdotas transmitidas oralmente a través
de la creacién de colecciones escritas, centradas sobre todo en la figura del monje apa
Poemen®’, que vivio entre los siglos IV y V. Asi pues, aunque el uso de los
Apophthegmata para el estudio del monacato egipcio del Bajo Egipto durante el siglo IV
es controvertido, es posible que algunas de las historias sobre animales que aparecen

en ellos tuvieran su origen en este ambiente cultural.

Los restos arqueoldgicos que se conservan de estas comunidades monasticas,
concretamente en los Kellia nos muestran celdas profusamente decoradas, en las que
destaca la decoracion animal®®, Aunque esta decoracion pertenece a fases posteriores
de ocupacion (entre los siglos VI y VIII), representan un buen indicio de la influencia que
los motivos animales tenian dentro del ambiente monastico de la zona. No seria, pues,
descabellado pensar que estos circulos monasticos de influencia origenista, en los que
las ensefanzas se transmitian mediante anécdotas que tenian animales como
protagonistas, que se caracterizaban por un fuerte ascetismo y por un continuo estudio
y uso de las Escrituras, fuese en lugar donde, en algun momento a mediados del siglo

IV, se compusiera el Fisiologo.

5.1.2. El Fisiélogo en Egipto. La version copta

Aunque no se conserva ningun manuscrito que contenga la version copta del Fisiélogo,
se han encontrado numerosos indicios que apuntarian no solo a la existencia de una
traduccién copta del Fisidlogo, sino también (0 mas bien) a la de una versién copta
propia del mismo, que incluiria algunos animales y plantas ausentes en el resto de las
traducciones conocidas. El proyecto PAThs reconoce su existencia como obra
traducida, con clavis coptica cc0307. En los apartados siguientes se reunen todas las
evidencias textuales previamente identificadas y se sefialan otras posibles evidencias,

tanto textuales como iconograficas, de esta version perdida del Fisiélogo.

837 HARMLESS 2000.
838 RASSART-DEBERGH 1989.

206



5.1.2.1. Evidencias textuales

El primero en llamar la atencién sobre la posible existencia de una traduccion copta del
Fisi6logo fue F. Hommel®®, quien en su publicacion de la traduccién etiope de la obra
(1877) sefala la existencia de la palabra m-nmaneoxwgc en el glosario copto-arabe de la
Scala de Abu’l-Barakat publicado por A. Kircher%°, Este término, que no es de origen
copto, esta relacionado con la literatura del Fisiélogo (avBoAoy), por lo que se podia
suponer que procedia de una traduccion copta del mismo. Casi veinte afios después,
E.A.W. Budge identificé una mencion explicita al Fisiélogo en una anécdota sobre la
monogamia de la tortola®*' y del cuervo insertada en la version bohairica de una homilia
atribuida a Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148). En este texto queda manifiesto
que la tradicion copta atribuia la autoria del Fisiélogo a Salomén. Salomén, reconocido
por su sabiduria, es uno de los personajes con los que la tradicion popular ha identificado
al Fisidlogo (cf. p. 191). Esta cita del Fisiélogo se pone en boca de Eufemia, la devota

viuda que no se dejo tentar por el diablo, que le instaba a casarse de nuevo.

(221) Ps.-Eustacio de Tracia, In Michaelem (cc0148), CMCL.AU, GB-BL Or.
8784 fols. 164v°-166r°842

Salomén (coromwn) nos ha informado en el Fisiélogo (m¢yciaxoroc) que
cuando el primer marido de la tértola (tepomniwar) muere, ella nunca mas
cohabita con (otro) macho. (...) El ha dicho que la especie de los cuervos
(hembra) (mrenoc N NIABOKI) NO cohabitan mas que con un solo marido. (...)
Cuando el marido de un cuervo (hembra) (oyagoki) muere, ella misma saca su
lengua y la corta con sus garras, de manera que cuando grite en su idioma todos
puedan saber que su marido no esta alli. Por eso si un cuervo (oyagwk) quiere

violentarla, ella grita al instante y cuando se escucha su voz (...) todos los

839 HoMMEL 1877: XXXVI, nota 13.

840 KIRCHER 1643: 165.

841 Sobre la monogamia de la tértola encontramos también un texto copto, traducciéon de una homilia de
Juan Criséstomo, In loseph Patriarcham (cc0171), GIOV.Al 21-22, IT-TM cat. 63000 VIII fol. 11r°-v° [RossI
1890: 123-124 (ed), 188 (trad)]: “Imita a la tortola (TnToN eTespMnigan), que esta con un Unico marido y
no anhela aparearse con otro. Si sucede que es cazado por un cazador (oypeq6wps) O que un aguila
(oyaeToc) lo captura, ya no consiente unirse a otro macho, sino que todo el tiempo espera a aquel que se
ha ido, y no deja de buscarlo hasta que muere pensando en él”. Esta anécdota sobre la tértola se encuentra
casi literal en la homilia atribuida a Juan Criséstomo, De turture. Cf. Rossl 1890: 188, nota 1.

842 BUDGE 1894: 95*-96* (trad), 119-120 (ed). En la edicion diplomatica de CAMPAGNANO; MARESCA; ORLANDI
(1977: 153 (59)) se ofrece una versién reducida del pasaje.
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cuervos (maBwK THpoy) Se reunen hacia ella para ayudarla y amonestar al que
deseaba tomarla por la fuerza. En ese momento cuando los nifios ven a los
cuervos (Mmagwk) reunidos de esta forma, piando con la intencién de amonestar
al que deseaba tomarla por la fuerza y queria desviarla de lo que Dios les ha
ordenado, estos nifios insensatos dicen: “los cuervos (Mmagwk) estan celebrando
una fiesta hoy” y ellos desconocen que /os cuervos (NIaBwK) querian amonestar

al que deseaba hacer pecar a aquella cuyo marido ha muerto.

En esta anécdota, el autor esta implicitamente realizando una alegoria de la situacion
que se esta produciendo en la narracion: el cuervo hembra representaria a Eufemia que
se niega a tomar otro esposo tras la muerte de su marido; el cuervo macho tomaria el

papel del diablo, que desea a toda costa hacer pecar a Eufemia.

Aunque el Fisiélogo si incluye los capitulos dedicados a la monogamia de la tértola y el
cuervo, la anécdota sobre el cuervo que corta su lengua para poner en evidencia su
viudedad no se encontraba en la version original de la obra tal y como la conocemos.
La mencion explicita al Fisiélogo y la anécdota del cuervo no aparecen en la version
sahidica de esta homilia®*, sin duda anterior a la bohairica, por lo que se deduce que
fue anadida bien por el que tradujo la homilia del sahidico al bohairico, bien por el copista

del manuscrito®4, quizas evidenciando la difusién de una version propia del Fisidlogo.

En 1895 A. Erman sefiald la existencia de otra referencia (no explicita) al Fisiélogo en
un extracto de los textos de Shenute®¥®, por aquel entonces todavia sin publicar;
posteriormente E. Amélineau publicé el texto completo®#®. En este texto Shenute no hace
una mencion explicita a la obra, sino que la introduce con la expresion genérica
wayxooc €TRBe, “se dice sobre”. Se trata de una referencia a la tercera naturaleza de la
serpiente: esta teme mas al hombre desnudo que al hombre vestido, al igual que el

diablo teme mas al hombre que se ha despojado de los asuntos terrenales.

843 Transmitida por el manuscrito US-PM M 592, £.65r. Cf. VAN LANTSCHOOT 1950: 349.
844 \/AN LANTSCHOOT 1950: 348-349.

845 ERMAN 1895: 52.

846 AMELINEAU 1907: 260.
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Cabe senalar que, después de esta primera anécdota sobre la serpiente, Shenute afiade
una nueva “naturaleza”, ausente en el Fisiélogo, pero introducida del mismo modo que
la anterior: wayxooc on eTeHHTq, “se dice también sobre ella (i.e. la serpiente)’,
estableciendo con un “también” una conexion entre ambas anécdotas. Es posible que
esta segunda anécdota sea un afadido creado por el propio Shenute siguiendo el
modelo establecido en el Fisiélogo (lo que mas adelante denominaremos como
“tradicion fisidlogica”) pero también lo es pensar que esta anécdota estuviera incluida

en la versién copta de la obra conocida por Shenute.

(222) Shenute, You, O Lord (cc0815), MONB.GF 249-250%

Se dice de la serpiente (wayxooc eTge Tmi2oq) que ella tiene mas miedo del
hombre desnudo que va a pisarle, que del hombre vestido con sus habitos. Asi
es también el diablo, que teme mas a aquel que ha renunciado a todo, ha llevado
la cruz y ha seguido al Sefior, que al que no lo ha abandonado. Se dice también
sobre ella (wayxooc oN e€TBHHT() (i.€. la serpiente), la criatura malvada (ncwon
MIToNHPON), que corre hacia todo lugar de donde emanan malos olores y que
desea también acudir o mantenerse cerca de todo lugar de donde emanan
buenos olores. Asi mismo es Satanas, que reside en todo pagano, todo hereje y
todos aquellos que practican la iniquidad en toda impureza y que nunca se cansa

de tender trampas a aquellos que hacen justicia y buenas obras.

En este mismo articulo Erman publicé un manuscrito®® procedente del Fayum, datado
en torno a los siglos IX-XI34°, Este contenia un fragmento de un texto, atribuido de forma
explicita al Fisiélogo, sobre un pdjaro, el aloe, ausente en la version original de la obra,
y sobre el caradrio (solo el principio), uno de los pajaros que si aparecen en el Fisiélogo.
El texto esta escrito en una letra tosca y poco cuidada, por lo que mas que un manuscrito
conteniendo la versidén copta completa del Fisiélogo parece una recensiéon propia del

autor del manuscrito®®°.

847 AMELINEAU 1907: 260.

848 DD-BE P. 7999. El manuscrito consta de tres folios (seis paginas) de papel, con una estructuracion
desordenada: la pagina 2 esta escrita en el recto de un folio separado, cuyo verso queda en blanco; las
paginas 3, 4 y 5 estan escritas continuando la pagina 1; la pagina 5 solo esta escrita parcialmente y tres de
sus lineas estan tachadas. Cf. STRopPpPA 2019: 43.

849 ERMAN 1895: 53 lo data en el siglo XI, aunque no esgrime ningun criterio de datacion; BELTz 1978: 106
(n° 11 51) lo data en el siglo IX, aunque tampoco menciona ningun criterio.

850 ERmAN 1895: 53.
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(223) Physiologus (cc0307), DD-BE P. 79998

Hay un péjaro (oyen oy2axnt) en el Oriente, del que se dice que su nombre es
aloe (eymoyte eneqpaln x]e-maxawn). El huele bien siempre, pero cuando
muere huele todavia mejor. Cada uno tiene el valor de dos medidas de oro y es
entregado como regalo a los reyes®?2. Que nuestras buenas obras huelan tan

bien como aquel.

El Fisi6logo (megycirokoc) nos habla del gran honor del aloe (maxxwn) y del

perfume que desprende; él es entregado como regalo a los reyes.

El Fisiélogo (ne¢ycimnwroc) dijo: cuando el aloe (maxxwn) come, él entra en su
guarida (meq gHg) y descansa tres dias. Tras completar los tres dias, el aloe
(maxxwn) emite un fuerte sonido (t wNoygpaay) y los ciervos (neieoya), los
elefantes (MNaxelpac) y l0s pajaros (NnegaxuT) lo rodean, rodeandolo a causa del
olor de su perfume, mientras todas estas criaturas (NeicowNT THPOY) (S€

colocan) tras él.

Estos tres dias que el aloe paso en su guarida representan los tres dias que el
Salvador paso en la tumba. El perfume que desprende el aloe representa el
perfume de la resurreccion en el que resucitd el Salvador; él (i.e. el Salvador) se
aparecio a aquellos que creian en él. El aloe emitié un fuerte sonido en el que se
asimila a Cristo cuando llama a los atribulados: “Venid, arrepentios y yo

perdonaré vuestros pecados”.

Se afirma sobre el aloe que cuando los cazadores lo atrapan (Ne6pH6 Gone Maq),
lo entregan a los reyes como regalo a causa de su buena fragancia. Aquellos
que lo han visto nos han testimoniado que las redes en las que es atrapado

desprenden su perfume durante siete semanas.

El Fisiélogo nos instruye sobre el gran honor del aloe, que toma su comida del
Paraiso y bebe agua de la fuente [ . . . ] el bautismo. Por ello desprende mas
perfume que el resto de los pajaros del cielo [ . . . ] en el que nuestro Salvador [

...]losdias[...]elaloe en Gibedn, porque grande es su honor [ . . .] visitd la

851 ERMAN 1985: 54-57.
852 Uso poco habitual de la palabra Taeio (Taiw, Tala) como “regalo”, en lugar del habitual “honrar”, “honor”.
Traduccion corregida por VoN LEMM (1903b: 57-58).
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tierra[ .. .]. El (i.e. el aloe) vivi6 en el arbol de incienso (?) durante largo tiempo,

hasta que fue construida Jerusalén.

El (i.e. el aloe) vio un arbol que producia [ . . . ] en su belleza, su fragancia y sus
hojas; vivio en él con sus crias y sus [ . . . ] durante mucho tiempo, hasta que fue

construida Jerusalén.

Cuando David fallecid, su hijo Salomén ocup6 su lugar. El (i.e. Salomén) visit6 |a
montafia de Gibeodn y vio el arbol, quedando maravillado. Vio al pajaro (rigaxur)
sobre el arbol, que se alimentaba de sus hojas perfumadas[...]. EI[...]y
cogié unas raices de él (i.e. el arbol). Puso las hojas en un caliz (?) y lo bebid y

un perfume emanaba de su cuerpo.

Cuando Salomoén construy6 su ciudad, planto las raices [ . . . ] y crecié un alto
arbol de vid, que estimaba mas que todos los tesoros. Cuando Saloman fallecid,

el arbol de vid se marchité y el arbol de Gibedn se incliné.

El Fisiélogo (negycinoko[c]) nos ensefia con sus palabras que son mas dulces
que la miel (?), que el honor del caradrio (nexopoTioc) €s muy grande, pues su
[...]esmas dorado que|...]. (Grande es su honor. Cuando un hombre esta

enfermo, el pajaro lo evalla: si el hombre muere o [ . . . )%

Posteriormente G. Moller®®* llamo la atencion sobre un canto copto en el que parece
hacerse alusion a un aspecto de esta misma leyenda de Salomoén y el arbol en el que
habitaba el aloe. Este canto se encuentra en un manuscrito, fechado a principios del
siglo X| y de procedencia desconocida, que forma parte de un dialogo entre Salomén y

la reina de Saba.

(224) DD-BE P. 989785

Hay un arbol que crece en mi region.

Salomon, sefior de los reyes de la tierra.

El se eleva mucho y se expande y de él cuelgan frutas.
Si coges hojas de él, las exprimes en un caliz y bebes,

un perfume surgira de tu cuerpo.

853 Esta seccion fue tachada por el escritor.
854 MOLLER 1901: 107.
855 MOLLER 1901: 107.
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Igualmente, O. von Lemm®°® sefialaba otra referencia al aloe y a su perfume en un himno
liturgico sobre la resurreccion procedente del Leccionario copto de la Semana Santa, lo
que sugeriria que este pajaro seria un simbolo de la resurreccion de Cristo. Al igual que

el texto publicado por Erman, el aloe reune a su alrededor a toda una serie de animales.

(225) Liturgia: Lectionarium (cc0789%%"), cantico a Adan, GB-BL Add. 5997 fol.

31 1 V0858

Brilla, brilla,

Monte de los Olivos,

Lugar de reunion de los animales (Mmizwon)
Que desprenden perfume.

El se encuentra en el centro,

El aloe (maxxon)

El perfume de sus alas (neq TN?)

Llena todas las regiones®®°.

O.H.E. Burmester sefala que la frase “lugar de reunion de los animales que desprenden
perfume” se encuentra también en los manuscritos FR-BN Copt. 7 fol. 282 y FR-BN
Copt. 70 fol. 310r°%¢°, Posteriormente han salido la luz otros textos que hacen alusion a
la leyenda del aloe. Es el caso de diversos fragmentos procedentes de una homilia
atribuida a Pedro de Alejandria sobre el desprecio a las riquezas. Esta homilia constituye
el testimonio mas antiguo del aloe (siglo VI) y en ella el aloe es denominado como

“criatura” (zwon) y no como pdjaro:

856 \VON LEMM 1910b: 359-361.

857 En PAThs se indica que, provisionalmente, se asigna esta clavis coptica al conjunto del leccionario copto
a la espera de un posterior andlisis de las diferentes unidades textuales que contiene.

858 | jbro litdrgico donde se reunieron fragmentos de homilias de diferentes autores, compilado en el siglo
XIl'y que fue progresivamente ampliandose con extractos de otros textos homiléticos. Suciu 2014: 677; cf.
BasiLios; CoQuiN 1991, CE 5: 1435a-1437b.

859 BURMESTER 1943: 465-466 [417-418].

860 BURMESTER 1943: 465, nota 2.
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(226) Ps.-Pedro de Alejandria, De divitiis (cc0311)8"

Hay una pequefia criatura (oyn oykoy!l Nzwon) que se encuentra en los lugares
donde nace el sol al que llaman aloe (eymoyTe epoq xe axxon). Su comida son
las plantas perfumadas y no come absolutamente nada excepto plantas
aromaticas y flores perfumadas por lo cual su cuerpo desprende perfume todo el
tiempo. Pues a esta criatura (mzwon), los reyes la capturan para esconderla en
sus vestidos de purpura a causa de su perfume. Si se duerme y abre la boca, los
pueblos y aldeas de su alrededor sienten su perfume a gran distancia. Cuando
los cazadores, deseando capturarle, van en su busqueda, recorren montes y
valles olfateando su olor. Si lo encuentran lo atrapan en sus redes; un gran
perfume se desprende de él y recorre una gran distancia y toda la gente del
entorno lo sabe y dice: “Han atrapado al aloe”. No solo su cuerpo es perfumado
sino también los vestidos de los que lo capturaran y también las redes en las que
es capturado. Se extrae su perfume para venderlo por un alto precio. Se dice
sobre el aloe (ayxooc eTre maxxon) que cuando todavia esta vivo desprende

perfume, pero cuando muere él desprende todavia mas perfume.

Al final de este pasaje el autor anade una interesante frase, con la que se dirige a sus
lectores / oyentes. En la version bohairica®? dice: “Yo no he hecho el filésofo al deciros
estas cosas (N aleppyrocoPHl AN €1x®w €pwTN NNal), oh hombres, sino que deseo que
vuestro perfume viaje lejos a causa de las buenas acciones que habéis hecho durante
vuestras vidas”. En cambio, la version sahidica®® dice: eneipyciorerer an elxw epwTN
nnal, “No hago el fisidlogo al deciros estas cosas (...)". La presencia de este verbo
¢yciorerel quizas haga referencia a la existencia del Fisi6logo como obra literaria o de

cierta forma de interpretar la naturaleza, “fisiologar”.

A. Erman sefald la presencia del aloe en el vocabulario copto-arabe de la obra de A.
Kircher®®*. En este, el traductor arabe lo equipara a Jx., el pajaro samandal de la
mitologia arabe; por su parte, en su interpretacion latina, Kircher lo traduce como Avis

Indica, species faenices. Y, sin embargo, el pajaro maxawn del que nos habla el texto

861 Reconstruccion a partir de los diferentes fragmentos: VA-V Copt. 61, fols. 95v-96r (bohairico); US-PM M
602, fols. 9v-10r (sahidico) [VAN LANTSCHOOT 1950: 345-346]; FR-BN Copt. 1303, fol. 102 [CRum 1903: 394-
3951861 y BE-LL Copt. 42 [LEFORT 1940: 126-128].

862 \VA-V Copt. 61, f. 96r. Cf. VAN LANTSCHOOT 1950: 346.

863 US-PM M 602, f.10r. Cf. LEFORT 1940: 126, nota 2.

864 ERMAN 1895: 51; KIRCHER 1643: 169.
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copto posee algunas de las caracteristicas que el Fisiélogo atribuye a la pantera,
simbolo de Cristo (el perfume que desprende, su retirada tres dias en su guarida y la
atraccion que produce sobre el resto de animales). El aloe suele identificarse con el
fénix®®, pero las historias solo tienen un muy tenue parecido (el origen oriental y el
perfume que desprenden) y en la Scala de Abu’l-Barakat se distinguen el maxxwn y el
m¢yni=®®, por lo que para los coptos se trataba de dos pajaros distintos. Por otra parte,
el samandal, a menudo asociado a la salamandra, es un pajaro fantastico cuya leyenda
se ha confundido también muchas veces con la del fénix%7’, en ambos casos por su
relacion con el fuego. Marco Polo, en su libro de viajes, habla del pajaro samandal, pero
afirma creer que se trata de amianto flexible®®®, una sustancia mineral, de estructura
filamentosa e inalterable al fuego, por lo que dice que era utilizado para fabricar tejidos
incombustibles. También explica que existe una especie de madera indica de la especie
de los aloes, que servia para perfumar la boca y todo el cuerpo, a la que llamaban
samandoura (notese el parecido con el término samandal) y que es resistente al
fuego®®. De hecho, W.E. Crum®° en su diccionario copto sugiere que el nombre del
pajaro axxwn proviene de la confusion con el de la planta axxwn. Como podemos ver,
es posible que el origen del pajaro aloe y su tradicion posterior hayan sido fruto de toda
una serie de confusiones y mezcla de informaciones en un mundo en el que la

desinformacion sobre los lugares lejanos despertaba la imaginacion de las personas.

Todo esto parece apuntar a la existencia de una traduccion copta del Fisiélogo, una
version que debia tener una forma distinta a la version griega que conocemos: por una
parte, el pajaro aloe no se encuentra en el resto de versiones conocidas y, por otra parte,
quizas la tértola y el cuervo formaran parte de un mismo capitulo sobre la monogamia,
en el que la historia de la hembra del cuervo que parte su lengua como sefial de

viudedad es nueva y no se encuentra en el Fisiélogo original.

Conforme progresaba el estudio de los textos coptos, iban apareciendo otros textos que

incluian informacion procedente del Fisidlogo o que podia estar relacionada con esta

865 Cf. VON LEMM 1910b: 359, nota 28.

866 KIRCHER 1643: 169, 167.

867 \/AN DEN BROEK 1972: 207.

868 DozY 1881: 687; FERRAND 1914: 587, nota 1.
869 FERRAND 1914: 284-285; 547.

870 Crum 6.
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obra. Asi pues, O. von Lemm sefialaba diversas nuevas referencias: una®”’, en la
versién copta de los Apophthegmata Patrum sobre el capitulo del ciervo y la serpiente
(texto 227), aunque esta informacion se encuentra también en la version griega de la
obra®?; otra®”3, sobre el capitulo de la hiena (texto 228), en el fragmento de un texto®*
con las sentencias del Concilio de Nicea; y otra®”s, sobre la leyenda del fénix (texto 229),
en la traduccion copta de la primera carta de Clemente de Roma®’®, que contiene un
pasaje sustancialmente mas largo que el de la obra original griega y de las versiones

latina y siria®”’.

(227) Apophthegmata Patrum (cc0443), 189878

Apa Poemen dijo: “Esta escrito también, ‘como un ciervo (oyeleoyx) ansia
permanecer junto a la fuente de agua, asi mi alma ansia ir hacia ti, oh Dios®"®’.
Pues los ciervos que estan en los desiertos (Mieoyx eT@oorn 2N Nxale) comen
reptiles (wayoywm Nca NXATRE) Y, Si €l veneno (TmaToy) les quema el corazon,
quieren ir hacia las aguas. Si beben, se refrescan del veneno de las serpientes.
Asi los monjes que estan en los desiertos, si son quemados por el veneno de los
demonios malignos (TMaToy eNAAIMWN MTTONHPOC), €llos quieren venir el sabado
y el domingo a la fuente de agua que es el cuerpo y la sangre del sefior, para

purificarse de toda la amargura del mal”.

(228) Sententiae Concilii Nicaeni (cc0021), 52880

Los antiguos filésofos dicen sobre la hiena (Jw]ayxooc 2ITN Ne[piroco¢poc]
Nap[xaloc] e€TBRe ooiTe): “es una fiera ([oy]enpion) inmunda, que transforma su
esencia en dos naturalezas (neq ¢ycikoN edycic c[N]Te€): unas veces se hace
macho, otras veces se hace hembra’. Nosotros mismos, oh hermanos,
cambiamos nuestra naturaleza como la hiena (Ten ¢ycic Noee NeoiTe). Unas

veces corremos hacia la iglesia, extendemos nuestras manos para rezar y

871 \VoN LEMM 1910b: 357-358.

872 Apophtegmata Patrum, Poemen 30 [MIGNE 1864: 329]

873 \VoN LEMM 1910c: 1097-1098.

874 IT-TM. sin num. de inv.

875 \/oN LEMM 1910d: 1465-1467.

876 DE-BS Orient. f. 3065, datado de finales del siglo IV.

877 Cf. VON LEMM 1910d: 1467.

878 CHAINE 1960: 46-47 (ed), 123 (trad).

879 Salmos 41:1.

880 Rossi 1884: 57 (ed), 91 (trad); correcciones de VoN LEMM 1910c: 1097-1098.
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ayunamos. Otras veces, en cambio, apreciamos a los que hacen hordscopos, a

los que hacen pociones y a los brujos.

(229) Clemente de Roma, Epistula ad Corinthios (cc0122), 25.1-488

Contemplemos el maravilloso fendmeno que tiene lugar en Oriente, en las
regiones de Arabia. Un péajaro (oygaxuT) llamado fénix (¢omnz), Unico en su
especie, vive ciento cincuenta afos. Cuando llega el dia en el que decae y
muere, él se construye un nido con incienso, mirra y otros perfumes. Cuando
llega el momento, entra en él; lo coge y parte desde el pais de Arabia y va hacia
Egipto, a la ciudad llamada “la ciudad del Sol” (Helidpolis). Y al mediodia, cuando
todos lo ven, lo coloca (i.e. el nido) sobre el altar del sol; se coloca, despluma
sus alas, enciende un fuego y se entrega a si mismo como perfume. Cuando se
ha quemado, reducido a cenizas, de sus cenizas se forma un gusano (oygnr).

Este crece poco a poco, adquiere alas (Tng) y se convierte en fénix (pomnz).

Von Lemm hace también alusién a la mencién del fénix en el verso 614 del Triadén®®?
(texto 230), poema copto compuesto por 732 versos (de las cuales solo han sobrevivido
428), puesto por escrito en sahidico en 1322, época en que el copto ya habia sido
suplantado por el arabe®3. L.S.B. MacCoull ha sefialado que en este poema
encontramos frecuentemente imagenes de animales y pajaros que recuerdan a la
literatura del Fisidlogo (especialmente a la version etiope®?), con la metafora de “fijar la
red y cazar al animal X”, quizas, segun esta autora, en referencia a la dificultad de
comprender la ensefianza cristiana que estos animales simbolizaban, en especial en
una lengua que por aquella época apenas era ya comprendida®®. El motivo de la caza
del fénix recuerda y relaciona a este pajaro mitico con el aloe, que también es cazado y

también simboliza a Cristo.

(230) Triadon (cc0975), 614 (313)286

881 ScHMIDT 1908: 73-74

882 \/oN LEMM 1910b: 359.

883 Cf. KUHN 1991.

884 MacCouLL 1991: 142.

885 MacCouLL 1991: 141-146.
886 \/ON LEMM 1903: 125
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Cuando veo que mi campo esta preparado,
yo instalo mi red y cazo (NTacope)
al fénix (m¢mnorz), el gran pajaro (nMuoye NgaxnT) longevo

que esconde verdaderamente en él el misterio de la resurreccion.

Von Lemm también sugirid que podria tener relacion con el Fisiélogo un texto
fragmentario que relataria el viaje de un aguila sedienta al Paraiso, donde impregna sus
alas de perfumes para llevarselos a Aaron®’ (texto 231). El Fisiélogo nos relata sobre
el aguila que cuando envejece busca una fuente de agua pura y cuando la encuentra
vuela hacia el éter solar que quema sus viejas alas y la niebla de sus ojos para, a
continuacion, sumergirse en la fuente tres veces y rejuvenecer®®, También dice sobre
el fénix que impregna sus alas de perfumes en los arboles del Libano (para preparar su
autoinmolacion, con la que renacerd) y acude al sacerdote de Helidpolis®®°. Ademas, en
el ya mencionado glosario copto-arabe de la Scala de Abu’l-Barakat publicado por A.
Kircher, tanto mapwm como mé¢mmz son traducidos como “aguila”. El propio Herddoto,
en su descripcion del fénix dice que “se asemeja mucho al aguila por su silueta y

tamafio”%.

(231) Cod. Copt. Goleniscev 3581
(Recto):

(...) Y Aardn coge el perfume del aguila (maetoc), que ella obtuvo del Paraiso,

junto a la canela, que fue traida de la montafia de Hermon.
(Nota en el margen superior del verso):

Y un aguila (oyaetoc) sedienta va al Paraiso y llena sus alas (neqTn2) de
perfumes y los lleva a Aarén y Aardn recibe del aguila (maetoc) los perfumes

que ella ha obtenido en el Paraiso.

887 \VON LEMM 1910b: 361-366.

888 Fjsi6logo 6 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 145-147].
889 Fisiologo 7 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 147-150].
890 Herodoto 2.73.2 [SCHRAEDER 1977: 363].

891 \VoN LEMM 1910b: 364-365.
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En 1950 A. Van Lantschoot escribié un articulo en el que hacia un breve estado de la
cuestién de las investigaciones sobre el Fisiélogo copto y reunia todas las alusiones y
citas hasta entonces desperdigadas en diferentes publicaciones, ademas de afadir
otros textos que él mismo habia identificado (algunos de ellos inéditos hasta el
momento). En concreto, Van Lantschoot identifico®®? otras dos menciones al capitulo
sobre el fénix en dos manuscritos®®, a los que posteriormente R. van den Broek afadio
un tercer manuscrito®“, todos pertenecientes a un sermdn atribuido a Teodfilo de
Alejandria sobre la Virgen Maria y el nacimiento de Cristo®®. Van den Broek establece
la fecha de su composicion entre el 431 (Concilio de Efeso, en el que se designa a Maria
Theotokos) y el 567 (afio del sermdn del patriarca Teodosio, en el que la conmemoracion
de la Virgen ya aparece desvinculada de la del nacimiento de Cristo)®%®. En el sermén
se narra la aparicion del fénix en tres importantes momentos: el sacrificio de Abel, la
salida de los israelitas de Egipto y el nacimiento de Cristo® (texto 232). La relacion de
estos tres pajaros (el aloe, el fénix y el aguila) con el perfume y el Paraiso pudo ser el

origen de cierta confusion entre ellos.

(232) Tedfilo de Alejandria, In Mariam V. (cc0396), 13-518%

Hay un péjaro al que llaman fénix (oyN OY2AAHT €®AYMOYTE E€PO( X€ ¢POINIZ).
En cuanto a este pajaro, cuando el fuego llegd del cielo y consumio el sacrificio
de Abel, el justo, al mismo tiempo el fuego del sacrificio también consumio a
aquel mismo pajaro (mgaxnt) y lo redujo a cenizas. Al tercer dia un pequerio
gusano (oyroyr NBNT) surge de las cenizas del péjaro (ngaxnt). El crece poco a

poco hasta que queda cubierto de plumas y asume de nuevo su forma anterior.

Ademas, cada quinientos afios el fénix (mepomniz), este gran pajaro (nemoc
N2AXHT), Viene volando en las alturas y acude al templo [y se coloca] en el altar
donde se hacen sacrificios. Primero va al Paraiso y obtiene tres ramitas de los
arboles perfumados y las coloca en el altar. Entonces el fuego desciende del

cielo y consume las perfumadas ramitas y el cuerpo del pajaro (mcwmMa MI2axHT).

892 \/AN LANTSCHOOT 1950: 355.

893 GB-MR Copt. 72 (36), f. 6v° (por aquel entonces inédito, cf. CRum 1909: 36) y AT-NB K 9666r° (publicado
en WESSELY 1917: 30).

894 Utretch University Library, pp. 41-42. VAN DEN BROEK 1972: 33.

895 Cf. VAN DEN BROEK 1972: 33-47.

896 \/AN DEN BROEK 1972: 36-39

897 \VAN DEN BROEK 1972: 41.

898 Edicion a partir de GB-MR Copt. 72, fol. 6v° (p.36), AT-NB K 9666-7 (p.39) y Utretch University Library
pp. 41-42. VAN DEN BROEK 1972: 44-47.
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Sin embargo, al cabo de tres dias, aparece un pequerfio gusano (oykoy! NBNT);
entonces empieza a cubrirse de plumas y reasume su forma anterior. Este pajaro
(meigaxnT) simboliza para nosotros la resurreccién del sefor. Aligual que la abeja
(mageneriw) se alimenta de las flores del campo que son cera para ella y del
rocio del cielo que es miel para ella, asi el fénix (nepomiz) vive del rocio del cielo

y de las flores de los arboles del Libano.

Al tiempo que Dios saco a los hijos de Israel de Egipto de la mano de Moisés, e/
fénix (mepomnz) aparecié sobre el templo de On, la ciudad del sol (Heliopolis).
Segun el numero de sus afos, fue su décima vez desde su creacion tras el
sacrificio de Abel que ofrecid un sacrificio de si mismo: en ese afio el Hijo de
Dios naci6 en Belén. (...) El fénix (mepomuz) se incinerd a si mismo en el pinaculo
del templo de Jerusalén. Ocho dias después de que la santa Virgen diera a luz
a nuestro Salvador, ella lo llevé junto a José al templo para ofrecer un sacrificio
por él como primogénito, y recibid el nombre de Jesus. Asi pues, desde ese
momento y hasta el dia de hoy, nadie ha vuelto a ver a aquel pajaro (ngaxurt
eTtmMay) [...].  Asi pues, aquel pédjaro ([mga]aut eTt[MMay]) simboliza para

nosotros la resurreccion [...].

En esta misma homilia, Van Lantschoot sefialé también®® |a existencia de una anécdota
que recuerda al capitulo 44 sobre la perla (Mapkapitnc) y el agata (axatnc)®® del
Fisiélogo. El contenido del texto difiere sustancialmente de lo que conocemos de este
capitulo en la obra original, aunque mantiene la caracteristica atraccion y union del agata
y la perla y la identificacion de Cristo con la perla. El relato, que es una alegoria de la
encarnacion, habla de “dos perlas” (MapkapiThc): una que se encuentra en un idilico
campo de arboles (que simboliza a Maria como humana), rodeada de doce piedras
preciosas y a la que llaman axaThc “agata”; y otra perla que se encuentra en el mar, en
el interior de las valvas de una concha (que representa a Cristo como ser divino).
Cuando la perla del campo cumple el tiempo indicado (¢el momento del parto de
Maria?), esta desciende al mar en busca de la otra perla y se fusionan en una sola perla

que sale del mar e ilumina el campo de arboles:

899 \/AN LANTSCHOOT 1950: 353
900 GB-MR Copt. 72 (36), f. 2. Cf. CRuM 1909: 36.
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(233) Tedfilo de Alejandria, In Mariam V. (cc0396), GB-MR Copt. 72 (36), f. 2%

Mencionemos algunos detalles sobre el campo y los arboles, de entre los que
hemos encontrado escritos en Jerusalén, (campo) que es comparado con Maria,
en la cual el Hijo de Dios ha adquirido la carne. El campo de arboles se encuentra
en los paises de oriente, en el levante. En este campo nunca entr6 la fiera
(meoeypion) ni hombre alguno habia trabajado, ni jamas se abond ni se sembro
de calabazas, y nunca se puso un hacha sobre sus arboles, sino que crece por
el rocio del cielo. En medio de él se encuentra /a perla (mwne MMAPRAPITHC) que
lo ilumina noche y dia. A su alrededor hay otras doce, tres a (cada uno de) los
cuatro lados. Igualmente, el mar lo rodea (i.e. el campo). Jamas un gran pez de
aquellos que alli se encuentran se ha vuelto contra uno de los pequefios para

comerlo, sino que todos viven juntos pacificamente.

Hay una perla (oyn oymaprapithc) dentro de este mar, alimentada en el interior
de dos valvas unidas la una a la otra; la perla esta en el interior. Se ha escrito
sobre ella que se parece a una piedra esmeralda (nwone NcHMapakAoc). En cuanto
a la perla (mapraprThc) que esta en el campo de arboles, cuando su tiempo llega
a su fin, siguiendo el término que ha sido fijado para ella, desciende, ella también
al mar y avanza en las aguas hasta que encuentra las valvas en las que esta la
perla (mapraprTic) y ellas se unen la una a la otra como una unica (perla); ella
sale del mar e ilumina el campo de arboles. La piedra (nwne) que ha subido al
campo después de haber descendido al mar es llamada &agata (axaThc).
Siguiendo el numero de su tiempo ella hace once (veces) cien y diez, lo cual es
el millar, la centena y la decena. Cien es Jesus; cien es diez veces diez, es decir,
Jesus; la verdad es Jesus®?. Estos tres nombres se aplican a las tres hipdstasis
de la Trinidad.

En este mismo articulo, Van Lantschoot sefiala®® la existencia de otra referencia
explicita al Fisiélogo en la version copta de la obra de san Epifanio de Salamina, De
Gemmis (cc0142), en el capitulo De Amethysto (texto 234). La obra original griega no

contiene ninguna informacion acerca de esta piedra. Pese a que Epifanio ya debia

901 VAN LANTSCHOOT 1950: 353-354.
902 Se trata de un juego de palabras, entre mu, “diez” y muT, “verdad”, identificado por CRum 1903: 36.
903 /AN LANTSCHOOT 1950: 346-347.
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conocer el Fisi6logo®“, lo mas probable es que esta mencion estuviera ausente del

original griego y que se trate de un afadido del traductor o copista copto.

(234) Epifanio de Salamina, De Gemmis (cc0142), 99%

De Ametysto (ameeecTtoc) (...). El Fisiélogo dice sobre él (wagxoo|c] Ae

E€TBHHT( Nal Tiepeciororoc): “él predice la tormenta en el sud”.

Van Lantschoot publicé también fragmentos procedentes de las llamadas Cuestiones
de Teodoro, una obra que sigue el formato de las erotopokriseis, género literario en
forma de preguntas y respuestas, de contenido teoldgico entre Juan Il (patriarca de
Alejandria de 681 a 689) y un monje llamado Teodoro; Van Lantschoot data esta obra
en torno al afio 900°%. En ella encontramos claras referencias al Fisidlogo: en la
“cuestion 19” se alude a la cuarta naturaleza de la serpiente®” (la serpiente solo muere
si se la golpea en la cabeza) y a la anécdota del arbol peridexion (con el nombre de Zoe)
y las palomas (texto 235)°%®. La autoria de esta ultima anécdota, como en el caso de las
anécdotas sobre la tortola y el cuervo (cf. texto 221), se atribuye a Salomén. Van
Lantschoot sefiala también en esta misma cuestion 19, justo antes de la cuarta
naturaleza de la serpiente, una interpretacion alegérica de la oveja y el lobo del pasaje
biblico Mateo 10:16, “He aqui que yo os envio como ovejas en medio de lobos”, que no

se encuentran en el Fisiélogo griego original.

(235) Juan Il de Alejandria, Responsa Biblica ad Theodorum (cc0180),
MICH.CD, US-PM M605 f.36v°-37v°, p.70-72%%°

El presbitero (i.e. Teodoro) dijo: “Oh santo padre, ¢cual es la interpretacion de
estas palabras, ‘He aqui que yo os envio como ovejas en medio de lobos (nee
N2EN €COOY 2N TMHTE N2ENOYWN®); sed, pues, sabios como las serpientes

(cage Noe nNNegor) Yy simples como las palomas (akalpaloc  Nee

904 De hecho, la primera evidencia solida del uso del Fisiélogo en la encontramos en el Panarion de Epifanio
de Salamina, escrito en el afio 377, donde hace referencia a la resurreccion del fénix “al tercer dia”, un
detalle hasta el momento solo conocido en el Fisiélogo. Cf. VAN DEN BROEK 1972: 214-215.

905 BLAKE; DE Vis 1934: 290-291. MONB.CE, GB-BM Or. 3581A (357-358)

906 \/AN LANTSCHOOT 1957: vi.

907 Fisiélogo 11 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 157].

908 Fisidlogo 34 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 194-196].

909 \/AN LANTSCHOOT 1957: 51-52 (ed), 251-255 (trad).
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nnispoomne ) ?” El arzobispo dice: “El enemigo de /a oveja (necooy) es el lobo
(moywnNw); los enemigos de los cristianos son los paganos, Si un lobo (oyoywNw)
encuentra una oveja (oyecooy) en un lugar desierto, él se dirige inmediatamente
hacia ella, la desgarra, la devora sin piedad y /a oveja (mecooy) no se le resiste
en nada, sino que, mientras que el lobo (noywnw) la desgarra y la devora, ella
no deja de rumiar (ceTre) hasta que muere. Tu también, oh cristiano, si te
desprecian o te golpean o te provocan algun dafno o te arrebatan el ganado, o te
quitan la vida, no dejes nunca de rumiar el cuerpo de Dios y su sangre verdadera

hasta tu ultimo aliento.

Yo te ensenaré también sobre /a sabiduria de la serpiente (TMNTCARE MTTI20R). Si
vas por un camino agreste y te encuentras con una serpiente dormida (oyzor
e€gNKOTK) Y la golpeas mientras duerme, pero dejas su cabeza intacta, ella vivira
de nuevo. Si tu cubres todo su cuerpo de golpes, pero respetas su cabeza, ella
no morira. Pero si ella no conserva su cabeza, aunque le asestes un solo golpe
de bastdn en su cabeza, ella muere al instante. Asi pues, esta es la sabiduria de
la serpiente (TMNTCARE MI20R), que vela por su cabeza en todo momento. Tu
También, oh cristiano, si sucede que el diablo te tiende trampas, te abruma con
grandes sufrimientos, acéptalas dando gracias. Y si ademas un hombre te dafa,
es el diablo quien le ha hecho hacértelo. Dona, pues, todo aquello que has
recibido, pero respeta la cabeza, que es Cristo; no reniegues de él. Asi como lo
ha dicho Pablo: “la cabeza de todo hombre es Cristo”. Si tu cometes toda clase
de pecados, que son las heridas del diablo, conserva tu cabeza, el Cristo. El es
una fuerza para tu cabeza, una curacion de las heridas del diablo por todo tu

cuerpo. Si destruyes la cabeza, todo el cuerpo muere.

Sobre la simplicidad de /a paloma (nespoomnie), Salomoén (caxomon) ha dicho:
“Hay un arbol que es llamado Zoe, el que vive eternamente. Este arbol tiene una
multitud de serpientes (oymHnwe N20R) @ su alrededor, pero ellas no pueden
acercarse a él; porque si su sombra pasa al oriente, ellas se pasan al occidente;
y si (la sombra) pasa al occidente, ellas se pasan al oriente. Hay una multitud de
palomas (oymuHwe Nepoomrie) alrededor de este arbol, que estan en su sombra
por miedo a las serpientes (n20og). Por esto mismo /as serpientes (Negor) estan
alrededor del arbol, para que si una paloma (oyspoomr[ne]) se aleja del arbol,

ellas la comen. Tu mismo, oh cristiano, no te alejes del arbol de la vida, que es

910 Mateo 10:16.
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Cristo, por miedo a que los demonios se hagan sefiores de ti. Si tU permaneces
en la sombra de Jesus, ningun demonio se hara nunca sefor tuyo. Las palomas
son los cristianos (Nespoommnie Ne miexpHctaNoc); las serpientes son los

demonios (Ne20R Ne NeAaiMoNION); el arbol que esta vivo es Jesus.

Dentro de esta misma obra, Van Lantschoot también sefiala otras anécdotas animales
ausentes en el Fisidlogo original: la “cuestién 9” contiene una anécdota sobre la
naturaleza del cerdo (texto 236) y la “cuestién 15” sobre la concepcion virginal de la
abeja (texto 237).

(236) Juan Il de Alejandria, Responsa Biblica ad Theodorum (cc0180),
MICH.CD, US-PM M605, fols. 20v°-21v°%'", p. 38-39.

Sobre el cerdo (eTre mepip) revolcandose en el fango: el cerdo (nmpip), su
naturaleza (teq¢ycyc) y (la de) su especie es esta: él prefiere en todo momento
el hedor al perfume. Si ti conduces al cerdo (ripip) a un establo y le das comida
y agua de manera que esté limpio por dentro y por fuera, que su espalda esté
reluciente, que esté tierno y engrasado por los cuidados que se le dan, entonces,
si después de esto encuentra la puerta del establo abierta, salta al instante al
exterior, sale y si encuentra el acceso a una fosa facil ante él, entra, mete su

hocico dentro y se revuelca, pues esta es su naturaleza y la de su especie.

De la misma forma un hombre que, tras haber pasado su juventud siendo un
instrumento del diablo, después de arrepiente, retorna a Cristo y cree en él, el
Cristo lo conduce a su Iglesia y le da su cuerpo y su alma hasta que él se vuelve
blanco como la nieve, siguiendo lo que David ha dicho, ‘TU me rociaras con el
hisopo de la sangre de la madera y seré purificado; me lavaras con él y me
volveré mas blanco que la nieve®'?, hablando de la sangre de Cristo, la que él
ha propagado sobre la madera de la cruz (...). Ademas, si el hombre come el
cuerpo de Jesus y bebe su sangre, él queda puro al instante; desde el momento

en que lo toma, él queda puro dentro y fuera.

Asi pues, no olvides la palabra (del apéstol). Si después de todas estas ventajas

que Dios nos ha concedido a nosotros los cristianos, una pequefa tentacion

911 VAN LANTSCHOOT 1957: 33-34 (ed), 210-212 (trad).
912 Salmos 50:8.
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alcanza al hombre que no es constante en su pensamiento, enseguida abandona
la iglesia y va directo al templo del diablo, que esta lleno de pestilencia y de toda
impureza. Es por eso que Pedro ha dicho: “Como un cerdo (nee wNoypip)
revolcandose en el barro”, tras olvidar a Jesus, aquel al que pertenece la gloria

para siempre. Amén.

(237) Juan Il de Alejandria, Responsa Biblica ad Theodorum (cc0180),
MICH.CD, US-PM M605 f.32r°-v° p.61-62%13

El clérigo dijo: “Padre santo, ¢ cual es la interpretacion de estas palabras dichas
por David, ‘En cuanto a mi, yo soy un gusano; yo no soy un hombre (aNok

ANFOYENT aNroypore an)>4?”

El arzobispo dice: “Este gusano es la abeja (MBENT €TMMAY TIE TIAJENERIW).
Primero la abeja (naq wnerw) fabrica la cera, y hace agujero tras agujero;
después sopla y habla sobre ella. Entonces, por su soplido y por su palabra se
crea un pequefio gusano (oykoyr NBNT) que tiene la apariencia de un grano de
arena. Al dia siguiente surge en él una cabeza y crecen en él unos 0jos, manos,
pies y alas; él echa al vuelo, entra y sale con su padre, al que se asemeja en
todo; todos sus miembros son iguales a los de su padre, porque él ha surgido
del soplido que esta en el interior del corazén de su padre. Pues la abeja (naq
NeRIw) nunca toma esposa ni se establece con un esposo, pues ella no tiene
naturaleza masculina ni naturaleza femenina (MN ¢yciC N2OOYT MMO( OYA€ MN
¢ycic Nc2iMe), Sino que es pura, sin mancha, de entre todas las criaturas que
Dios cre6 (conT NiM NTATINOYTE TaMIOOY). Por eso se dice sobre ella: “Todo su
cuerpo es luz, a causa de su pureza”. Ella hallé el gusto de la miel, aquel que
ningtn hombre (mexaay NpwMe), Ni bestia (oyAe TBNH) ni péjaro (oyAe 2axaTe),

ha encontrado.

Que vengan ahora para ser cubiertos de vergiienza aquellos que dicen: “No hay
un Hijo de Dios. Dios no ha tomado esposa; él no ha engendrado hijos”. Si esta
pequena criatura (meikoy1r Nnzwon) ha engendrado un hijo sin hembra, ¢acaso
aquel que ha creado el mundo entero no tendra la capacidad de engendrar a su

hijo sin hembra, oh hombres a los que Satanas ha nublado el entendimiento?”

913 VAN LANTSCHOOT 1957: 45-46 (ed), 238-240 (trad).
914 Salmos 21:6.

224



Otros textos inéditos presentados por Van Lantschoot como relacionados con el
Fisiélogo, aunque no se encuentran en la obra original, son otro fragmento sobre la
naturaleza del cerdo®'®, que procede de los Apophtegmata Patrum (texto 238), y una
anécdota sobre el ledn®'® presente en la homilia sobre las riquezas atribuida a Pedro de
Alejandria (texto 239).

(238) Apophthegmata Patrum (cc0443), 201°"

Otro de nuestros padres ha dicho: “Los ojos del cerdo (ngax mMnipip), SuU naturaleza
(Tey ¢ycic) desde su creacion es tal que ellos miran necesariamente hacia el
suelo en todo momento, careciendo por completo de la facultad de mirar arriba
hacia el cielo. Asi mismo es el alma ablandada por las pasiones. Una vez resbal6
en el amor al placer y en la inmundicia, le es doloroso elevar su mirada hacia

Dios o preocuparse de cosas dignas de Dios”.

(239) Ps.-Pedro de Alejandria, De divitiis (cc0311), MACA.BG, VA-V Copt.
61.3, f. 100r°-y°o18

Pues se dice sobre el le6n (ayxoc rap eegemroy1) que, si se lo quiere aniquilar,
puesto que él come hombres y animales (Tegnwoyir), tU encontraras también
unas pequenas fieras (koyx1 NeHpioN) que le siguen hasta el momento en que
encuentra una presa para, cuando acabe de comer, comer ellas también lo que
haya sobrado. Entonces cuando aquellos que van a cazarlo quieren atraparlo,
ellos excavan grandes fosas muy profundas, las cubren de ramas para
consolidar la entrada y colocan a un animal (oyTegnn). Y cuando llega la noche
el leén (mmoyi) sale para ir a desgarrar al animal (mTegnH) que se encuentra
sobre la trampa; él bebe su sangre y se duerme. Entonces las pequefias fieras
(MikOYX1 NoHpION) Se aproximan a él, deseando comer ellos también de la presa.
Al instante el le6n (mmoy1) salta sobre ellos con furia; en el terreno las ramas
ceden y todos juntos caen en la fosa. Cuando llega la mafiana, se prende fuego

sobre todos ellos, /a fiera (enpion) grande y las pequefas y el fuego los quema

915 \/AN LANTSCHOOT 1950: 358.

916 \VAN LANTSCHOOT 1950: 350-351.

917 CHAINE 1960: 51 (ed), 127 (trad); VAN LANTSCHOOT 1950: 358-359.
918 /AN LANTSCHOOT 1950: 350-351.
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a todos en la fosa. Asi mismo son los castigos; tu encuentras a los ricos
pecadores sumergidos en el rio de fuego y encuentras también a los pobres,

pecadores, que participan de este mismo fuego con aquellos.

Ademas del ya mencionado texto sobre la tercera naturaleza de la serpiente (texto 222),
Van Lantschoot sefiald la existencia de otro pasaje procedente del Fisiélogo en los
sermones de Shenute®®. Se trata de la anécdota sobre los insectos presentes en el fruto
del sicomoro®? que, hasta el momento en que se corta el higo y son dispersados por el
viento, solo conocen la oscuridad; estos insectos son interpretados como los paganos y

herejes que no conocen a Dios y seran condenados en el dia de su muerte:

(240) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 229-230%"

Puede ser que aquellas pequefias criaturas que estan en los higos del sicomoro
(Ne1ZwON @HM €TMMAY €T2N NEXK®), que son dispersadas por el viento cuando
se corta el higo, pensaran antes de salir que vivian entre tesoros llenos de luz.
De esta manera son también los paganos y los herejes, creyendo que es en la
luz donde viven, porque hacen cosas que son incorrectas. (...) (y) el dia de su
muerte se debilitaran, cuando sus formas malignas y sus conocimientos
demoniacos queden estériles y sean dispersados por el viento y el Espiritu de
Dios los haga desaparecer. Como dicen las Escrituras en diferentes lugares®?:
“El viento se los llevara”, que es la célera de Dios; y, “el vendaval los dispersara”,

que es la ira que sera revelada desde el cielo®%,

Van Lantschoot menciona finalmente otro texto de Shenute (sobre el “animal impuro”)
que sigue la misma estructura binaria pero que no se encuentra en el Fisiélogo y que
veremos en el apartado siguiente cuando tratemos con mas detalle el uso de la tradicion

“fisiolégica” en los textos de Shenute.

919 \/AN LANTSCHOOT 1950: 361.

920 Fisivlogo 48 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 215-216].
921 | ElpoLDT 1908: 48.

922 |sajas 41:16, 57:13.

923 Cf. Romanos 1:18.
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Tras el importante articulo de Van Lantschoot, las referencias al Fisiélogo identificadas
en los textos coptos han ido apareciendo a cuentagotas. En 1980, R. Kuhner publicé un
articulo en el que retoma la informacion aportada por Van Lantschoot, enumerando los
textos coptos del Fisiologo conocidos hasta el momento®*, y afiade una comparacion
entre los capitulos conservados en copto y aquellos conservados en otras lenguas. La
comparacion muestra que los capitulos atribuidos al Fisiélogo copto presentan una
mayor coincidencia con las versiones griega y etiope®®. Ademas, Kuhner sefiala otra
referencia explicita al Fisiélogo en la homilia In crucem atribuida a Cirilo de Jerusalén,
donde se habla del camelopardalis (la jirafa)®?. Sin embargo, ninguna versién conocida
del Fisidlogo contenia un capitulo sobre el camelopardalis®?’, por lo que es posible que
se trate de un afnadido de la version copta. En este texto el camelopardalis es asociado

alegdricamente con el hereje:

(241) Ps.-Cirilo de Jerusalén, In Crucem (cc0120), 109928

El Fisiélogo (me¢yciororoc®®) nos informa sobre una criatura (eTge oyzwon®P)
a la que llaman camelopardalis (ewayMoOyTe €poq X€ KAMEAEOTIAPAAAIC), PUES
es semejante al camello (eqeine rap MricaMoya) en la parte delantera y su cuello
es tan largo que se desliza entre los arboles altos y come de la parte superior, y
estd manchado de diversos colores. Asi son los herejes: no son constantes en
un unico pensamiento; hacen ofrendas al Cristo al tiempo que lo consideran solo

un hombre.

En 1993 Y. Nessim Youssef publicé un articulo presentando otras posibles alusiones al
Fisidlogo. Algunas de ellas resultan poco convincentes, pudiendo ser simples
referencias a la imagineria animal tradicional y biblica: la abeja (texto 242) en la Vita
Apollinis Archimandritae; Vita Phib (cc0256), que la autora pone en relacién con el texto
sobre la abeja de las “cuestiones de Teodoro” sefalado por Van Lantschoot (texto 237);

el lobo (texto 243, cf. texto 80, donde veiamos este mismo texto en relacién con la

924 KUHNER 1980: 136.

925 KUHNER 1980: 137-139.

926 KUHNER 1980: 146.

927 Con la excepcion del Bestiario de Cambridge del siglo XV, donde esta presente un cameleopardus; sin
embargo, esta version tardia y Unica del bestiario esta inspirada para este pasaje en la enciclopedia de
Barthélemy el Inglés, del siglo XllI, y no de la tradicion de los bestiarios antiguos. BUQUET 2008: 49, nota 4.
928 CAMPAGNANO 1980: 144-147.

929 negucia en GB-BL Or. 6799 fol. 37v° (p.73) [BUDGE 1915: 227 (ed),].

930 oyTENH Marxoqon en GB-BL Or. 6799 fol. 38r° (p.74) [BUDGE 1915: 227 (ed),].
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identificacion de los enemigos del cristianismo con animales peligrosos) y el ledn (texto
244) en In Apollinem Archimandritam (cc0376) de Esteban de Hnes; y el lobo (texto 255)
en In Claudium 1 (cc0125), de Constantino de Asiut. En estos textos se observa mas
bien un uso metaférico de los animales; en el caso de los textos 243 y 245, los herejes
y paganos son identificados con fieras y lobos, y en el texto 244 el ledn es utilizado

metaféricamente para referirse al diablo.

(242) Papohe, Vita Apollinis Archimandritae; Vita Phib (cc0256), 4%

Apa Phib era un hombre que amaba la quietud y deseaba permanecer en el
desierto haciendo las politeia®?; mi padre era un hombre pacifico, que amaba
toda imagen de Dios como un solo hombre. Los hermanos se reunian en torno
a él como las abejas (Noe NaaqeNeRI®) cuando acuden a su madre, escuchando
las palabras de vida, sus santas reglas y admirando la potencia de Dios que

venia de nuestro padre.

(243) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 10933

Las fieras (neonpion) hablaron de forma audaz, lobo tras lobo (2eNoywN® Nca

2eNOYWNQ), para avanzar contra las ovejas del sefior (...)

(244) Esteban de Hnes, In Apollinem Archimandritam (cc0376), 8%

Entonces el ledn (moy1), oculto en su caverna (neq gHg), salié para capturar a

alguien®%®.

(245) Constantino de Asiut, In Claudium 1 (cc0125), MICH.BV, US-PM M587
(86b)936

Pues, al igual que su candelabro brillé6 en Antioquia y Bizancio en su totalidad,

asi mismo hizo Dios que los egipcios vieran su luz, sobre todo en nuestra oscura

931 ORLANDI; CAMPAGNANO 1975: 22-23.

932 | e. practicas ascéticas.

933 KuHN 1978: 17 (ed).

934 KUuHN 1978: 14 (ed).

935 En este texto el ledn hace referencia al diablo, mientras que en el Fisiélogo el ledn representa a Cristo
936 GobRroN 1970: 510-511.
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ciudad, adoradora de dioses corruptos, hasta que él nos envié un arquero que
expulsé a aquellos lobos malvados (Neoywng eoooy eTMMay) de nuestra ciudad

con las flechas de su armada.

En cambio, Nessim Youssef también presenta otras alusiones mas verosimiles: es el
caso de la anécdota sobre el ciervo y la serpiente en la Vita Longini Archimandritae
(cc0418), que ya habia aparecido en el texto de los Apophthegmata Patrum (texto 227).
En este texto los monjes apa Longino y apa Lucio son asimilados a los ciervos, que
buscan la tranquilidad del desierto y combaten a los espiritus malvados, concebidos

como serpientes:

(246) Vita Longini Archimandritae (cc0418), 20%%7

Entonces glorificaron a Dios que los hizo dignos de reencontrarse porque se
cumplia lo que esta escrito: “Los ciervos (nnoyx) se encontraron, vieron sus
rostros; vinieron muchos y ninguno de ellos cayd porque el Sefor los habia
guiado, su espiritu los habia reunido juntos”. Con razén la gran trompeta de los
profetas llama “ciervos” (1oyx) a este tipo de hombres, porque los ciervos
(netoya) en los lugares desérticos ahuyentan a la especie de las serpientes
(mreNoc  NN2og) como a enemigos. De esta misma manera es el
comportamiento de estos santos que evitan el disturbio de la ciudad
estableciéndose en lugares desiertos y, ademas, ahuyentan a la especie de las
serpientes espirituales (mreNnoc NN2OR NNoHTON) en todo momento, es decir, a

los espiritus malvados.

Otro texto interesante sefialado por Nessim Youssef es la anécdota del ledn en De Cella,
de Pablo de Tamma (texto 247). Esta referencia al Fisiélogo ha sido también sefialada
posteriormente por P. Luisier®®. Pablo de Tamma fue un asceta egipcio del siglo IV o V

conocido a través de diversas obras hagiograficas®° y que escribié una serie de textos

937 ORLANDI; CAMPAGNANO 1975: 68-69.

938 | uisiER 2013: 268.

939 Historia monachorum; Vita Pauli de Tamma (cc0152), atribuida a su discipulo Ezequiel, considerada
como una traduccion de un original griego y conservada parcialmente en copto e integramente en arabe.
Pablo de Tamma aparece también mencionado en la Vita Pshoi, atribuida a Juan Colobos y conservada en
griego, siriaco y arabe (cf. CoQuiN 1991: CE 6: 2029a-2030a) y en Ps.-Teodoto de Ancira, In Georgium
(cc0390). Cf. Suciu 2017: 141.
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asceéticos que solo se conservan en copto. Aunque el proyecto PAThs clasifica sus obras
dentro de las traducciones de obras monasticas griegas, recientemente A. Suciu ha
sugerido que Pablo escribid sus obras en copto y no en griego®¥°. En este texto se hace
referencia a la primera naturaleza del leén: cuando este sale al monte borra sus huellas
con la cola para evitar que los cazadores encuentren su guarida. Sin embargo, la
interpretacion alegodrica es distinta: para el Fisiélogo el ledn se asimila a Cristo, que
borré su huella espiritual al tomar cuerpo humano; en cambio para Pablo de Tamma el
ledn es asimilado al asceta y anade que el ledn, una vez ha conseguido capturar a su
presa, ya puede avanzar con seguridad: asi pues, el asceta debe mantener una
vigilancia constante (i.e. al igual que el ledn esta pendiente de borrar sus huellas) hasta
que haya conseguido su objetivo, que es ascender hasta Dios (i.e. al igual que el ledn

ya camina seguro una vez ha conseguido su presa).

(247) Pablo de Tamma, De Cella (cc0251), 6%

No dejes que tu mente se distraiga. No descuides la gracia hasta que hayas
ascendido a Dios alegre y victoriosamente. Pues también el ledn (rmioyi) sale del
desierto y pone su cola (n[e]q caT) sobre sus huellas, (pero) si él obtiene aquello

por lo que ha salido, él suele avanzar con seguridad.

Sobre Pablo de Tamma, Suciu argumenta también que, pese a su vinculaciéon con el
monacato del Egipto Medio, sus interpretaciones alegoricas de las Escrituras
demuestran una familiaridad con la tradicion alejandrina y con la produccion literaria de
los centros espirituales del Bajo Egipto®?2. Asi pues, el hecho de que Pablo de Tamma
conociera el Fisiélogo encajaria con la hipétesis que hemos formulado con anterioridad
sobre el origen de esta obra en el seno del ambiente cultural de los desiertos del Bajo

Egipto.

A. Suciu®® ha identificado también alusiones al Fisiélogo limitadas a la interpretacién
alegdrico-cristiana (sin el contenido naturalista), en un extracto del Leccionario copto de

la Semana Santa atribuido a San Atanasio de Alejandria. Este fragmento contendria

940 Syciu 2017: 141; 159

941 GB-BM Or. 4918-1 fol.1r°-v° [Suciu 2017: 16].
942 Syciu 2017: 162.

943 Suciu 2014: 677-689.
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citaciones de tres capitulos del Fisiélogo: el peridexion, el ibis y la garza. Sefialaré aqui
el asignado al ibis, por su literalidad a la obra del Fisidlogo, donde queda patente que

Ps.-Atanasio esta utilizando dicha obra:

Liturgia: Lectionarium (cc0789), Fisiélogo, capitulo 40: Sobre el

Exhortacion 21 de Ps.-Atanasio de ibis®*®

Alejandria®*

Y td, oh hombre que deseas ser
salvado, enséfate a ti mismo a
nadar en la profundidad de las

riquezas y de la sabiduria de Dios.

Extiende tus manos a la figura de la

cruz y cruzaras el gran mar (...)

Pues la sefial de la cruz se extiende
sobre todo lo creado. Si el sol no
extiende sus rayos, no es capaz de
iluminar y si la luna no extiende sus
dos cuernos, no es capaz de
iluminar. Igualmente, si los pajaros
del cielo no extienden sus alas, no

son capaces de volar. (...)

Mira, extendiendo sus manos
Moisés, el primer profeta, vencio a
Amalec; Daniel estuvo a salvo en el
pozo de los leones y Jonas en el
vientre de la ballena; Tecla fue

salvada por la figura de lacruz de

Pues aprende tu también a nadar
espiritualmente para que llegues al
profundo rio espiritual, a la
profundidad de Ila riqueza, Ila
sabiduria y el conocimiento de Dios.
Pues si no extiendes las dos manos
y haces la sehal de la cruz, no

podras cruzar el mar de la vida.

Pues la sefial de la cruz abarca a
todas las criaturas: si el sol no
esparce sus rayos, no puede lucir; si
la luna no extiende su doble
cornamenta, no brilla; si el ave no

despliega sus alas, no puede volar.

Moisés, extendiendo las manos,
venci® a Amalec, Daniel a los
leones, Jonas fue arrojado en el
vientre de la ballena, Tecla al fuego,
las fieras y las focas, y la sefial de la

cruz la salvé. Susana se salvo de los

944 BURMESTER 1932: 21-70; Suciu 2014: 683-685.
945 Fisiélogo 40 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 203-204]
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ser lanzada a las bestias; Susana ancianos, Judit de Holofernes vy

de la mano de los ancianos; Judith Ester de Artajerjes, y los tres jovenes
de la mano de Holofernes; los Tres en el horno de fuego" se salvaron
Santos del horno ardiente. Todos [por la fe].

estos fueron salvaos por la figura de

la cruz.

En este punto cabria sefialar otros textos con anécdotas del mundo animal que, teniendo
en cuenta las diferencias entre la version original del Fisiélogo y la version copta, podrian
indicar cierta relacion con esta obra o con algun otro “bestiario” copto. El primero es un
fragmento de una homilia atribuida a Basilio de Cesarea y que interpreta alegéricamente
el tamano de diferentes criaturas marinas con la calidad de los ropajes y el cuidado del
cuerpo de los fieles. La escena presenta el avistamiento de los marineros, por una parte,
de un pequefo pez que, pese a su pequefio tamano, les es util porque les informa de la
proximidad de las tormentas y pueden prepararse; y, por otra parte, de delfines y
ballenas, que, pese a su gran tamano, no les son utiles porque indican que ese mismo
lugar en el que estan esta lleno de tormentas y olas. El pequefio pez es asimilado al
humilde habito monacal y la mortificacion del cuerpo, mientras que los delfines y
ballenas son asimilados a los ropajes costosos y los placeres mundanos. Las tormentas
y la mala mar son las pasiones, que el hombre es capaz de sortear gracias al habito

monacal y el ascetismo, es decir, gracias al pez pequefio (texto 248).

(248) Ps.-Basilio de Cesarea, In Gen. 6; De arca diluvii (cc0077), MACA.DO 53-
55, VA-V Copt. 68.4 fol.33r°-34r0%4¢

Los marineros que navegan por el mar tienen conocimientos practicos. Cuando
ven en época de tormentas al pequefio pez (mkoyxi NTERT) aproximandose muy
de cerca al barco, ellos saben que la tormenta esta proxima. Pliegan las velas y
las anclas para que los vientos no se precipiten sobre ellas y las pierdan. Y este
pequerio pez (a1 koyx1 NTeRT) salva a los barcos y los marineros se alegran
cuando lo ven, aunque sea pequefo. (En cambio) los delfines (rrex¢pinoc), asi

como /as ballenas (nikyTOC), NO solo no son de ninguna ayuda para los barcos

946 DE VIs 1929: 206-207.
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pese a ser de gran tamafio, sino que los marineros tienen miedo cuando los ven,

al saber que el lugar donde los encuentran esta lleno de tormentas y olas.

Asi sucede también con vosotros, oh pios hermanos. Cuando venis a nosotros
con vuestro habito monacal glorioso y humilde y yo veo los sufrimientos que el
mesias ha soportado manifestados en vuestros cuerpos, la tormenta de las
pasiones que ha descendido sobre mi se apacigua por la santidad en la que
estais revestidos. Y aquellos que nos odian quedan confundidos por la elevacion
de vuestras benditas manos. Y dado que no os preocupais por ropas elegantes
ni honores mundanos, yo prefiero vuestros harapos a los vestidos de reyes.
También vuestros labios, que se han secado por el ayuno, me son mucho mas
agradables que la multitud de los que delira por la embriaguez del vino que sale

de su boca.

Sobre las connotaciones negativas del delfin en la tradicion copta podemos mencionar
el sermon atribuido al patriarca Tedfilo de Alejandria que relata el encuentro y
conversacion entre el emperador Teodosio | y Tedfilo. Uno de los episodios narrados en
este sermén trata sobre la construccién del santuario del arcangel Rafael en la ficticia
“isla de Patres”, lugar en el que supuestamente el arcangel les salvd de un naufragio
causado por un delfin (Taexgpmnoc)®’. Sin embargo, en otros textos tanto el delfin como
la ballena son utilizados como instrumento de la divinidad: es el caso de los martires
Paese y Tecla, que, después de ser encadenados a una gran piedra y lanzados al mar,
son rescatados por el arcangel Rafael y “una gran ballena (oyno6 NkRHAOC)” l0S lleva en
su espalda hasta la orilla sanos y salvos®¥®; y el del perseguidor convertido en martir,
Ariano, cuyo cuerpo es transportado hasta Alejandria por “un delfin, un animal que esta

en el mar (oyAeaxdiNOC OyZWON €g2N earacca)’™.

El segundo texto, en esta misma homilia atribuida a Basilio de Cesarea, es un pasaje

que hace referencia a enemistades naturales entre especies, lo que recuerda al sistema

947 ps.-Cirilo de Alejandria; ps.-Tedfilo de Alejandria, Relatio Theophili (cc0397), MONB.CD, IT-BN IB 12.09-
13 (145-154) [ORLANDI 1972: 220-221].

948 Passio Paese et Theclae (cc0290), MICH.BC, US-PM M591 fol 84v° [REYMOND; BARNS 1998: 75 (ed),
180 (trad)].

949 Passio Ariani (cc0261), GIOV.AQ 91-93, 109, IT-TM cat. 63, fols. 41r°>-42r°, 50r° [Ross| 1893: 79-80; 86]
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de simpatias y antipatias que influencia algunos de los capitulos del Fisiologo®P,
especialmente en el caso de la enemistad entre el icneumodn y los reptiles, presente en

el capitulo 26 de esta obra.

(249) Ps.-Basilio de Cesarea, In Gen. 6; De arca diluvii (cc0077), MACA.DO 77,
VA-V Copt. 68.4 fol.45r°%"

Cada especie (renoc NIBeN) tiene su enemigo, ya sean los pajaros (gaxnT), las
fieras (enpioN), las bestias (Tenn) 0 los reptiles (6aTqi). Pero ninguno de entre
ellos se levanta (tanto) contra el otro como el lobo (moywnw) contra la oveja
(mecwoy). El gato (tkaxn) contra el raton (méun), el icneumon (mgaewx) contra
todos los reptiles (6aTqi MigeN), el milano (mepe) contra la paloma (tepomm), y

no voy a nombrarlos a todos: cada especie tiene su enemigo.

Este texto hace referencia también a la tradicional enemistad entre el gato y el raton. En
relacion con ella podemos mencionar la famosa pintura hallada en los muros de una
habitacién de la seccién femenina del monasterio de Bawit (actualmente conservada en
el Museo Copto de el Cairo, Inv. 8441), que representa a tres ratones caminando sobre
sus patas traseras y aproximandose a un gato. Usando las patas delanteras como
manos, el primer raton lleva un estandarte mientras que el segundo lleva un frasco en
una mano y un embudo en la otra. El tercer ratéon lleva un objeto alargado,
probablemente un rollo de papiro, y tiene un bastén apoyado sobre su hombro. Se ha
sugerido que la inscripcion asociada copta se leeria como 2eprioyTo, “el gato de Buto”,
utilizando la palabra arabe para gato escrita con el alfabeto copto®? o, alternativamente,
que el conjunto designaria el nombre propio del animal®®3. Algunos estudiosos han
sugerido que la pintura podria representar un episodio de la “guerra entre ratones y
gatos”, y mas concretamente la culminacién de las hostilidades y la capitulacion

definitiva de los ratones ante el arrogante gato®“. Por otra parte, el Egipto faradnico

950 GORGEMANNS 2019: 21. Se trata de una teoria hermética asociada a Bolo de Mendes y que establece la
existencia de unas fuerzas ocultas, a las que llama “simpatia” y “antipatia”, que rigen la interacciéon de
animales, plantas y piedras. En el Fisiélogo esta teoria influye en numerosos capitulos, entre ellos los de la
pantera (que es amiga de todos los animales excepto de la serpiente), el arbol peridexion (en cuya sombra
no puede estar la serpiente), el enidrio (enemigo del cocodrilo), el icneumén (enemigo de la serpiente-
dragon), etc.

951 DE VIs 1929: 227-228.

952 DRIOTON 1931.

953 SCHALL 1955.

954 DEL FRANCIA BAROCAS 1985.
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proporciona numerosos ejemplos, tanto literarios como iconograficos, de lineas
argumentativas similares, que son a la vez parddicas y moralistas®®. Otra de las
posibilidades podria ser que dentro del conjunto de anécdotas sobre animales que se
agrupaban bajo la autoria del Fisiélogo en la tradicidon copta se incluyera alguna relativa

a la enemistad entre el raton y el gato.

Finalmente, creo conveniente sefalar que, salvo en aquellos casos en que el Fisiélogo
es mencionado de forma explicita o en que la informacién es coincidente con alguno de
los capitulos de dicha obra, no es posible afirmar con rotundidad que las anécdotas
animales mencionadas pertenecieran realmente a la version copta de la obra que circulo
por Egipto. Aunque ello seria sin duda posible dadas las diferencias entre la version
copta y la griega, me inclino mas bien a pensar que el Fisiélogo cre6 un modelo de
estructura binaria (anécdota naturalista — interpretacion alegérica espiritual) que
inspiraria a los escritores a aplicarlo para crear nuevos ejemplos que ayudaran a
clarificar los aspectos esenciales de la religion cristiana. Por tanto, es posible que en
muchos de los casos mencionados anteriormente se trate de creaciones propias de los

autores de dichos textos siguiendo el modelo ya establecido por el Fisiélogo.

Ciertamente, el modelo establecido por el Fisiélogo, lo que hemos denominado “la
tradicion fisiologica”, permite facilmente la adaptacién de diferentes contenidos
anecdéticos sobre el mundo animal a su caracteristica estructura binaria, algo que
observamos de forma recurrente en los textos de Shenute, como se vera mas adelante.
Asi pues, a la manera del Fisidlogo, diferentes realidades zooldégicas pueden ser
interpretadas alegéricamente como realidades morales o teoldgicas para el cristiano,
algo que quizas los coptos expresaban mediante el verbo ¢yclorerel, que podriamos
traducir como “hacer el fisiélogo” o “fisiologar”, y que aparece en la obra de Ps.-Pedro
de Alejandria, De Divitiis (cc0311), justo después de relatar una anécdota alegodrica

sobre el mundo animal: “Y no estoy haciendo el fisiélogo al deciros estas cosas (...)".

955 Numerosos ostraca y papiros egipcios representando animales que actian como humanos han sido
interpretados por algunos egiptdélogos como una parodia visual de la sociedad y su jerarquia, cuando a
menudo el statu quo se invierte. Los gatos y los ratones aparecen frecuentemente en estos ostraca, la
mayoria de los cuales data del Reino Nuevo, particularmente del periodo ramésida. Es el caso del ostracon
hallado en 1905 por E. Schiaparelli en Deir el-Medina, que representa una procesion religiosa en la que
cuatro chacales transportan un tabernaculo en el que hay tres divinidades: un mono, un ratén (que parece
ser el mas importante) y un pajaro fantastico. Un sacerdote-ratén recita el ritual a través de una tablilla,
mientras que otro chacal quema incienso (CURTO 1965: fig.4). Buzi 2018: 36; BRUNNER-TRAUT 1968b.
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5.1.2.2. Evidencias iconograficas

Al igual que tenemos alusiones al Fisidlogo en textos, creemos que es posible también
hablar sobre alusiones en el arte, aunque en este caso son bastante mas dificiles de
identificar con seguridad por la ambigliedad e incertidumbre sobre el significado de las
representaciones iconograficas. Ademas, a menudo el fragmentario estado de
conservacion del arte copto no permite reconstruir las escenas y conocer el significado

del programa iconografico en su totalidad.

Una de las escenas que mas claramente parece hacer alusion al Fisiélogo es la
representada en la capilla XVII del monasterio de san Apolo en Bawit, datada de entre
los siglos VI-VII. En esta escena (lam. VIb), podemos ver a un monje que aplasta con
Su pie a una serpiente, cuyo cuerpo se enrolla alrededor de un ciervo, que parece estar
mordiéndola. Al igual que en la tradicién del Fisiélogo, la imagen evocaria la asimilacion
del ciervo, que come serpientes, con el monje asceta que combate contra las fuerzas
del mal en el desierto®®. Esta interpretacion estaria reforzada por la inscripcion que
acompafa al monje y que lo identifica como macongimoecoc marwncTHc®, “mi
hermano Filoteo el luchador”. Asi pues, el monje Filoteo mostraria su capacidad de
enfrentarse a los poderes demoniacos de dos formas: bajo forma humana, aplastando
con su pie la cola de la serpiente y bajo la forma del ciervo, que trata de comérsela®®.
Hemos hallado una escena similar sobre un tapiz datado en el siglo VI, de procedencia
desconocida, conservado en el Textile Museum of the District of Columbia (lam. Vlla).
En esta escena observamos a un monje o santo aureolado y a su izquierda un
cuadrupedo con cuernos, bajo un arbol del que cuelga una serpiente. La serpiente se
encuentra cara a cara con el cuadrupedo. La identificaciéon del cuadrupedo es incierta;
la analogia con la escena de Bawit indicaria que se trata de un ciervo®®, aunque el

animal parece poseer un Unico cuerno y podria tratarse de un unicornio.

956 Ziaw1 2003: 75.

957 |ectura corregida por PUECH 1945: 57-58, nota 1.

958 PyecH 1945: 59.

959 | a publicacion en que se expone este tejido indica que se trata de un ciervo. BROOKLYN MUSEUM 1941:
81 (257). Sin embargo, el animal parece poseer un Unico cuerno, por lo que es posible que se trate de un
unicornio.
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Otras representaciones artisticas podrian inspirarse también en el Fisiélogo. En relacion
con el capitulo 4 sobre el pelicano, A. Badawy®® describe un cuenco de ceramica en el
que se representa una cruz flanqueada por dos pelicanos “sacrificando sus corazones”,
lo cual podria aludir a la imagen del pelicano mordiéndose el pecho para revivir a sus
crias por medio de su sangre. Desafortunadamente Badawy no proporciona ninguna
informacion acerca de la pieza ni de su lugar de conservacion. Igualmente, A. J. Butler
indica la existencia de manuscritos adquiridos por él mismo para la Bodleian Library de
Oxford con decoracion en la que unos pequefios pajaros picotean varias partes del
cuerpo de la madre, mientras que otros pajaros se muerden su propio pecho; el autor
afirma que se trata sin duda del pelicano como tradicional emblema cristiano®’.

Tampoco Butler identifica los manuscritos que contienen dicha decoracion.

También tenemos varias representaciones del unicornio, presente en el capitulo 22 del
Fisi6logo®?. Excepto en aquellos casos en que la representacion esta acomparada de
algun tipo de inscripcion, la identificacion del unicornio es controvertida. En el arte copto
existen diversos ejemplos en los que las inscripciones identifican al unicornio. Uno de
ellos se encuentra en la tumba 25 de Sheikh Said®? (lam. VIIb), antigua tumba del Reino
Antiguo®* reutilizada en época cristiana para uso liturgico®®. Junto a la representacién
del animal, del que solo se conserva el cuerno y la parte superior del cuerpo, se
encuentra la inscripcion monoknpoc®®. Este unicornio se encuentra en el marco de un
programa iconografico que incluye, a su derecha, una cruz ansada con un cuadrupedo
bajo su brazo derecho. Otra representacion iconografica acompafada de la inscripcion
MoNokepoc la encontramos en los Kellia, en el muro oeste del ermitorio Qusur el-lzeila
19/20, donde aparece un Unico unicornio junto a una cruz trenzada (siglo VI1)*’. G. Van
Loon identifica otras representaciones de unicornios por su caracteristico cuerno,

aunque estos no estan identificados como tales por transcripciones®®8. El unicornio

960 BADAWY 1978: 309.

961 BUTLER 1884: 242-243.

962 Fisiélogo 22 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 174-176]

963 E| lugar ha adquirido este nombre por la cercania de la tumba de un sheikh local. Segun la tradicién
local, el establecimiento cristiano de Sheikh Sa’id recibe el nombre de Deir Abu Fam. La zona forma parte
de la concesion a la mision arqueoldgica de la Katholieke Universiteit Leuven. VAN LooN 2010: 161-163.
%4 De finales de la dinastia V a principios de la dinastia VI (ca. 2400 a.C.). VAN LooN 2010: 161.

965 Es posible que se tratase de una iglesia, aunque su naturaleza exacta todavia no esta clara. VAN LOON
2010: 175.

966 DavIES 1901: 16-17. Actualmente solo se conserva la w inicial y la secuencia final poc.

967 RAsSART-DEBERGH 1989: 77.

968 Otras aparentes representaciones de unicornios (sin inscripciones que los identifiquen como tales, pero
con el caracteristico cuerno Unico) las encontramos en: dos relieves, uno conservado en Dumbarton Oaks
(inv. 40.61) de Washington, datado ca. 600, y otro en el Rijksmuseum van Oudheden de Leiden (inv. F.
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parece estar asociado iconograficamente con la cruz. C. Downer cree que el unicornio
fue utilizado como una forma particular de representar la encarnacion®® y M. Rassart-
Debergh sefiala una asociacion con la virginidad de Maria®®. Sin evidencias textuales
que las confirmen, estas hipotesis, asi como su posible relacién con el Fisiélogo, son

controvertidas y muy dificiles de confirmar.

Otras posibles alusiones al Fisiélogo podriamos encontrarlas en un friso de madera
incompleto datado entre los siglos VI y VII, procedente de un monasterio del Egipto
medio y conservado actualmente en el museo copto de El Cairo (inv. 7218), con una
escena nilética donde se representa lo que S.H. Aufrére ha identificado como un
icneumon®”! volviendo su cabeza hacia atras®2. En el contexto de una escena nilotica,
el icneumén podria representar al enemigo de los cocodrilos (capitulo 26 del Fisiélogo).
También podriamos considerar un tejido copto (Ilam. Vllla) donde se representa a un
orante con las manos alzadas situado entre dos centauros. Aunque la iconografia se
corresponde con la relativa a Dionisio triunfante sobre el carro, es posible que esta
imagen fuese reinterpretada en clave cristiana. En uno de sus capitulos, el Fisiélogo nos
dice de las sirenas y de los centauros que “se asemejan a las fuerzas opuestas de los
ateos e impostores heréticos, pues hay algunos llenos de hipocresia e impostores y
enganadores, los cuales se introducen en la Iglesia de Dios fraudulentamente, y por su
hipocresia engarian a los corazones de los inocentes™’3. Es posible que en este tejido
tengamos la plasmacién simbdélica del peligro que los “ateos e impostores” suponen para

el buen cristiano, advirtiéndoles de no dejarse embaucar por ellos®’4,

1984/4.1), datado entre los siglos IV-V; en un tapiz conservado en el Wittembergisches Langesmuseum
(inv. 1984-103) de Stuttgart, donde dos caballeros (san Febamén y san Sisinio) flanquean una cruz con
unicornios y leones (siglos V-VI o VI-VIIl); en el tejido de la Abegg Stiftung (inv. 2439) de Riggisberg, datado
entre los siglos IV-VI; en la pared sur de la nave de la iglesia funeraria de Deir Abu Fana (siglo V), donde
dos unicornios que acompafian una cruz ansada; en el angulo derecho del timpano del muro oeste de la
capilla XVII de Bawit; en el Monasterio Blanco, dos esculturas en la iglesia, una en el nicho 18 de dos
“unicornios” que comen de la misma rama de vid, y otra en el nicho 32 de dos “unicornios” que corren hacia
una planta; una pintura mural en el muro sur de la capilla funeraria o tumba subterranea (quizas de siglo
VI), donde dos “unicornios” se sitian a ambos lados de una cruz); en el Monasterio Rojo, una pintura en el
muro oeste de la nave de la iglesia (fecha desconocida), donde dos unicornios se sitian a ambos lados de
la cruz 8. También tenemos una representacion de un unicornio en la pagina 21 de un manuscrito (US-PM
M581) del siglo IX procedente del monasterio del Arcangel Miguel en el Oasis del Fayum, que contiene la
Passio Tolemaei (cc0306).

969 DOWNER 2004: 1216.

970 RASSART-DEBERGH 2001: 194.

971 AUFRERE 2015: 118.

972 AUBER DE LAPIERRE 2018: 32, fig. 7.

973 Fisi6logo 13 [MARTINEZ MANZANO; CALVO DELCAN 1999: 161-162].

974 LEBET-MINAKOWSKA 2004: 1361.
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Una posible evidencia indirecta podriamos encontrarla en los huevos de avestruz, un
ornamento comun en los edificios religiosos del cristianismo oriental. La practica de
colgar huevos de avestruz de los techos de las iglesias se expandié durante la
Antiglledad Tardia®®. En las iglesias coptas los huevos de avestruz estaban
suspendidos por cadenas entre las lamparas ante el haikal o pantalla del santuario®®.
Un libro litdrgico de la Iglesia copta de finales del siglo Xlll, al-Jawharat al-nafisa (La
perla preciosa) de Ibn Saba, ofrece una explicacion de este uso de lamparas junto a los
huevos de avestruz en las iglesias: el avestruz incuba sus huevos de forma distinta al
resto de pajaros; tanto el macho como la hembra se sientan juntos sobre los huevos y
desde esta posicion observan constantemente los huevos durante el tiempo requerido.
Si la vista de uno de ellos se desvia de uno solo de los huevos, ese huevo se malogra
y no eclosiona®’. Los coptos adquieren los huevos y los cuelgan entre las lamparas no
como decoracién sino como simbolo: un huevo malogrado, no sostenido por la vista de
sus padres advierte a los orantes de que su oracién se malograra como el huevo del
avestruz si su mente se desvia de la oracién. Asi pues, los huevos de avestruz sirven
para fomentar la concentracion en la oracion®® Esta misma explicacion fue
proporcionada a A.J. Butler a finales del siglo XIX®”® por un sacerdote de la iglesia de
Abu Sayfayn en El Cairo. La estructura binaria de esta anécdota es remarcablemente
parecida a la que encontramos en el Fisiélogo, en la que una realidad zoolégica es
interpretada alegéricamente como una realidad teoldgica. Esta visidon contrasta con la
imagen del avestruz como animal impuro (por su incapacidad de volar) ofrecida en la
Biblia y como ave despreocupada con sus huevos y cruel con sus crias en el libro de
Job. Hacia el siglo Il a.C. esta opinidon sobre los habitos maternales del avestruz fue
reforzada por la extendida creencia de que los avestruces incuban sus huevos
mirandolos fijamente®®. El Fisiélogo contenia un capitulo dedicado al avestruz; su
contenido zooldgico hace referencia a los huevos aunque su interpretacion alegérico-
moral es distinta a la ofrecida por el sacerdote copto: el avestruz es un animal perezoso

que conoce el momento oportuno para poner sus huevos bajo la arena durante la

975 GREEN 2006: 35.

976 CRAMER 1959: 22; BURMESTER 1967: 28.

977 La conocida como Collectio monastica, una coleccion primitiva de apotegmas compuesta originalmente
en griego o copto y conservada en etiope, contiene un apotegma que sobre el avestruz atribuido a apa
Poemen: “Se dice que cuando el avestruz pone sus huevos en el desierto, los cazadores llegan y la siguen
por medio de las huellas de sus patas hasta que encuentran los huevos y se los llevan. Es por esto que tu
debes vigilar los esfuerzos que realizas para el Sefior y mantenerlos para no arruinar tus esfuerzos. Pues
todo lo que el hombre hace en secreto, el Sefior lo ama” (Collectio monastica 13.7 [HARMLESS 2004: 271]).
978 Juan lbn Saba’, La perla Preciosa 55 [PERIER 1924: 754-755]; ASSFALG 1955: 96-97; CHOJNACKI 2006: 85;
GREEN 2006: 35.

979 BUTLER 1884: 78-79.

980 GREEN 2006: 34.
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estacion calurosa y dejar que el calor de la atmésfera realice la incubacion en su lugar;
asi mismo, el cristiano debe conocer su oportunidad, que es el Sefior, siguiendo su
voluntad y sirviéndole. Existen, sin embargo, algunas versiones del Fisiélogo que si
hacen referencia la idea de que los huevos de avestruz son incubados a través del poder

de la mirada de la madre®®’.

5.2. La tradicion fisiolégica en los textos de Shenute

En apartados anteriores hemos hecho mencion a la “tradicién fisioldgica”, que hace
referencia al modelo de estructura binaria establecido en el Fisiélogo que se compone,
primero, por una descripcidon naturalistica a la que sigue, a continuacién, una
interpretacion alegorica de la escena, que instruye sobre algun aspecto espiritual, moral
o teoldgico. El autor copto que mas destaca en el uso de la tradicion fisiologica para

vehicular sus ensefianzas es Shenute®?.

La informacion ofrecida en la descripcion naturalista procede en ocasiones de la
observacién de hechos reales presentes en la naturaleza o de los libros de historia
natural (entre los que se incluiria muy probablemente, como hemos visto, el Fisiélogo,
en su version griega o copta). Pero en su mayor parte Shenute parece crear ex novo
animales y situaciones naturales en funcién la instruccion que quiere transmitir. De

hecho, en uno de estos textos admite el caracter fantastico de este tipo de animales:

(250) Shenute, You, O Lord (cc0815), MONB.GF 2373

Hay una criatura (oyn oyzwon) sobre la que se dice que aquel que la matara le
seran perdonados una multitud de pecados. En realidad, esta no existe, pero a

aquel que matara al espiritu de fornicacion de su interior, la violencia y toda mala

981 GREEN 2006: 34.

982 Cf. SHISHA-HALEVI 2011: 482-484, donde el autor reflexiona sobre los instrumentos linglistico-retoricos
presentes en este tipo de narraciones, que denomina Physiologus-type natural history, distinctive and
gnomic species-characterization scenario, applied as Similitude.

983 AMELINEAU 1907: 252.
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obra, que combaten contra cada uno de nosotros, no solo se le perdonaran todos

sus pecados, sino que recibira una gloria y vida eternas a través de Jesus.

Algunos textos que hemos visto en el capitulo anterior serian ejemplos de anécdotas
basadas en hechos observables, como es el caso de los textos 154 y 156 en que se
describe la praxis del cazador con sus presas y a continuacién se interpreta el pasaje
alegdricamente identificando al cazador como Satanas y a su presa como el ser
humano. En otro texto Shenute alude al comportamiento de un gato que observa
fijamente al hombre esperando su oportunidad para saltar sobre él y aranarle los ojos y
lo interpreta como Satanas, que acecha para destruir los ojos del corazén de aquellos

que permiten la entrada de un mal pensamiento.

(251) Shenute, A1 (cc0832), MONB.GG 1729%¢

Nadie ignora que el gato (Temoy) esta pendiente de la cara del hombre para
saltar (qwee) sobre ella y destrozar sus ojos con las ufias de sus patas (Neleig
nNecoyephTe). Es de esta forma que el descaro de Satanas destroza la luz de
la ensefianza en los ojos del corazén de los hombres que coquetean con él en

hipocresias y vacio engreimiento.

Otras veces la anécdota procede de la supuesta observacién del propio Shenute, que
especifica que é/ mismo ha contemplado dicha escena (ainay oN ekezwon, “yo he visto
a otra criatura (que)”) y ofrece a continuacion una interpretacién de la verdad que se
oculta detras de ella. Un ejemplo de este tipo de anécdotas la encontramos en el capitulo
4 de este estudio, con la descripcion de la escena, presenciada por el propio Shenute,
de un hombre golpeando con toda su ira a una serpiente, interpretada alegéricamente
como la humanidad que se ha convertido en instrumento de Satanas, al igual que antafio
lo fue la serpiente en el Paraiso (texto 161). Otras escenas del mundo animal
presenciadas por Shenute contienen: un animal volatil que acaba siendo derrotado por
un animal terrestre, interpretado como el pagano o hereje que unas veces va a la iglesia
a rezar pero acaba siendo vencido por Satanas por carecer del escudo de la fe (texto

252); un animal puro que es atrapado por uno de sus enemigos y acaba siendo devorado

984 YOUNG 1993: 150-151 (ed), 157 (trad).
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por una multitud, interpretado como el alma que, si alberga un solo demonio, acabara
destruida por una multitud de ellos (texto 253); un animal cegado y desorientado,
interpretado como el alma cegada por Satanas y que no sabe que se esta alejando de
Dios (texto 254); y un animal que es tanto depredador como presa, interpretado como

el hombre que comete impiedades y que es destruido por los demonios (texto 255).

(252) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.HB 261-262%5

Yo, sentado en una colina, (...) vi a una criatura en el aire (oyzwoN €q2a TiaHp),
combatiendo con otra criatura que estaba en la tierra (kezwonN eq2ixtM TIKA2). YO
me alegre mucho, pues el que volaba prevalecia sobre el que caminaba sobre la
tierra; pero, en un minuto, el animal que estaba en la tierra se volvié hacia el que
volaba, lo cogio y se impuso sobre él. Los sabios entenderan que esto hace
referencia a todo hereje hipdcrita (lit. de doble corazén). Pues no es de extrafiar
que haya un pagano o un hereje sin fe en la iglesia. De hecho, incluso los propios
pajaros (n2axaTe) estan en laiglesia. jMira! Estan el pavo real (mraoc) y el ganso
smoun (Tecmoyne)®®. Si el hereje y el pagano extienden sus manos y las alzan
de forma hipécrita, fijate que los propios pajaros (n2axaTe) lo hacen a menudo,
extendiendo sus alas (neyTN2). Y, jacaso combatiras a Satanas, tu impio, que

careces del escudo de la fe con el que poder detener sus flechas®"?

(253) Shenute, Canon 7 (I Myself Have Seen) (cc0733), MONB.DG 337-338%8

Otro animal, un poco luminoso o blanco (kezwoN ON €(ripEIwOY NOYKOY! H
€qoYwRW), YO lo vi (amnay epoq) cayendo en las manos de aquellos que lo comian
vivo, e intentando, en su apuro, escapar de ellos. El no quedé libre hasta que

terminaron con él. Y yo quedé asombrado, pues era uno solo el que lo ataco, y

985 | EIPOLDT 1908: 44-45.

986 |_a referencia a la presencia de pajaros en el interior de la iglesia es ciertamente curiosa; especialmente
la mencion al pavo real, Taoc, animal que aparece profusamente representado en el arte copto
(influenciado, sin duda, por el arte cristiano internacional de la época) y que, en cambio, esta completamente
ausente de los textos literarios. Este pasaje es la Unica mencién que he podido encontrar al pavo real.
EMMEL (2006: 611, nota 546) no ve razones para no creer que hubiera frecuentemente pajaros u otros
animales en la iglesia; AMELINEAU (1911: 336, nota 11), también considera que los pajaros entraban
libremente en la iglesia, aunque llama la atencién que ningun otro documento atestigua que hubiese pavos
reales en Egipto. En mi opinién, si es cierto que los pajaros entraban habitualmente en las iglesias, la
palabra Taoc debia hacer referencia a otro tipo de ave, y no al pavo real. El pavo real se encuentra sobre
todo en la zona de India.

987 Efesios 6:16.

988 AMELINEAU 1911: 36-37.

242



luego fueron dos, y, después de dos, fueron tres, y cuatro, y diez, y cien, y una
multitud de animales (oyMHHwe Nzwon) que se reunieron contra él hasta matarlo.
(...) iVen y mira a esta alma en cuyo interior se establecié un unico demonio, y
después todos ellos se reunieron en ella hasta que quedaron satisfechos en sus

abominaciones!

(254) Shenute, Canon 7 (I Myself Have Seen) (cc0733), MONB.DG 337-338%°

Yo también he visto a otro animal (amnay onN kezwon), bien deslumbrado o ciego,
(...) cuyos ojos sufrian al mirar, mientras él iba y venia, removiéndose en si
mismo como si estuviera encadenado, volviéndose hacia el norte, hacia el sur,
al este, al oeste, sin poder separarse de ellos (...) pensando que iria[...]. (...)
iVen y mira esta alma a la que Satanas ha dejado ciega o deslumbrada, que
piensa que se ha acercado a Dios habiéndose alejado, y cuyo recorrido y vueltas

en torno a si mismo, como los molineros, son vanos!

(255) Shenute, Canon 7 (I Myself Have Seen) (cc0733), MONB.DG 340%%°

Yo también he visto a otro animal (amnay oN e€kezwoN) que, asi como son
numerosos aquellos a los que €l come, mas numerosos son aquellos que lo
comen a él. Yo comprendi que, si las impiedades de los hombres se multiplican,
se multiplican ain mas en él y sobre él los espiritus demoniacos hasta que lo

destruyen.

También encontramos informaciones que se presentan como procedentes de la

tradicion o sabiduria popular y que Shenute introduce por medio de expresiones

genéricas como Mewak, ‘puede ser (que)’, wayxooc €Tge “se dice sobre”, oyNkezwonN

woor “existe otra criatura (que)”. Algunas de estas anécdotas nos presentan la sabrosa

y dafiina hierba que las ovejas comen en exceso hasta morir, interpretada como las

pasiones que llevan al hombre a la perdicién (texto 256); o unas moscas odiadas, que

pueden encontrarse tanto en la carrofia como en la buena comida e incluso en las casas

de la gente, interpretadas como paganos y herejes hipdcritas, que unas veces

989 AMELINEAU 1911: 36-37
990 AMELINEAU 1911: 39.
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frecuentan las iglesias y otras se dedican a la idolatria (texto 257); o un animal que
atrapa a aquellas presas que le subestiman mordiéndoles los genitales, como el espiritu
de fornicacién que ataca a aquellos que no estan constantemente vigilantes (texto 258);
o un animal impuro que destruye a sus victimas mediante bromas, como el espiritu que
aparta a las personas de JesUs mediante placeres terrenales (texto 259); o unas
criaturas cuya denominacion en la lengua egipcia no se corresponde con su verdadero

nombre, como aquellos que afirman ser puros pero no lo son (texto 260).

(256) Shenute, Those Who Work Evil (cc0629), MONB.HD 245°%1

Hay una hierba (oynTHe) que, si las ovejas (Necooy) la encuentran, ellas comen
hasta que se exceden, porque les gusta mucho mas que el resto de comida
selecta que hay en donde pacen; y a causa del exceso, ellas se hinchan y
mueren. De esta forma sucede con muchas de las cosas de las que hablamos
ahora, que los hombres buscan con pasion porque les gustan, (pero) que no

gusta a Dios que ellos las hagan.

(257) Shenute, As | sat on a mountain (cc0631), MONB.XN 228-229°%?

Pues existen unas moscas (oyngeNnaq @oorr) que a veces habitan en la miel si
la encuentran, pero otras veces habitan en el pan, y otras veces habitan en la
carroia. También se encuentran en las casas de la gente, pero son odiadas.
Estas palabras se refieren a los paganos y todo hereje hipécrita. Unas veces
escuchan la palabra de Dios en el lugar de la instruccion. Otras veces honran el
nombre del Senor Jesus, el verdadero pan que ha descendido del cielo, la vida
de los cristianos. Aun otras veces son hallados en la iglesia, es decir, la casa de
los hijos de Dios. Pero otras veces fabrican criaturas e imagenes, a las que

veneran.

(258) Shenute, A7 (cc0832), MONB.GG 171%%3

También se dice sobre otro animal (yayxooc €TgRe kezwon), cuya maldad es la

siguiente: cuando corre hacia aquel al que desea atrapar, lo mete en su boca

991 AMELINEAU 1907: 218-219.
992 | elpoLDT 1908: 48.
993 YounG 1993: 150 (ed), 157 (trad); traduccion corregida por SiSHA-HALEVI 2011: 482.
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buscando cémo morderle los genitales para hacer que se debilite, por no haber
estado vigilante o por haber subestimado su villania. De esta forma también el
pensamiento o el espiritu de fornicacion debilita a los hombres, especialmente a
aquellos que dicen “Nosotros hemos resistido”, cuando (en realidad) no saben
cdémo o con qué oponerse a él cuando salta y los captura con poluciones, actos
de adulterio y toda clase de suciedad, porque no rezan a Dios para que los salve

en el futuro de los pensamientos carnales.

(259) Shenute, A7 (cc0832), MONB.GG 174%4

Igualmente, hay otro animal impuro (OYNKEZWON @OOI NAKAGAPTOC),
comparado con el cual, el leén (o), la mas fuerte de todas las bestias (nxwwpe
2N NEOHPION THpoY), €S bueno; pues este asusta a la gente; aquel, sin embargo,
lleva a la gente a la perdicidon mediante bromas y burlas, para persuadir aun mas
a la pobre gente golpeada por los mismos medios (...). De la misma forma el
espiritu del engafio vuelve a muchas personas abominables para Jesus, ya sea
a través de las posesiones materiales o por charlataneria, jolgorio u holgazaneria

o a través de toda clase de malas acciones.

(260) Shenute, You, O Lord (cc0815) MONB.GF 241-242%%

Hay dos pequefias criaturas (oyN cwonN @HM cNay) que tienen un nombre en la
lengua de Egipto: a uno de ellos se le llama i y al otro canne?; ellos nunca son
tales, pues es un nombre falso aquel con el que se les nombra, ya que uno de
ellos tiene forma de gusano (oycmoT NBNT) Y €l otro pertenece a una especie de
(insectos) voladores que saltan (lit. ave que salta) (oyzaxHT eqrwoee T
mkerenoc)®®. Asi mismo sucede con todos aquellos que pretenden falsamente
la virginidad, diciendo que ellos son puros cuando (en realidad) han mancillado

sus cuerpos, solo con llamarse “encratita y virgen”.

994 Youne 1993: 153 (ed), 158 (trad).

995 AMELINEAU 1907: 254.

9% Al margen del folio, el escriba ha dibujado y pintado la imagen de estos dos animales: un gusano y un
saltamontes. Para dar validez al pasaje de Shenute, se puede presuponer que 1w Y canne? son palabras
que tienen mas de un significado. (e)iw (Crum 75b-76a) designa a un “pequefio animal con la forma de
gusano” pero puede significar también “asno”; en cuanto a canneg, es posible que existiera algun otro
animal, ademas de esta especie de saltamontes, al que llamaran también asi, aunque no aparece registrado
en el diccionario de Crum (Crum 345a).
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Este tipo de anécdotas inspiradas en la tradicion fisioldgica ofrecian a Shenute un
excelente instrumento para plasmar de forma visual y popular las advertencias y
ensefianzas que deseaba transmitir a sus oyentes o lectores. Shenute, al igual que el
Fisiélogo, se colocaba asi en la posicion de autoridad naturalista y espiritual, un
verdadero “gnoéstico™®’, poseedor del conocimiento necesario para poder desvelar la

sabiduria oculta que Dios ha inscrito en el mundo natural.

Apéndice: Rufo de Shotep, ;un exégeta alegdrico copto de las

Escrituras?

La figura de Rufo de Shotep ha sido objeto de debate por parte de los estudiosos. Rufo
fue obispo de la ciudad de Shotep (conocida como Hypselis en griego) en el Alto Egipto
a finales del siglo VI, durante el patriarcado de Damian®®. Bajo su nombre nos han
llegado dieciocho o diecinueve homilias diferentes, todas ellas incompletas, aunque dos
de ellas, una sobre el Evangelio de Mateo y otra sobre el Evangelio de Lucas se han
conservado casi completas®®. En 1956 G. Garitte publicé un articulo en el que
enumeraba todos los fragmentos identificados como pertenecientes a las homilias
atribuidas a Rufo de Shotep, asi como las referencias, tanto en copto como en arabe, a
este personaje’. Posteriormente T. Orlandi, durante el desarrollo de su proyecto
“Corpus dei Manoscritti Copti Letterari”, pudo afiadir material adicional atribuido a este

autor. Todo este material fue editado en 1998 por J.M. Sheridan.

Estas homilias atribuidas a Rufo de Shotep contienen comentarios de pasajes de las
Escrituras con toda una serie de interpretaciones alegoricas que se encuentran en la
linea de aquellas realizadas por Origenes durante el siglo Ill. Sheridan no duda en
afirmar que estas homilias fueron compuestas en copto sahidico por el propio Rufo de

Shotep, pese a que admite que en ellas se cita mayoritariamente la version griega del

997 En el sentido mas etimoldgico del término, “el que conoce”.

998 Cf. SHERIDAN 1998: 12-14. Las referencias a Rufo de Shotep indicarian que fue contemporaneo y amigo
del obispo Constantino de Asiut, ambos consagrados por el patriarca Damian.

999 SHERIDAN 1998: 39.

1000 GARITTE 1956: 11-33.
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Nuevo Testamento y solo ocasionalmente utiliza la traduccion sahidica'' y que siguen
la estructura clasica establecida por Origenes en lugar de la estructura tradicional de las
homilias coptas'®?. Para justificar su teoria, Sheridan sefiala el hallazgo de obras de
Origenes y de Didimo entre los manuscritos de Tura datados del siglo VI, o que indicaria
que seguian circulando por Egipto pese a la controversia origenista de finales del siglo
V1993, Sin embargo, la atribucion a un obispo copto de los siglos VI-VII de sermones
exegéticos tipicamente “alejandrinos” (incluso “origenistas”) como los que se han
transmitido bajo el nombre de Rufo de Shotep ha sido cuestionada por P. Luisier'®, E.
Lucchesi'® y S. Emmel'®®, que prefieren ver en estas homilias como traducciones de
obras que fueron escritas en griego durante finales del siglo IV o principios del V y que

fueron traducidas al copto y “protegidas” bajo el pseuddénimo del obispo de Shotep.

Dada la incertidumbre en torno a la autenticidad de estas homilias y dada la gran
diferencia que presentan con respecto al resto de la literatura copta, he preferido no
incluirlas como parte de este estudio. Sin embargo, citaremos aqui, a modo de ejemplo
del tipo de exégesis alegorica de Rufo de Shotep, una de las digresiones alegodricas
sobre el camello, animal informe e irracional, que es rumiante pero no tiene la pezufia
hendida, que simboliza el Antiguo Testamento y al que hay que reducir hasta hacerlo

pasar por el ojo de la aguja mediante una lectura “espiritual” de las Escrituras'’.

Rufo de Shotep, Commentaria in Evangelia (cc0325), 21-22"008

Mateo aqui ha testimoniado sobre Juan y sus ropajes y su cinturén y su comida,
informandonos de que de la Escritura viene uno de los principales puntos que
quiere contarnos. “En cuanto a él, Juan, sus ropas eran de pelo de camello (2en
Bw NoamoyAa)" %% ; Por qué (estas vestido) con esos pelos de camello (ne1 B
NGamMoya), oh Juan?” “Es de estos pelos de camello (nel Bw N6aroya)”, dijo: “que

mi ropa esta (hecha) porque al cordero (negieig) todavia no le ha crecido /lana

1001 SHERIDAN 1998: 32.

1002 SHERIDAN 1998: 45; SHERIDAN 2003: 1033.

1003 SHERIDAN 2003: 1032.

1004 | yisiER (1998: 473) cree que estas homilias debieron ser escritas en el ambiente cultural monastico de
Nitria o Scetis durante el siglo IV.

1005 | yccHEsI 2000: 86-87; y 2002

1006 EMMEL 2006: 179-180.

1007 Cf. SHERIDAN 1998: 287-288; SHERIDAN 2003: 1023-1033.

1008 SHERIDAN 1998: 81-82 (ed), 138-140 (trad).

1009 Mateo 3:4.
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(copT) para que sea esquilada y que las mujeres puedan tejer y girar y demostrar
la habilidad de tejer y cortar este traje tejido. Es este (i.e. traje) el que ningun
soldado sera capaz de quitar, ningun ejército sera capaz de dividir, excepto aquel
al que caiga en suertes, y lo recibird”'%'°. Alguno me dira: “Dime abiertamente lo
que estas diciendo”. “Escucha, oh oyente: el vestido de Juan esta (hecho) de
pelo de camello (v NB® N6amoya). EI camello no tiene la pezufia partida
(meaMoya NQNwTcelk aN), pero si es rumiante (catge)'''. La ley es espiritual
pero no tiene la pezufia partida, ya que aquellos que se adhieren a ella, se
adhieren sin discernimiento. Es sobre la ensefianza de estas Escrituras antiguas
que la expresion (i.e. “pelo de camello”) nos informa, aquella (i.e. la ensefianza)
en la que los de antafio fueron instruidos, una escritura sin discernimiento, ya
que es como un animal informe e irracional (Ne€ NOYATIAACTON NZW®ON AY®
Naxoron) comparado con ellos, esto es, (como) el camello (meamoyx). En cuanto
a este, dado que no tiene la pezuia partida y no ofrece un buen sentido al texto
dificil, (entones) su espesor fue disminuido y su tamafio reducido, hasta hacerlo

pasar por el ojo de una aguja”'°'2,

1010 Cf. Juan 19:23.
1011 |_evitico 11, 3-7.
1012 Cf. Mateo 19:24.
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Conclusiones

A lo largo de este estudio se ha pretendido ofrecer una recopilacién de textos coptos
con referencias simbdlicas a animales, analizados y sistematizados de tal manera que
muestren la concepcion e imaginario del mundo animal dentro de la cosmovision de los
egipcios cristianos de la Antigledad Tardia. Los textos analizados proceden
principalmente de la obra del autor copto Shenute, aunque incluyen también autores y
obras de los diferentes periodos de la literatura copta para exponer una visiéon de

conjunto del imaginario animal en los textos coptos.

A partir de principios procedentes de la antropologia cultural, la lingUistica cognitiva y la
teoria cognitiva de la metafora, que han actuado como hilo conductor de este trabajo,
se ha desarrollado una argumentacién con la que hemos podido, por una parte, ubicar
y clasificar el mundo animal dentro de la jerarquia cosmica copta y, por otra parte,
analizar el uso metaférico-simbdlico de este mundo animal en los textos coptos.
Aprovechando este hilo argumentativo se han ido insertando, bien en el texto bien en
comentarios a pie de pagina, otros aspectos del uso de los animales en el ambito literario
y reflexiones sobre el estatus de los animales en el imaginario de los cristianos coptos.
En este apartado conclusivo se procedera a ofrecer una sintesis de los contenidos de
este estudio, a subrayar las aportaciones principales y a sacar las conclusiones que se

derivan del trabajo realizado.

Esta tesis se ha enmarcado dentro de los llamados Animality Studies, cuya finalidad es
el estudio desde una perspectiva historica del papel que el mundo animal ha tenido en
la conformacion de la cultura humana. Esta perspectiva, junto al uso de principios

antropolégicos, etnoldgicos y de teoria de la metafora, supone un enfoque novedoso
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dentro de los estudios sobre la cultura cristiana del Egipto de la Antigiiedad Tardia,
donde no existia todavia un tratamiento sistematico de la influencia que el mundo animal

ha ejercido sobre la cultura copta.

En la primera parte de la tesis se ha establecido la conceptualizacion del mundo animal,
su posicion dentro de la jerarquia césmica copta, sus caracteristicas y su clasificacion
taxondmica. Para poder contextualizar la posicion de los animales, se ha presentado de
forma general la jerarquia cosmica copta de los seres animados, su origen, sus
caracteristicas y criterios de jerarquizacion. En este contexto hemos definido la posicion
del mundo animal dentro de esta jerarquia: los animales son seres creados por Dios,
que poseen un cuerpo, en el cual habita un alma viva, y que habitan en la tierra. Su
condicion de seres corporales, sujetos a las necesidades impuestas por el cuerpo, los
sitla por debajo de los seres incorpéreos; su irracionalidad (plasmada en los textos
como carencia de autoridad propia y de capacidad de eleccion), los situa por debajo del
ser humano, al cual estan en origen sometidos. En virtud de estos dos criterios de
jerarquizacion negativa, los animales ocupan la posicion mas baja dentro de la jerarquia
cdésmica, aunque poseen una caracteristica que arroja un aspecto positivo sobre ellos:
siempre actuan “segun su naturaleza” y, por tanto, al contrario que el resto de seres
racionales, no son capaces de transgredir. En el contexto de la transgresion y expulsion
del hombre del Paraiso, el unico animal que es condenado por Dios es la serpiente,
aunque, como hemos visto, parece que para los coptos la serpiente era un animal como
el resto que se encontraba en el lugar y momento equivocados: su castigo no se debe
a una transgresion suya sino al hecho de haber sido utilizada como instrumento de

Satanas.

En cuanto a la relacién de los animales con el mundo de los seres incorpdreos, cabe
destacar un texto les que atribuye funciones cosmicas: la de marcar las horas nocturnas
con sus sonidos caracteristicos. Asimismo, los seres incorporeos, ademas de interceder
por el ser humano, también pueden interceder ante Dios por los animales: es el caso de
los Cuatro Seres Vivientes. Aquel con cabeza de ledn intercede por las fieras; el de
cabeza de aguila por las aves y el de cabeza de toro por los animales domésticos. En
el caso de los animales esta intercesion se limita a garantizar el bienestar terrestre en
vida, pues los textos parecen indicar, aunque con cierta ambigliedad (especialmente los

textos literarios), que el destino final del alma de los animales es el infierno y el de su
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cuerpo (que es distinto al de los seres humanos, que si podra resucitar al final de los

tiempos), la destruccion.

También se han analizado los diferentes términos con los que se denomina al conjunto
del mundo animal y otras expresiones generales que se utilizan para hacer referencia a
determinados tipos de animales, segun su habitat o caracteristicas. En cuanto a la
clasificaciéon taxonémica de los animales, hemos visto que los textos suelen diferenciar
entre bestias, fieras, aves, reptiles, animales acuaticos y, en ocasiones, “animales
insignificantes”. En la mentalidad copta, los grupos con particularidades mas marcadas
son las bestias (TenooYe), caracterizadas por su naturaleza herbivora y su connotacién
de irracionalidad, y las fieras (enpion), cuya singularidad es la peligrosidad y su caracter
dafino. Tras la transgresion, las fieras escapan al control del ser humano, colocandose
directamente bajo el control exclusivo de Dios. Sélo Dios y, por delegacién, sus hombres
santos, pueden transformar la ferocidad (mMnTarpioc) de las fieras en docilidad
(MnT2HMEpoc), como queda reflejado en numerosos textos literarios. En este contexto
se ha senalado la connotacién negativa que presentan tanto perros como cerdos en los
textos coptos (al igual que en los biblicos) como resultado de una posicion ambigua
entre animales domésticos y animales salvajes, en su caracter de animales carnivoros
y carrofieros pero domesticos. También se ha destacado la connotacion positiva de las
aves, por su caracter aéreo (mas cercano al cielo), por oposicion a los animales

terrestres.

En la segunda parte de este estudio, partiendo del conocimiento adquirido en la primera
parte sobre la posicién del mundo animal en la jerarquia césmica, los diferentes grupos
en que se divide y sus caracteristicas, se ha analizado el uso de imagenes animales en
la conceptualizacion de nociones antropoldgicas, teoldgicas y demonoldgicas. Estas
metaforas animales se basan en la transferencia semantica de los atributos asociados
a los animales hacia diferentes referentes: el ser humano, Satanas y sus demonios, los
seres infernales y el propio concepto de infierno, y seres suprahumanos benéficos e

incluso la propia divinidad.

Aunque no es un tema muy recurrente, se puede intuir en algunos textos coptos un uso

de los animales para conceptualizar el complejo mundo interior del ser humano, como

251



en el caso de los malos pensamientos, las pasiones u otros aspectos irracionales de la
mente y el alma. En este contexto, se ha sugerido cierta influencia de la imagen platonica
del alma humana en un pasaje del Sermo asceticus de Esteban de Tebas, cuando insta
a sus discipulos a no volverse como las bestias sino a ser como el hombre que las

conduce, es decir, a utilizar la parte racional del alma para controlar la parte irracional.

Otro de los aspectos que se han senalado es el uso de imagineria animal para expresar
el caracter de determinadas personas, basandose en la existencia de estereotipos
animales. Estas asociaciones de personas y animales suelen utilizarse como recurso
retdrico, generalmente con connotaciones negativas para reforzar las diferentes criticas
y ataques efectuadas contra dichas personas (las personas fanfarronas y hedonistas
como equinos, las mujeres malvadas como leonas, los enemigos del cristianismo como
animales dafiinos y peligrosos como las serpientes, los lobos o los zorros...), aunque
también es posible encontrar asociaciones con connotaciones positivas, como en el
caso de la Virgen Maria, asociada a la paloma o al cordero por su inocencia, o los

personajes valerosos y combativos, asociados al ledn.

La imagineria animal también sirvié a los autores coptos para la elaboracion de
explicaciones teoldgicas. En el mundo cristiano en general destaca el uso de la metafora
pastoral para la conceptualizacion de las relaciones entre los fieles y Dios. A partir de
diferentes textos de Shenute hemos mostrado cémo los coptos adaptaron y elaboraron
su propia version de la metafora pastoral, utilizando imagineria procedente del mundo
ganadero para elaborar anécdotas en las que se asimila a los diferentes tipos de fieles
con las diferentes especies animales que estan presentes en el redil, que equivaldria a
la iglesia o al reino de los cielos, con el pastor como Dios o sus representantes en la
tierra'y con el lobo o el extranjero como Satanas y sus demonios. Otro tipo de metafora
ampliamente utilizada en los textos coptos es la que identifica al hombre con los
animales como resultado de la degradacion de la naturaleza humana al haber
corrompido la imagen y semejanza de Dios, que los creé racionales y puros. Cuando
una persona o un colectivo (paganos, herejes, judios...) no se amoldan a las reglas de
comportamiento o las creencias establecidas por la autoridad eclesiastica
predominante, son equiparados a los animales. Frente al ideal copto de “parecerse a los
angeles”, en su racionalidad, misericordia y pureza, se establece la denigracion de

“parecerse a las bestias irracionales” porque han actuado “en contra de su naturaleza”
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humana, racional y pura. En ocasiones se menciona a Satanas como aquel responsable
de “convertir’” a los humanos en animales. Este parecido a los animales se manifiesta,
bien en la irracionalidad, ignorancia de los asuntos divinos o abandono a las pasiones
del cuerpo, en cuyo caso son asociados a las bestias (Tenooye), bien en su caracter
dafino y peligroso, siendo asociados a las fieras (enpion). Cuando se habla de personas
que se arrepienten y vuelven al recto comportamiento, algunos textos utilizan

terminologia procedente del mundo animal: “volverse doméstico” (p gnMepoc)

En el capitulo 4 se ha examinado uno de los contextos donde mas frecuentemente se
utiliza la imagineria animal, concretamente la relacionada con las fieras: la expresién de
las fuerzas hostiles y demoniacas que acechan al ser humano. Los textos coptos
conceptualizan a menudo a Satanas y a sus demonios como fieras en virtud del peligro
que ambos representan para las personas. Esta asociacién se plasma en los similes
descriptivos, en los discursos teoldgico-demonoldgicos y en la forma exterior que
adoptan estos seres en los textos literarios. Segun los textos coptos, después de
desobedecer a Dios, Satanas y aquellos angeles que le siguieron en su desobediencia
fueron degradados de su condicion y se “convirtieron en fieras”. Los autores coptos, y
en especial Shenute, elaboran detalladas descripciones en las que Satanas (o los
demonios) toman el papel de cazadores y animales depredadores o fieras dafiinas; el
animal mas paradigmatico es la serpiente, junto a su temido veneno, aunque también
encontramos asociaciones mas originales, como en el caso de la asociacion de Satanas
con la sanguijuela, en virtud a su comun insaciabilidad. Como seres incorpéreos, su
forma de interactuar con los humanos es a través de pensamientos, apariciones o
entrando en el cuerpo de aquellos que se lo permiten a través de sus impiedades.
Muchas veces, los textos literarios indican la presencia demoniaca a través de entidades
con caracteristicas animales (un perro negro, un etiope alado con barba de macho
cabrio...) y sefalan que, para aterrorizar a los cristianos, los demonios se aparecen con
formas o sonidos animales (el estruendo de una estampida de caballos, fieras
amenazantes acercandose, una jauria de perros asesinos...). Otra forma que tienen los
demonios de actuar es la posesion de determinados animales, a los que utilizan como
su instrumento; seria el caso de los animales venerados en el culto pagano o de otros
animales peligrosos (o fantasticos, como el dragén). También cuando se describe a una
persona poseida por algun demonio, su comportamiento es descrito en términos
animales y cuando este demonio es exorcizado suele indicarse que sale en forma de un

animal.
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Otros seres descritos y, por tanto, conceptualizados en términos animales son los
poderes punitivos. Los coptos creian que estos poderes punitivos se encontraban al
servicio del angel de la muerte, Abaton, encargado de asegurar que las almas de
aquellos que morian eran extraidas de los cuerpos y conducidas al infierno. Estos seres
inmisericordes a menudo son calificados como “fieras” (enpion), evidenciando su
caracter peligroso y danino. Dado que pertenecian al conjunto de seres incorpéreos, no
tenian una forma determinada, y los textos nos los presentan como seres que cambian
sus rostros y formas; y siempre que estos son descritos, contienen formas y
caracteristicas de las fieras. También el propio concepto de infierno y de los castigos
eternos son concebidos utilizando imagineria animal: alli se encuentra el gusano que no
muere, siempre devorando el alma del pecador, junto a otros seres con formas animales

o hibridas que lo torturan.

Frente a este uso del mundo animal para comprender las fuerzas sobrenaturales
hostiles se encuentra, aunque de una forma comparativamente muy minoritaria, el uso
de animales para simbolizar manifestaciones de entidades inmateriales no malignas o
incluso divinas. Estos animales pueden aparecer para conceptualizar entidades
espirituales como las almas, para indicar la presencia de la divinidad, o actuando como

instrumento de la divinidad para castigar o para salvar a determinados personajes.

A lo largo del capitulo 5 se han expuesto numerosos ejemplos de textos coptos que
hacen un uso alegdrico del mundo animal como medio de explicacion de verdades y
conceptos teoldgicos y antropolégicos. A esta forma de plantear la explicacién teolégica
la hemos denominado como “tradicion fisioldgica”, en virtud de su similitud con el método
utilizado en el Fisiélogo. Esta es una obra que surge muy probablemente a principios
del siglo IV en Egipto; se ha sugerido que pudo tener su origen en un entorno monastico
de pensamiento origenista, quizas en el seno de las primeras comunidades monasticas
de cultura griega que se crearon en el desierto de Scetis. EI método utilizado en el
Fisiélogo en sus diferentes capitulos sigue una estructura binaria: a la descripcién de
una escena o caracteristica del mundo natural le sigue una interpretacién alegorico-
simbdlica en clave cristiana de dicha escena. El éxito de esta obra llevo a su difusiéon
por las diferentes regiones del mundo cristiano y fue traducida a diferentes lenguas,

entre ellas el copto. Aunque no se conserva ningun fragmento del Fisiélogo copto, su
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huella puede observarse en diversos textos de autores coptos que lo citan de forma
explicita o utilizan su contenido adaptandolo al contexto de sus escritos. El analisis de
los textos coptos que hacen referencia explicita al Fisi6logo muestra que no solo se
tradujo, sino que existid una version propia copta de la obra que incluia animales no

presentes en el original griego, como el pajaro aloe y el camelopardalis.

En el capitulo dedicado al Fisiélogo he tratado de reunir todas las referencias al mismo
reconocidas hasta la fecha y anadir algunos otros textos que siguen este mismo modelo,
asi como diferentes representaciones iconograficas que pudieron estar influidas por
dicha obra. Algunos autores han sugerido la pertenencia a la versién copta del Fisiélogo
de estos ultimos textos pese a no encontrarse en la version griega original. En mi
opinion, salvo en aquellos casos en que el Fisiélogo es mencionado de forma explicita
o en que la informacion es coincidente con alguno de los capitulos de dicha obra, no es
posible afirmar que las anécdotas animales mencionadas pertenecieran realmente a la
version copta de la obra que circuld por Egipto. Es mas probable que el Fisiélogo
estableciera un modelo de interpretacion de la naturaleza, una tradicion fisioldgica, que
permiti6 a los autores coptos utilizar escenas procedentes del mundo animal e
interpretarlas alegéricamente en funcion de sus objetivos. La existencia de esta tradicion
fisiolégica como forma de interpretar la naturaleza queda respaldada por la existencia
del verbo ¢yclorerel, que podriamos traducir como “hacer el fisiélogo” o “fisiologar”, que
aparece en la version sahidica de la obra de Ps.-Pedro de Alejandria, De Divitiis
(cc0311), justo después de relatar una anécdota alegdrica sobre el mundo animal: “Y no

estoy haciendo el fisiélogo al deciros estas cosas (...)".

Tras haber examinado todo un conjunto de textos en los que se hace uso de los
animales, podemos concluir que, en general y en consonancia con el pensamiento
cristiano, los animales eran vistos como seres con un estatus inferior al del ser humano,
carentes de razon y relegados a llevar una vida dominada por sus instintos corporales,
segun la naturaleza de su especie. Su posicion en el nivel mas bajo de la jerarquia
césmica los convertia en un buen recurso comparativo a través del cual censurar a
aquellas personas o colectivos que no siguieran el modelo de comportamiento y
creencias establecidas por la autoridad religiosa. Asimismo, la gran diversidad de
especies animales ofrece un amplio abanico de estereotipos, tanto positivos como

negativos, que son utilizados en los textos coptos como instrumento retérico para dar
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énfasis a la caracterizacion de los personajes sobre los que se escribe. A nivel mas
general, las escenas procedentes del mundo animal ofrecen un recurso diverso y flexible
donde proyectar aspectos mas complejos y menos comprensibles de la realidad
antropolégica y teoldgica y, de esta forma, facilitar su conceptualizacion. Es en este
sentido que los animales peligrosos son utilizados para conceptualizar el peligro que
suponen las fuerzas sobrenaturales, mayoritariamente hostiles, aunque en ocasiones
también benéficas, y sus acciones sobre los humanos. Todas estas metéaforas tienen su
origen en la interaccién y largos afos de convivencia entre personas y animales.
Ademas de servir como fuente de alimento, medio de transporte, fuerza de trabajo o
bien suponer un peligro del que habia que protegerse, los animales proporcionaron a
los seres humanos ejemplos para la mente, un punto de referencia central en el proceso

de conceptualizacion de si mismos y de los procesos y realidades que los rodeaban.

Esta tesis supone una contribucion al conocimiento de las creencias, actitudes y
sentimientos hacia los animales que existian en la comunidad linguistica copta durante
la Antigliedad Tardia. Los textos presentados a lo largo del estudio ponen de manifiesto
la influencia que el mundo animal ha ejercido sobre forma de pensar y de conceptualizar
el mundo de los cristianos del Egipto tardoantiguo. Es nuestro deseo que este trabajo
pueda servir de punto de partida para futuros estudios que, desde una perspectiva
animalista, traten de profundizar en el estudio del imaginario animal dentro de la cultura
copta. Como perspectivas de trabajo futuro se pueden sefalar la necesidad de un
estudio de la iconografia animal en el arte cristiano de Egipto y su relacién con

imagineria animal presente en la literatura.

256



Anexo 1: Colecciones de manuscritos

AT-NB
BE-LL

CH-GB
DD-BE

DE-BS
DE-HDU
EG-C
EG-CF
FR-BN

FR-PL
FR-SU
GB-BL
GB-CU
GB-MR
GB-OB
IT-BN
IT-RL
IT-TM
IT-VM
NL-LR
SU-MP
us-Mu

US-NC
York.
US-NCD
US-PM
US-YB
VA-V

Osterreichische Nationalbibliothek, Viena.

Universiteitsbibliotheek Katholieke Universiteit, Leuven

Bibliotheca Bodmeriana, Colonia-Génova.

Agyptisches Museum und Papyrussammlung der Staatlichen Museen,
Berlin.

Deutsche Staatsbibliothek, Preussischer Kulturbesitz, Berlin.
Universitatsbibliothek, Handschriftenabteilung, Heidelberg.

Coptic Museum, El Cairo.

Institut francais d’archéologie oriental, El Cairo.

Bibliothéque nationale de France, département des manuscrits, division
des manuscrits orientaux, Paris.

Musée du Louvre, département des antiquités égyptiennes, Paris.
Bibliotheque nationale et universitaire, Strasbourg.

British Library, Oriental and India Office Collections, Londres.
Cambridge University Library, Cambridge.

John Rylands University Library of Manchester, Manchester.

Bodleian Library, Oxford.

Biblioteca Nazionale “Vittorio Emmanuele III”, Napoles.

Reale Accademia Nazionale dei Lincei, Fondazione Caetani, Roma.
Museo Egizio, Turin.

Biblioteca Nazionale Marciana, Venecia.

Rijksmuseum van Oudheden, Leiden.

Biblioteca del Museo Pushkin de Bellas Artes, Moscu.

University of Michigan Library, Department of Rare Books and Special
Collections, Ann Arbor.

Columbia University Library. Rare Book and Manuscript Library, Nueva

William R. Perkins Library, Department of Rare Books, Durham, NC.
Pierpont Morgan Library, Nueva York.
Beinecke Rare Book and Manuscript Library, New Haven, CT.

Biblioteca Apostolica Vaticana, Ciudad del Vaticano.
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Anexo 2: Glosario de la esfera semantica animal

En este anexo se ofrece un listado de vocablos pertenecientes a la esfera semantica del
mundo animal, que constituye una aproximacién al “mapa mental” semantico del
hablante. En el caso de sustantivos, verbos y adjetivos, se han tenido en cuenta
exclusivamente aquellos términos que estan directamente relacionados con la
imagineria animal y se han omitido aquellos términos mas genéricos que pueden
aplicarse también a otro tipo de sujetos. Para realizar este glosario, ademas de los textos
coptos consultados a lo largo de este estudio, se ha utilizado también como fuente de
terminologia el diccionario copto de W.E. Crum para las palabras de origen egipcio y el
diccionario de P. Cherix para las palabras de origen griego. El glosario esta estructurado
en tres columnas: la primera, con el término copto; la segunda con la traduccién al
castellano; y la tercera con la referencia correspondiente al diccionario de Crum o al
Iéxico de Cherix. Las palabras estan ordenadas alfabéticamente; en primer lugar, se
ofrecen las palabras de origen copto y a continuacion, las palabras de origen griego.
Junto a las palabras de origen griego se afiade entre paréntesis la palabra griega de la
que proceden. Las palabras coptas procedentes de un dialecto distinto al sahidico
estaran indicadas con una letra en superindice con el dialecto correspondiente (B, de

boahirico;#, de akhmimico).

Animales-genérico:

ZzwoN ({Mov) ser vivo, criatura Cherix 137
KTICMA (KTlopa) criatura Cherix 147
CONT ser vivo, criatura Crum 345b

Animales-categorias

oeHpioN (Bnplov) fiera, animal salvaje Cherix 138
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TBT

TBNH, Ppl. TBNOOYE

2aAHT, pl. 2axaaTe

XAT(€E

Animales-listado

A ABWK
BAKAH
FSN N
AAOYAA
Baxxal
AMH
AM2PHPE
BaNeoYC
BANTOMI
BaNATTAI

ANGEYAE

Bacoyal

Bagipa

AbwpI

aq

pez

bestia, animal doméstico

pajaro

reptil

cuervo
comadreja

musarafia

tipo de insecto

pez grande

avispa

Escarabajo

especie de lagarto
pajaro que come peces
gallina

animal cuya sangre es utilizada
en recetas para atar al novio

mariposas

camaledn

aspid

Mosca, insecto

Crum 401b

Crum 400b

Crum 671b

Crum 792b

Crum 2b

Crum 3b

Crum 6a

Crum 6a

Crum 6b

Crum 7a

Crum 704a

Crum 11b

Crum 12a

Crum 12a

Crum 12b

Crum 18a

Crum 23a

Crum 23b

Crum 23b
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A( NERI®

A NOY20P

A N20OYT

Baxw

A20M

AGOX

aeToc (AeTOG)

AXARHC (GAAGBNG)

AXEKTWP (GAEKTWP)

APAXNH (Qpdxvn)

APROC/APZ, APKTOC
(&pkog, dpkrog)

apNIoN (dpviov)
Bal

BEKNE

BRexOWN

BOM

BAAMITE

BAAMITE NC2IME
BAAMIT200YT
BHNE

BANK

lit. “mosca de miel”, abeja

lit. “mosca-perro”

lit. “mosca salvaje”

vibora

aguila, halcon

becerro

aguila

especie de pez del Nilo

gallo

arafa

0S0, 0sa

cordero

buho, lechuza

tipo de escarabajo, comadreja

ledn

buho

cabra

cabra hembra

macho cabrio

golondrina

especie de pajaro, nombrado en
textos magicos junto al halcon y
al pelicano

Crum 23b

Crum 23b

Crum 23b

Crum 25b

Crum 25a

Crum, Add. XVI a 26a.

Cherix 114

Cherix 115

Cherix 115

Cherix 121

Cherix 121

Cherix 121

Crum 28a

Crum 31b

Crum 37b

Crum 39a

Crum 39a

Crum 39a

Crum 39a

Crum 40a

Crum 40a
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BWpe
BRAPHIT

BAPW2

BOEIT

BROIQI

BAQOP

Ba2ce

BHO

BaTOC (Batog)
BaTpPaxoc (Batpaxog)
BA€x H (BOENQ)
BepHAOC (BEpndog)

BIRI0Y (BifLov)

ROYTIPICTHC
(Boumpnoti)

BOYPTON (Boupdwv)

Bpoyxoc (Bpolxog)

raxH (yaAf)

rayxz (YAaug)

rY¢ (yoy)

Aacyrnoyc (6aoumoug)

Aexginoc (6ehdivog)

Mugil cephalus (pez)

macho cabrio

bestia de carga, camello

Buey o vaca

animal del desierto

ZoIro

novilla

halcon

pez raya

rana

sanguijuela

caballo de posta

cabra

especie de insecto venenoso

mulo

saltamontes

gato, comadreja

buho

buitre

liebre, hyrax

delfin

Crum 42a

Crum 43b

Crum 44a

Crum 45a

Crum 47a

Crum 47b

Crum 48a

Crum 48b

Cherix 124

Cherix 124

Cherix 124

Cherix 124

Cherix 125

Cherix 125

Cherix 125

Cherix 125

Cherix 125

Cherix 126

Cherix 126

Cherix 126

Cherix 127
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€l 1

Aoprac (6opkag)
EXGWR

€eMoy

°eMIM

€eMewsoe

Bepx

€COO0Y, €CW
BeTHW!

BepwT

EQYW

€WOX 200YT
€2€, €200Y
exepac (éAédag)
B2engeN

HN(€E)

(e, pl. ecoy
€l

(e)1ia NTOOY
(e)1agooyT

€l

(e)noya

gacela

garza

gato, gata,

musarafia

pez del Nilo, tilapia nilotica
pequefo pajaro, pollo
oveja

grulla, flamenco
especie de cocodrilo (?)
cerda

jabali

buey, vaca

elefante, marfil

lagarto, camaledn
mono, babuino (m. y f.)
asno

asna

asno salvaje

asno salvaje

nombre de un pequefio animal
definido como una especie de
gusano

ciervo/a

Cherix 129

Crum 55b

Crum 55b

Crum 55b

Crum 56b

Crum 59b

Crum 61a

Crum 61b

Crum 63a

Crum 63a

Crum 63b

Crum 64a

Cherix 131

Crum 65b

Crum 66b

Crum 75b

Crum 76a

Crum 76a

Crum 76a

Crum 76a

Crum 77a
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1xeyc (ixBug)
KO

KOYK

KAKOYTIAT

KAKTE

Bkex

KAH, KAMH

BRAXOYKI

REANOX

BRAAATTHI

Kaxwrioy

BkoyagoT

BRoyAaaxi

BRaMI

BRkaNoOY(I

RATIAl

KPATIETT

Kpoyp

BRepc

RATAl

KTHP

pez
toro (?)

especie de pajaro, parte del

pajaro

abubilla

piojo

especie de pez

gato, comadreja

joven camello o buey joven
cachorro; bufalo.
codorniz

perro/a pequefio

clarias anguillaris (pez)
especie de pez (aBpauic)
volatil, gorrién, grillo
barbus bynni (pez)
perdiz, faisan

abubilla

rana

synodontis schal (pez)
langosta

ternero, becerro

Cherix 140

Crum 92a

Crum 100b

Crum 102a

Crum 102a

Crum 102a

Crum 102a

Crum 103a

Crum 104b

Crum 105b

Crum 105b

Crum 107a

Crum 108a

Crum 110b

Crum 113a

Crum 114a

Crum 117a

Crum 117a

Crum 117b

Crum 123a

Crum 129a
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BRagal

KAQW

KaNeHxloc (KavOnALog)

KAPKINOC (Kapvikog)

KEPACTHC (KEPAOTNG)

KOKKOC (KOKKLVOC,
KOKKOG)

KOMAHKHN (OKWARKLOV)

KplOC

KYNAMYIA (KUvApuLa)

AABOI

SAAERHC, Baelqi

Ayz

A€WN (Aéwv)

Moyl

BMoyi

MOYKNAIE

EMOyAaXx

MAC

MacCe

MACTIOPK

MCA2

perdiz egipcia

especie de pez

burro de carga

cangrejo

cerastes, vibora cornuda

insecto, cochinilla

serpiente?
carnero

mosca impudente
leona, osa

Cyprinus niloticus (pez)

alondra crestada o abubilla

ledn

ledn, leona

carnero

gallo blanco

buho

cria de animal

toro, becerro

mulo

cocodrilo

Crum 130a

Crum 130b

Cherix 141

Cherix 142

Cherix 144

Cherix 145

Cherix 146

Cherix 147

Cherix 147

Crum 136b

Crum 148b

Crum 139b

Cherix 147

Crum 160b

Crum 161a

Crum 162b

Crum 166b

Crum 185b

Crum 186a

Crum 268a

Crum 187b
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Mexlcca (péAooq)

Mocxoc (uooxog)

MOYAH (LOUAN)

Mya (puia)

MyINOC (UUWvog)

HMypMHZ (LOPHNE)

NOYP€E

NOWP

NIKTIROPZ (VUKTIKOpPOQLE)

NYKTEPIC (VUKTEPIG)

o€ie

OYAMOME

OYAM2PHPE

OpPN€EON (Opveov)

opnioioN (6pviBlov)

TTHI

TN

TIENNE

TIATTOI

TTHpPE

TTOPK

abeja

ternero

mula

mosca

rata gris

hormiga

buitre, grifo

buitre, halcén

buho, cuervo de noche
murciélago

carnero

gusano “come-tierra”
escarabajo, lit. “come-flores”
pajaro, pollo

pequefio pajaro

pulga

raton

pulga

pajarito, polluelo
codorniz

animal (joven), potro, mulo,

ternero

Cherix 149

Cherix 153

Cherix 153

Cherix 153

Cherix 153

Cherix 153

Crum 228b

Crum 237a

Cherix 153

Cherix 154

Crum 254b

Crum 255a

Crum 704a

Cherix 156

Cherix 156

Crum 260b

Crum 263a

Crum 266a

Crum 266b

Crum 267a

Crum 268a
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BMEeTENHT

TANeHp (navenp)

mapAaxic (mapdallg)

niepAiz (épbLE)

mepicTepa (MepLoTepq)

TmeHKoc (midnkog)

TMONTIKOC (TTOVTLKOG)

pHI

pPo

paMe

PAAP, PAIPE

PP

PIP N20OYT

PIP NTOOY

BpaTdaT

CIB

BCaxOYKI

CEXINEN

CMOYN€E

CANNE2

Ccpo

abubilla

guepardo

pantera

perdiz

paloma

mono

especie de comadreja

alestes dentex (pez)

ganso

perca del Nilo, tilapia nilotica

cerdito

cerdo

jabali

jabali

liebre

insecto, garrapata
petrocephalus (pez)

buitre

oca del Nila, ganso smoun
saltamontes

carnero

Crum 276a

Cherix 157

Cherix 159

Cherix 160

Cherix 160

Cherix 160

Cherix 162

Crum 287b

Crum 290a

Crum 294a

Crum 299a

Crum 299a

Crum 299a

Crum 299a

Crum 273b

Crum 318b

Crum 330b

Crum 330b

Crum 339a

Crum 345a

Crum 354b
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y(oy)

BceppwT

CAPAGWOY®

cit(e)

BcTaxoya

CHO

CAXAMANAPA
(calauavépa)

CKNogoc (oKideg)

CKOMOTIENAPA

(okoAomevdpa)

cKkopmoc (okopriog)

CRWAHZ (OKWANE)

cTpoyeoc (otpouBadg)

Brexqi

BreMoaM

TPE, TPH

Taypoc (tadpog)

Tawc (Tawg)

TIKPIC, XIKpPIC (TlypLg)

TPYroN (Tpuywv)

TYPON (tuddv)

OYWNQ

insecto que deposita larvas en
las ovejas

liebre

basilisco (reptil)
arafna, tela de arafa
burro, potro

salamandra

mosquito

milpiés

escorpion

gusano

gorrion, golondrina, avestruz
especie de lagarto

mula

milano (Milvus ater)

toro

pavo real, piedra preciosa, gema
tigre, pantera

tortuga, tortola

asno (textos magicos)

lobo, chacal, zorro..

Crum 356b

Crum 358a

Crum 359a

Crum 367a

Crum 388a

Cherix 166

Cherix 168

Cherix 168

Cherix 168

Cherix 168

Cherix 170

Crum 411b

Crum 416a

Crum 429b

Cherix 173

Cherix 173

Cherix 174, Crum 764a

Cherix 175

Cherix 175

Crum 485b
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oyooge

0OY20AMMOOY

OY2OPp. OY200pE

Bpwal

Bpwxi

EXAKKAMAY

ExapoOYKI

xolpac (xolpag)

¢grTTAROC (PLTTOKOC)

¢y roc (PuArog)

WEBT, O(T

Bpaewxr

B®aroyHi

WOAMEC

WNHT

fgoTpeq

BaiTc

fgay

VoY

daqoyp

wxe

Bqoykaci

escorpion

nutria?

perro

tiburén

peces (pl)

buho pequefio

lagarto

cria de cerdo, cerdito

periquito

pulga

ganso, oca

icneumon

avispa

mosquito

tipo de pez

halcon

tortuga

gato macho

antilope, bubalis buselaphus

perca del Nilo, tilapia nilotica

langosta, grillo

tipo de pez

Crum 509a

Crum 510b

Crum 510b

Crum 515b

Crum 515b

Crum 516b

Crum 517a

Cherix 179

Cherix 181

Cherix 181

Crum 518b

Crum 555a

Crum 558b

Crum 560a

Crum 572b

Crum 598b

Crum 598b

Crum 601a

Crum 605a

Crum 611a

Crum 615a

Crum 623b
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(NT, BNT

(AINAZE

BqredaT

pAIpI

2AH

2IEIR

21IBWI

2AROYEI

23K

200x2€

Baaxix

220M

2ax0yC

2MH

pm

2TO, 2TWpPE

20€ITE

2A@HT

20, 2BW

2AYAEEAE

82qoyp

2xe

gusano
animal de tiro, asno
cuadrupedo
serpiente

animal, quizas vaca
cordero

ibis

avispa

especie de lagarto
polilla

escarabajo (?)
parasito, pulga, piojo
arafa, tela de arana
pelicano

pelicano

caballo / yegua
hiena

halcon

serpiente

lagartija

pez joven

anguila

Crum 623b

Crum 243a

Crum 273b

Crum 631a

Crum 636b

Crum 652b

Crum 655b

Crum 660b

Crum 664a

Crum 667a

Crum 669a

Crum 670b

Crum 671b

Crum 676b

Crum 703a

Crum 723a

Crum 720b

Crum 740b

Crum 740b

Crum 741a

Crum 741a

Crum 743a
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XO0AEC

XAKOYA

XEKXIK

XHX

BxeARecC

BxaAIM

XaXx

XAX MBHNE

ole

GARGARB

B6AH

GAROOY

B6aroYKC

6AM

6AIME

GAIME NEOWW

GAMOYA

GAMOYA NWEZREC

OINGAW®

(2N 1}

ope

polilla, podredumbre
gorrion

hormiga u otro insecto
especie de pez
pulgas (pl)

pollos (pl.)

gorrion

golondrina

cabra

piojo

escorpion

sylurus mystus (pez)
escarabajo

toro

nombre de pjaro, gallina
gallina etiope

camello

dromedario
murciélago

mono

incierto: ganado, ovejas, ciervos
O pajaros

Crum 769b

Crum 763a

Crum 765a

Crum 765b

Crum 768a

Crum 768a

Crum 798b

Crum 40a

Crum 803a

Crum 806a

Crum 810a

Crum 810b

Crum 810b

Crum 815b

Crum 818a

Crum 818a

Crum 818b

Crum 612b

Crum 824a

Crum 114a

Crum 828a
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6poomMrie

GOYHA

GPMIT@WAN

AGPAMIT2ET

GHWE

620C

6axiq

Animales fantasticos

AAADH

APAR®ON (6pakwv)

KENTAYPOC (KEVTaUPOG)

KHTOC (KATOG)

MONOKEPWC (HLOVOKEPWG)

TIATITATINOYW®

TME (TT2AXHT NAIKAIOC)

Paloma

especie de langosta, grillo
tortola

paloma blanca

ganso, pato grande
gacela

hormiga

pajaro Aloe

serpiente, dragon

centauro

monstruo marino, ballena

unicornio

unicornio

especie de pajaro (lit. el justo

pajaro de la verdad)

Sustantivos de la esfera semantica animal:

ABW®

ARW®

red (de pescador, para aves)

carrofa

Crum 828b-829a

Crum 835b

Crum 828b

Crum 828b

Crum 837a

Crum 839b

Crum 842b

Crum 6a

Cherix 130

Cherix 144

Cherix 144

Cherix 152

Crum 422a

Crum 157a

Crum 2a

Crum 5b



axw, pl. axooxe

aMe
aq

arexn (AyéAn)
BHE

BHKE

BENXI

BE2RE2
epwTe

reNoc (Y€vog)
ERIW

€IB

exoi

KABOA

KAK

BRaLXI

KpPO(

FRaC

KYNHroc (Kuvnyog)

AWMKRC

AZ2HM

MIAKHC

trampa, cuerda

pastor

carne

rebano

caverna, guarida, nido

ladrido

trompa de elefante

ladrido, aullido

leche

especie

miel

ufa, pezufa, garra, aguijon

pastor

vomito

parte del ave, pluma

parte de un pajaro

engafo

rugido

cazador

mordedura

rugido

concha

Crum 5b

Crum 7a

Crum 23a

Cherix 113

Crum 28b

Crum 31a

Crum 41b

Crum 48a

Crum 58b

Cherix 125

Crum 52b

Crum 76a

Crum Add. XVI

Crum 37a

Crum 100b

Crum 108a

Crum 118b

Crum 119b

Cherix 147

Crum 140a

Crum 150a

Crum 162b
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MOYA2 NEERIW

MA MMOONE

MA NECOOY

MNTArplOC (GypLog)

MNTTBNH

MNT2YMEPOC

MANE2TO

MANGAMOYA

MANGWPG

MATOY

Ma2

MH2€

MA20YAX

BNHNI

Na2B

NaX2€

OR2€

o2

o2e

11 2X0)

TA2c

nw2c

panal

pastos

pastor de ovejas

ferocidad

bestialidad

domesticacion

caballerizo, mozo de caballos

camellero

emboscada

veneno

nido

pluma

nido, palomar

panal

yugo

diente, molar

diente

rebafo

rebafio, pastos

trampa, lazo, red

presa

mordedura

Crum 166a

Crum 173b-174a

Crum 61a

Creix 113

Crum 400b

Cherix 137

Crum 723a

Crum 173b

Crum 830b

Crum 196a

Crum 208a

Crum 211a

Crum 208a

Crum 227

Crum 243a

Crum 249b

Crum 254a

Crum 257b

Crum 258a

Crum 277a

Crum 281a

Crum 283a
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po

PeqMOONE

pPeqowpo

P XOOx€EC

CAE TIAIX

COPT

CAT

BcaTBE

cooyz2e

TAZ

TNZ

TN2 MMOOY

TATT

TATT

TATIPO

*temeq

oywM(

OYEPHTE

oywge

WKOA

@ox

boca, fauces
el que apacienta, pastor
cazador

ser comido por las polillas,
podrirse

parte de una serpiente
lana

cola

rumia

huevo, craneo

molar

alas

aletas

cuerno

trampa para pajaros, jaula
boca

panal

establo

pata, pie

pescador

agujero, caverna

diente, molar, colmillo

Crum 288a

Crum 173b

Crum 830a

Crum 769a

Crum 331b

Crum 356b

Crum 358b

Crum 363b

Crum 374a

Crum 407a

Crum 421a

Crum 421a

Crum 422a

W548

Crum 423b

Crum 459a

Crum 480a

Crum 491a

Crum 509a

Crum 556b

Crum 557b
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ONH N2IOY€E

wa(€)Ipe

wNe

oNge (MMooY)

oa(a)p

woc

Woycooywe

PQOYWHT

be

2ax

2AAIR

Boomt

2pe

2PB

2pooy

2ac

2a6€

XOOKe(

Bxwa

Bxenl

6ax 20q

6aTT 20(

red

ganado

red (para aves, de pescador)

escama

piel

pastor itinerante

sacrificio, ofrenda

hierba que comen las ovejas

ladrido

trampa, engafio
red

cuerno

carne (de carrona)
piernas

voz, sonido, ruido
excrementos
trampa, red
aguijon

panal

red

encantador de serpientes

cazador de serpientes

Crum 572a

Crum 584a

Crum 571b

Crum 574a

Crum 582a

Crum 589b

Crum 603b

Crum 603b

Crum 630a

Crum 664b

Crum 668a

Crum 696a

Crum 701a

Crum 702a

Crum 704b

Crum 709a

Crum 744a

Crum 763a

Crum 765a

Crum 766a

Crum 741a

Crum 741a

275



60TIC

cops(c)

GEPHG

owT

[e]1D.4

RACKC

ROCKC

ROTE

K®2

AlIBE

AWKC

BaarICl

AZ2HM

AWX2

MOON€E

MICce

Me2 Pw

NOY2R

TWPW €ROx (TN2)

captura

trampa, emboscada
cazador

pozo, bebedero

mano, garras (chrion)

Verbos de la esfera semantica animal

murmurar, susurrar (serpiente)

seducir, entrelazarse,
enrollarse (serpiente)

rodear, acechar, merodear
domesticar

estar furioso

morder, picar

morder

rugir

lamer

pastorear, pacer, comer
(animales)

dar aluz
llenar la boca, comer, morder
uncir

extender (las alas)

Crum 827a

Crum 830b

Crum 831a

Crum 833a

Crum 839b

Crum 121a

Crum 121b

Crum 124a

Crum 133a

Crum 136b

Crum 139b

Crum 144a

Crum 150a

Crum 151a

Crum 173a

Crum 184b

Crum 209a

Crum 243a

Crum 269b
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ATaype
TWPX (EROA)
TIOT NCA
nw2c
p-znriepoc (fjuepog)
PETTNZ
CWpPM

CARE

cowe

TW2M
OYEAOYEAE
oywM
OYA2RE(
OYOGOYEG
swwt

WAH

YOOT
qwée, BWGE
202

20M

vdyrdy

crecer (animal)

separar (animales)

ahuyentar, perseguir

morder

domesticar, lit. “hacer

doméstico)

tener alas

descarriar, engafiar, desviar

rumiar, masticar
arrastrarse, reptar
perseguir

gafiir, aullar
comer, morder
ladrar

masticar, destrozar
arrastrarse
deslizarse
inmolar, sacrificar
saltar

volar

pisotear

rugir

Crum 277a

Crum 271b

Crum 274b

Crum 283a

Cherix 137

Crum 304a

Crum 355a

Crum 363a

Crum 376b

Crum 459a

Crum 478a

Crum 478a

Crum 509a

Crum 513b

Crum 535b

Crum 558b

Crum 590b

Crum 625b

Crum 665b

Crum 674a

Crum 682b
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BoorMzeM

2poripen

XAK

BxOoYK2

XOYXOY

OXOMAEM

owrte

OETITBT

GWpG

pisotear
expandir (alas)
batir (alas)
morder, picar
volar (pajaro)
enroscarse
capturar, atrapar
pescar

Cazar

Adjetivos de la esfera semantica animal

2nmepoc (NUEPOC)
arpioc (Gyplog)
AKAGAPTON
aorikoc (Aoywkog)
TTONHpPOC (TTovnpog)
clye

TAXPO

OYAMPWME
oyaMcapz (odp§)

OYAMCNO(

domeéstico
salvaje, feroz
impuro
racional
maligno
amargo, feroz

fuerte

canibal, antropofago

carnivoro

bebedor de sangre

Crum 682b

Crum 703b

Crum 760b

Crum 765a

Crum 795a

Crum 811a

Crum 825b

Crum 401b

Crum 830a

Cherix 137

Cherix 113

Cherix 114

Cherix 149

Cherix 162

Crum 376b

Crum 462b

Crum 479a

Cherix 67

Crum 479a
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oyaMxopToc (X0pTog) herbivoro Cherix 68

OYAAB limpio, puro Crum 487b
200YT macho, salvaje Crum 738b
xoope fuerte Crum 782a

279



‘GZT-¥8 “TT6T LVNISSVHD

€91 VEV-ZTY :L06T NVANITINY 9INuUsaYsS  WOPSIM INOA INoge plesH aAeH | 8GE099
‘GGT ‘0SGT ‘22T '78-2¢9 'TT6T LVNISSVHD

‘CTT '90T ‘29 :CT¥-90¥ :Z06T NVANITINY anuays yoealud 0} uebag am Sy /G€0939
"(¥Z oU) ¥8-6/ '806T LA10dIF]

66 ‘0G-8€ :TT6T LVYNISSYHD alnuays SyJeq XoJ e asnedaq 10N GGE029

A3

99T ‘T9T ‘99T '¢L-LT ¢96T 1anodnog NA dlNuUays  JO 3dulld O ‘00 NOA JO asnedag ¥GE099
19T ‘8¥T ‘OVT-€2T ‘:T66T ASSIM

‘29T ‘OVT ‘SPT ://-09 :G/6T ISSIM WNIL :IHHOHISON 9)nuays 0By sIea A SIN paXSY panojag vV £Ge0290
(G2 oU) 98-8 :806T LAT10dIT
LET 'LTT EVT-VET :TT6T NVANIMINY

‘00T ‘T8 ‘08 :/8€-G9€ /06T NVANITINY anusys patspunyl pioT ayL ¢GE099

elI0INYy eondod

seulfed uo1o1p3 / ejjelboliqig [/ uonqginy onyL SINe|D

(A-Al s0|B1s) ouennnuays ouiolud |9 A a1nuays :eueldwsal [euiblio elielall| ugidonpoId

ZlT 'O9p-€T :Z86T XNITNIA
‘0TT ‘20T ‘00T (‘pen) zz-T ‘11 :('Pd) ¥2-T ‘1 19G6T L¥0-43T olwooed sisayoae) 12022
elIomny eondod
seulBed uololp3 / eyelbolqig / uoNqLY oinyL SI:Tle]

(A-Al so|B1s) oueadwal ourlwooed oulolua A olwooed
feuibio einyeldll] 'y

sepe}|o seldod Seiqo ap 92Ipu| g OXoUY

280



"8€6 19002 TAINNT "esag e epingLle S)usweauoL eiqo ; w

“(B6T-LToU) TZT-VTT :£66T ONNOA
‘T8-08 :6,6T ISIHOONT

€eT ‘€0t (£9-GGoU) 6/-25 :€TAT LATOdITT aInuays  (jeuss1g syl poo ‘NOA) T'G uoued 0817099
Z0T ‘¥82-£92Z :e000Z ONNOA alnuays (1ayre InQO ‘weyeiqy) Z'S uoued /97099
722 oM snojeydade/sixaybio tunuoidiosondod erep;//:dny
/2T ‘08 1(€80U) 80Z-70Z '(GL-¥LoU) 62T-¥TT :€T6T LATOdITT alnusys 22V ‘T°€ uoue) G917099
16T ‘2.1 "6779-€€9 :S68T NVANITINY esag JAYINUIS BUA - T9Y09D
6TT ‘B9G6T NHNH
V6 :G82-89C ‘TT6T NVANITINY 9lnusys ¢ uoued 1451408

"6€-6T :¥TOZ ¥3AIOHUHOS
‘(EtoU) 802-G6T :806T LATOdIT

8GT :09¥-SPv :L06T NVANITINY alinusys T uoued 0] 747080
VET :2¥2-82¢ ‘TT6T NVANITIANY alnusys 9sea)) JoNSN |[[IM 1Salid V €.€0939
€97 '6ST
‘€€T ‘8TT ‘LTT ‘(‘pen) G92-2TZ - dISI¥D © Ivag
‘GTT ‘20T ‘'S8 :T68T 1SS0y alinusys owsaldns o1Ipni 8Q 92V /9€0932
8ET
‘GET '6TT '9TT (T2-020Y) LET-22T :€66T ONNOA
‘GTT ‘CTT 'OTT ‘€-T :T00Z T3WWT ININOOD s|adso9
‘20T ‘00T ‘08 0TOZ VSSNON alinusys AjoH 8y Buipeay usag aneH | G9€0939
TCT ‘TGT
‘J¥T ‘9T ‘v2T J@soy1a1nouays/Sixay/bio wnuoldiiosondod erep;/-dny SIH a1y
‘YTIT ‘GO ‘19 '£82-292 /06T NYANITINY 9inuays oYM asoyl ybnoliyl shes poo ¥9£022
29T /S¥@asaInouays/sSixa)/bio wnioidosondoderep//:any alnuays pulH [JIM PO SY93S 19A30UMN £9£09290
/SSSaulabes/sixaybio wnuolduosondoderep//:dny
98 W/-vv - TT6T NVANNINY alnusys ssauJabe] UInoA 99S | 29£0929
JUIpalnouays/sixaybio wnuoldiidosondod erep)/-dny
STAN :6/-v/ ‘TT6T NVANNINY alnusys uIQ WS ajdoad Jo spury awos T9€0932
aonsne

¢ST 'SOT ‘v0T '€9T-9¢T ‘TT6T LVYNISSVHD anuays  anasqo oy AsyL aly passalg 65€099


http://data.copticscriptorium.org/texts/shenoutedirt/
http://data.copticscriptorium.org/texts/eagernesss/
http://data.copticscriptorium.org/texts/shenouteseeks/
http://data.copticscriptorium.org/texts/shenoutethose/
http://data.copticscriptorium.org/texts/acephalous_work_22/

097
eve
2V 'vST ‘08

‘Y21 '9TT ‘€11
9€T ‘GET

‘TET 'TET ‘vCT
‘08 ‘9 'T9
0ST

'‘6¢T 22T ‘90T
'S8 ‘€8 '0SG ‘6

€9T ‘vPT

144

AL TAAL YA
‘9¢T ‘LTT ‘80T
‘G6 /8 '98 ‘08
e

T4

29

YXANAA

09T ‘v6
92T 'SL

22T 11T

:0£€-GZ€E ‘02€-20€ :L06T NVIANITINY
"(P¥0U) STZ-802 :806T LA10dIa
‘€Y-v€ TT6T NVANITINY

"(02Z0U) 29 :806T LA10dIAT

‘YE-v (TT6T NVIANITINY

:L0€-662 :L06T NVANITINY

"‘096T NHNH

‘G86T IANVTHO

‘06-G6 :S66T 13NN

‘(T¥ A OtoU) 88T-9TT :806T LA10dIFT]
‘GZS-TZS ‘96T-V6T-TT6T NVANITINY
L/¥-89% (06T NVANIMTIANY

"(8ToU) 29-¥ :806T LA10OdIT
‘€61-T6Y :TT6T NVIANITINY
‘Y9E-GEE 1L06T NVIANITINY

‘0¢¢-11¢ L06T NVANIMINY

'06€-28€ L06T NVANIIANY

"(0SoU) 92-22 :€T6T LA10dITT

"(¥SoU) 2S-T¥ €T6T LATOdITT

‘8GT-¥/ :L06T NVANITINY

"0000Z ONNOA

{(2¥ou) G6T-88T :806T LA10dITT

'€/-/€ /06T NVANITINY

‘(‘pen) 9GT-8YT :GTOZ dINSIAD ‘Iydvig

“(2204) 69T-€9T ‘(£2-220U) EVT-LET :€66T ONNOA

'€2€-98¢ ‘TT6T NVANINIANY

alnuays

9lnuays

alnuays

aINuays-'sd

alnuays

alnuays

ainuays
alnuays

ainuays
alnuays

alnuays

alnuays

alnuays

alnuays

(s143 auokian3 J|) 2 uoue)d

(usas aneH JIasAIN |) 2 uoue)

(esnoH 1ea19 siyl) / uoued

Inoineyag uensuyd uQ

pazeure we |

pio7 O ‘Aym T uoued

ulejunow e uo Jes | sy

[IA3 IO OYM 8SO0Y L
Inaq aup
ansind o1 AressadaN SI 1l 92UIS

MUyl | usym AiniL

(pabigo
10N | Wy uayl) '9 uoued

(UaNAA 10N 1l SI) £°9 uoue)
sAes pIopn 3yl UBYM

(suoayl siH
uodn SUS oYM 8H) T°9 uoued

894092

€€.L099

999022

8€9022

LE9022

7€9099

T€9099
629099

829099
929099

8256099

025092

L6¥022

961092

282



LST ‘2ST
S6

€8

SYe ‘vve ‘The
'8GT /ST '¢ST
‘OpT ‘SPT ‘8¢T
'CTT'08 ‘6.
291

€eT

¥€T ‘0ET 'v9
¥6

15144

'0¥¢ ‘602 ‘T9T
TET

ST 20T ‘90T
€97

GET

6vT ‘v0T

"(‘pa) L6T-06T :('pen) 88T-Z8T :8002 1INNIT

"/9T-€9T:TT6T NVIANITINY

‘87-/€ '€66T ONNOA

‘TZ-9T :G86T IANVIHO

"/8T-/9T :900Z ONNOA

(920U) 09T-6¥T :€66T ONNOA

1(L20U) 06 :806T LA10dI3]

',02-90Z 19002 IMvag

:,/¥-T9Y '292/092-1G2 TT6T NVANNINY
“(8t70U) OT-T :ST6T LA10dIa]

:08T-6GT :206T NVIANININY

VIv-vOv -TT6T NVINININY
YOP-CcEETT6T NVANIMINY

"2€€-62€ TT6T NVANITINY
"(#70U) TE-6C :£66T ONNOA
‘292-¥Z :L06T NVANININY

(820U) ZLT-69T ‘(LoU) 8¥-E¥ :€66T ONNOA

"(‘pen) ve-z€ ‘('P3) 8T-LT :#06T NI¥IND

'90T-68 :TT6T NVANITANY
'68-08 -TT6T NVANITINY

'891-T9% :L06T NVINITINY

"(T2ol) 9¥2-¥¥Z '69-29 :806T LA10dIT
Y8Y-18Y ‘62.T-89T TT6T NVIANITINY
‘TEES-0EE :L06T NVIANITINY

(St A 9170U) 8T2Z-GT2 :806T LA1OdIFT
(6toU) TZ-TT :£THT LA10dIT

alnuays
alnuays

9lnuays

alnuays

alnuays
alnuays
alnuays
alnuays

alnuays

alnuays

alnuays
ainuays

alnuays

alnuays

S9A9 1IN0 197
8TV

Vv

v

suefed snonejop| ayL
aWoD NOA PIA IIBM
SS8uysI|j004 Jaylouy S| alayl
laquiaway |

pI07 O ‘NOA

(asim

10N So1SeISa9[293 S|) L uoue)
yuo- awo)

SeH eyl A3 Jaylouy

(paysnuD s| LeaH AN) '8 uoue)

(us1sI7 0S) T°g uoued

(Sp1oM By Jo 1S9y ayl) L uoued

G69 NTO
20 UIs

LG8099

GG8099

€802

028099
818099
LT18099
918099

GT8099

808099

908092
L6,039

961092

€6.092

283



€ec
qaT

seulbed

98T
‘€8T '6.T 'SLT
‘TLT ‘8ET ‘TTT

Z6T 'G8T ‘0.1
a8
62¢C ‘96 'G6
8¢¢

‘Y91 ‘2eT ‘12T
‘90T 2L ‘1L
¥€T *L0T ‘T0T
‘G ‘2, '89

seulbed

.81

"elBIoUI S3 9INUBYS B UQIdNgLIE NS anb eISPISU0D (06 :9002) lBWWT

'98-// ‘€681 1SSOY IueLy olssed

"BGT-9€T 06T LVYNIIAAH aeuLe eloISIH
eIy

uoloip3 / elyelbollqlg /uonnqiny o|nyL

(IN o1B1s) soueldwa) soaleibolfey so|210 SO| ap uoloewW.IO) feulblio vinlelallT

"("pes)) 992-£¢ :086T XNIATNIA
'GZ6T Ld0o43 llwoyoed aelA eia)e 01199]|0D

‘T8-9% Il TANH TTIL

‘€€-T :2T0Z SvrIN

'22T-LTT TTOZ SVeIN delpueWIYDIY SISAON BUA
'/€/-10/ :G68T NVIANITANY uoideres suadned laeyne eiuA
'G/6T ONVNOVAAVYD [IANVTHO aelIpuBWIYDLY IUIBuo eUA

(ees| edy ‘1seuow)

'8/6T NHNY| SBUH 9p ueQgalsy wellpueWwIydlY wauljjody uj
elipuele|y

'086T NOSNHOC ap 0103s01d noyl1 ‘de wnueoe u|
eliolny

uolo1p3 / elyelboliqlg / uolonqgly o[nuL

(IA-A so|Bis) seaqo seqjo A seji0j0191d,, se| :eluopasjen-1sod ugloisodo ap einjelal

'Y0Z-86T :£T6T LA1odia] Z0Inuays(--sd) uoISIA ondAeosody

192022
G02022

eondod
sine|D

628099

€2r092
[AA Y
8T 092

9.€092

YET090

eondo)
sine|D

00T

NTO
20 UIS

284



Lve

68T

28T ‘28T ‘eCT
‘€8 VL ‘cL
1ZA”

8¢¢

seulbed

98T

€ec
‘69T
‘€GT ‘ST '0TT

99T
€61
‘6T '8LT 'SLT
'CST ‘20T ‘00T
G9G¢
‘Gge ‘Gee ‘e1e

0T
98T
¢St

98

'866T NVAIYIHS

€9T-£/ :/88T NVANININY
‘(‘pen) TZe-85¢ (('P8) L2T-S/ £THT I9ang

‘06T NOHdOD

uo1o1p3 / eyeubollqig

dajoys ap ojny
0Ja1Qgsald
uenr/soidod
ap SaSIoN
0Jallgsald uenp
mnisy

ap ounueIsuo)d

elioiny
/ uolAINgLIY

el[@BURAT Ul BLRIUSWWO)D

4oyl "da mussid eIA
uay "do wniyuasid uj

wnipne|g ul

onyL

(IIA-IA s01B1S) rean3ino 01n2419 ns A ueiweq ap opoliad |9 :[eulblio einjelall]

‘(‘pen) 86z-£52 ‘('Pa) Sv-T wI6T I9ang

'€EC-TTC ¢/6T IANVTIO
/ST-vZT 6261 SIAN3A

‘(‘pen) 529-/2/6 ‘('pa) 8¥-T :STET I9ang

‘(‘pen) e£1-¢2 ‘('Pd) 2/-T :0T6T LAILSNIM

£-9G ‘€T6T WNYD
‘TEE-YOE 9881 LVNIIAAH

‘(‘pea) 02T-62 ‘('P9) 82-L€ :6TOZ SYLIN ¥ITINN

"TOC-7.T :988T LVNIIAAH
‘(‘pen) y€T-ZET ‘('P3) 06-98 :£68T ISSOY

elipuels|y op

o|joa 1 ‘elpuels)y

9p OJUID-"'Sd
elipueld|y

9p 0|93 l-'Sd
einbonuy

ap 0lopoa]-'sd

einbonuy

ap 010po3 | -'Sd
elipueld|y

ap 0ipad-'sd

SILI010IA Olssed

llydoay | onejay
aeluojAgeg soland sall
u| ‘wnioland wnu] eiss|od3 ag

winijoleuy Wniopoay] U

S0Jopoay] U

SINIAIp 8@

siuowuwredeles oissed
luowiwreqaoyd oissed
SIUOBWAS 18 Sluueyo| oIssed
soiq oissed

GZE022

8€20232
L8T032

GZT099

eondo)
SINe[D

8€4G099

L6€E0I9
¢6€099

Z8€099

T8E0232

TTE02
00€022
L6202
6,202
692092

285



96 'G6

vee ‘ece ‘1ee

seulbed

68T 8T

‘9. ‘€9 '6S
',S '9G 'SS ‘€S
121"

29 '99 ‘59 ‘€9
'6S ‘LS VS ‘CS
6L '8L°LL €S
89 ‘29 ‘95
G8T

G6T ‘v6T

v€C ‘TeC

¥/ '99 ‘LS

seulbed

‘06-0// :G68T NVANITINY unweey| ap oees| aellpueWIYdIY Sllanwes elA
elipuelaly

"/G6T LOOHSLINV] NVA ap ||| ueng winJiopoayl pe ealgig esuodsay
eliolny

uololp3 / eyelbolqig / ugNqLyY oInyL

(IN o1B1s) oueldwa) oolwe|s| opollad |ap elielall| ugloonpold :feulblio vinyeldsall

'Z96T ¥ITINN [01sody uenp-'sd SIELIRENET
elipueld|y
ap (oun3 =

‘(‘pen) 96v-v.v (('P3) 6¥72-G2C :YT6T 3DANg || O |) 030WI]-'Sd uoreqqy onnusul
owolsosuD

‘(‘pen) Ly-22 11 :(P3) 9722 11 ‘'T66T MNISNVA ueng-'sd ellewiuy Jonpenb ul
owolsosI)D

‘(‘pen) 08-2G ‘11 :('Pd) 92-9G I ‘66T IS31d uenp-'sd auonoaunsay ad
‘(‘pen) euwoy

99-77%7 :968T NOSNIZOY :('p3) £9-8€ :€88T IAYVOVT IQ 3p OIpoAT-'sd "\ WeLep u
usjesniar

"IST-¥2T :£T0Z M30dg NIA NVA ap oJUID-"sSd NSy auoised a elA ag
Balesa)

"T¥2-G0Z ‘66T SIA 3d ap oljiseg-'sd IIAN|Ip BOIR 3 ‘9 "UdD U]

(‘pen) 2Gz-Tv2 '('Pd) ¥2-6S ‘€T6T I9ANng delsijabuens siuueyol eusisA
elioimny

uoloip3 / elyelbollqig / uoNqY oinyL

(IIA-IA S0|B1S) sejlioode sauol21asul UOD Seljlwoy :[eulblio vinielall

912099

08T032

eondo)
SINe[D

8817092

G0¥099
L/T032
L9T099
TSTO092
€TT099

,/0099
Tv0092

eondod
sine|D

286



€6T 26T '€ST
v.T '¥0T

26T 96 'S6
L0¢

TLT 'TLT 891
'G9T ‘9L ‘19
LET

‘PET 'CET '0ET
Lcc

G8T 'v8T

V.1 CLT

€8

8TT ‘9. ‘€L ‘69
6vT ‘€L ‘0L ‘89
vt

seulbed

29T /0T

6T6T AGHOS
'¥22-20¢ 19881 LVNIINAH

‘("pen) gov-06¢ :('P9) 9GT-LET :¥TET I9ANg

‘('pd) GET-€6 ‘(‘pen) «80T-«V. ¥68T 39ang
"NN._”-N._”._” 1, /6T IANVTIdO ”<me_w_<_>_ ”OZ<ZO<Q_>_<O

'/6T-62T 22Z6T SIA 3d
'‘086T ONVNOVAAVY)D

"T¥-¥2 :968T NOSNIZOY

‘(‘pen) vSe-66¢ (('P3) TOT-9¥ ¥I6T 39ang
"(‘pen) ¢68-2.8 '('P3) 02€-00€ :ST6T I92ang
‘(‘pen) ¥2-8T Il {('Pd) €2-LT 1 "166T INOLS
‘(‘ped) 2T-0T :11 :('P3) 9T-0T I 'T66T HLINS

‘(‘pen) 6-€ :11 ‘('Pa) 6-€ 11 ‘T66T NNYNAIIAA

uo1o1p3 / eljelboliqig

0s9)3
ap ouelne|d-'sd

eloel]
ap o1oeIsng-'sd
einbonuy

ap oudwag-'sd
ugjesniar

9p OJUID-"'Sd
uglesniar

9p OJUID-"'Sd
’woy

ap ounsaled-'sd
'woy

ap ounsaled-'sd
Balesa)

9p oljiseg-'sd
Balesa)d

9p oljiseg-'sd
Balesa)

9p oljiseg-'sd

elioiny
/ uoIINgINY

(A-IIA solB1s)
BON9IWoY ugloonpold e| ap uoloeziuebioal A soipJel (sooljeibidaopnasd) sooljeibolbey SO|210 SO| ap ugQlorwWIO) :[eulblio vinyelall]

8t-LT :q¢c6T SIAN3A

elipueld|y
ap || S0\

ael|aH oissed

lredy oissed
aelpuexa|y

‘dda wnnad 1@ wniawaq uj

wiaja.YdIN Ul

LT-9T'T weres] u|

waonId uj

‘A WeLep uj

SLI01DIA BNoRIIN

waalges uj

Z WajerydIN U

T Walseyaln uj

WwiNLN2JIBIA Ul

onyL

ryosed aq ‘sifeipayred eljiwoH

¥/.2039
092092

GGT029

871099
8¢T092
0ZT099
6110932
760099
€60092
€80099
¢80092

810099

eondod
sine|D

122022

287



78

66

ZST ‘€0T ‘20T
98T

0L
[40)"

9/ '98T

0¢¢ ‘8T¢
6¢¢ ‘2ST 0T

72
[4))
€6T ‘v0T ‘G8

0T

68T

‘€8T-T8T ‘€LT
‘ST ‘v0T ‘€8
€ee

‘Y0T ‘98 ‘S8
98T

78

88T ‘98T

QZr-TTY ‘68T NVANITINY
'0¢T-¥9 :6¢6T SIAN3A
'¢5-¢T ¢¢6T SINAA
'0G9¢-2¢2¢ ‘ST6T d3aINNN

‘(‘pen) 9G-87 11 -('P3) GG-L¥ I ‘TEET vy
"YOv-GGE (€68T I9aANng

'GZG-2TS ST6T 39ang

'Ly-Y1 12/6T Y3049 N3A NVA

”vmm-mmm :0G6T LOOHDS1INVTT NVA

‘TZE-672 :€Z6T T1IHHOM

‘("pen) TEE-¥22 (('P8) £LT-€8 :888T I39ANg

'¢02-8TT -#68T NVIANIMTINY
‘OVT-€6 :€T6T dAINNN

‘("pen) ¢zz-G8T ('P3) LZT-E8 :866T SNUVY :ANOWATY

‘€LT-GET 98871 LVNAIAAH

'(‘pes) 6€-G2€ :ST0Z YNIHZOD0Y
‘OT6T Y3INNN

'(‘pen) ¥8T-TST ‘('P3) 08-EE :866T SNUVE :ANOWATY
‘(‘pen) ¥1-8 (('pd) 8-€ :GEBT T1IL

"€82-G2¢C 988T LYNYIAAH

"//-0% :988T LYNYIAAH

ow0ISOSID
uenc-'sd
owo0ISOS1ID
uenc-'sd
elipuelaly

ap o3j0WI]-'Sd

elipuels)y

9p 0|93 1-'Sd
rifouy

ap 010p0a]-'Sd
sinwy_l

ap uoldelas-'sd

SN89S 8p 10ysd-'sd

feysd ap euay

IUBN sluueyo| elua
aeluojAgeg soiand sall u|
weisndeg wauueyol uj
aeyeligenN oissed

wia|eeyYoIN Uj
welsH uj

wiajaeyIN Ul

‘A Weuep uj
wniBioa9 uj

SISUD192S ILIRIBIN BUA
INIWOoQ 18 IWIXeN BNA

aJnuays oissed
UoYly 18 nolid oissed

I8yiojiyd oissed

ae[oay ] 10 asaed oissed
noiyen olissed

llgoioe|\ oissed

IredR olssed

826099
06092
T¥8099
¢¢S099

€8¥099

181092

¥0¥039

96€099

06€022

LZEQII
€20
C¢0€029
862092

962099

062022
882022
982022
G8¢022

288



€CT €L 'TL

seulibed

T9
€6T
6T

seulbed

T,
STAAN1 ¥4
G€C-90¢

TZ¢ ‘02¢

seulbed

elipuelsly

(‘pen) 8-GS 11 :("P3) 00T-EL ‘I ‘GS6T L0431 ap oiseuely arenulbiA a@
eli01NY

uoloip3 / ejyelbollqig / uoanguly onyL

>IN 01B1s — A 0]B1S |9p saleul)) seljlwoy :SeJIse|d sauoldonpel|

'('pen) £58-8¢8 ‘('Pd) 28¢-95¢ :STAT 39dng ILINDJSIA BINORIIA
‘(‘pen) 08e-95¢ ‘('Pd) L2T-20T ‘¥T6T 3DANg ae)sidoay | 19 liyrelsn3 euolsiy
‘06T WINTT NOA lIpuexa|y elseo)

eliI0INyY
uoloip3 / eyyelbollqlg / uoNqly oinyL

(IA-AI so|B1s) sooljeibolbey so1xa)l op eueidwal ugldonpel ]

elipueloly

"GGRT L¥0437 ap olseuely salelsay aejnisid3

'096T INIVHD wnJired erewbayydody

'2’T'G ded 'j0 snbojoisAyd
eulweles

"TCE-9€C WEBT SIA 3Q ‘vg ap oluejid3 slwweo ad
eli01ny

uoloIp3 / elyelboliqig / uonnqiyv oinyL

(A-111 so|bis) ase} elawiid — soonsiired so1xal ap eueidwal ugldonpes |

:sepe1lo seiqo seJ1o A reuibiio ou einelal ‘g

€50099

eondod
S\:1le}

[ANARN
€120
891092

eondod
sine|D

750092
Err039
L0E0ID

¢vT0939

eondod
sine|D

289



501d09 salolne solawiid SO| ap oun OWO0I Skeqa| ap UegalsT e opueIapIsuod ‘01dod ua [eulblo ugldisodwlod eun ap JoAe} e sojuswnbie openode ey
(£29-829 :8T0Z) NIoNS aluswaiualoal ‘obalb [ap ugdINPeI] BUN OWOD SB(a ] 9P UB(aIST ap Blqo €| BIapISU0I Sy Vd 0198/4oid |8 anbuny ,

‘obaub ua ou A 01dod ua seiqo sns QIqLIISa o|qed anb opusbns ey

(6ST ‘TYT :2T0Z) NIoNS ‘0Ba1b [9p ugloNPE} BUN OWO0J SBga | 9P UB]alsT ap Blqo B| BIapISU0 SY1Vd 0199A0id |8 anbuny ¢

(=]
D
(o)}

GT¢ (‘pen) 96-v8 ‘('Pd) 72-29 88T 1SSOY IUSRIIN 11]12U0D SeNuUaUSS T20099
elI0INYy eondod
seuibed uololp3 / elelbollqig / ugolonguy o|nyL SIne|D

(IA 0161s — A 01B1S |9p saleuly) sauoued A SOIjIDU0D Bp Skloe :SedISk|d Sauoldonpel]

onelo

G8T ‘(‘pen) v£2-G2/ {('pd) SST-L¥T :ST6T I9ANg I0ysd ap 910Sd anjalaonpge wenbsnud owlas 25099
6 '8T0Z NIONS  ,Sega] ap ueqals3 SNJNJSY OWIaS £62099
o€z /10 NIONS  cewuwe] ap o|ged e|[®D =d TG2029
8.1 ¥T-T :¥68T NVIANNINY owlugIar ues lUegayL lined BUA  LGT099

LIT'9.T VLT ‘(‘pest) G66T NVIAIA elipuelo)y
‘69T ‘89T ‘28 {('P8) 676T ALLIIVD ap oiseuely luOJUY BIA  G90090
elI0INY eondod
seulBed uololp3 / eyelbolqig / uoanqiyy oinyL SI:Tle]

(IA 0]B1s — A| 0|6IS |9p Saeul)) SeallSeuoW Seiqo :SeIIse|d sauoldonpel|

elpueloly

69 (‘pen) 60T-26 :11:('P3) 8ET-TZT I ‘GG6T LH0O43 ap oiseuely eleydaoe eljlwWoH  9G8099

102 ‘(‘pen) 68T-¥8T ‘('P3) EET-9TT :068T ISSOY OwolSosUD ueng weyoJseured ydasojup  T2T092



(F6T 12002 viLSMCIQ) 01eja) NS e peploine ap Jejop eled snads ap olonuded aluow osowey [ap aiguwou | elezlinn anb 01dif3 ap Ins [ap 01dod aluow un J1as
01gap Jone |9 anb J1abns ered [eoo| pepnuapl ap A odyeibodoy Jajoered ap sojuswnbie swibsa ensylig ‘¢ ‘obaub |ap ugINPeIl OWOD BIYISE|D Bl SYLVYd 0109/40id |9 anbuny 4

SH1Vd uo opeubise opollad uls seiqO

912 "€06T WNTT NOA uopeul  G/6099
elIoO1NY eondod
seulbed uoloIp3 / eyelbolqig / uodNquy oNyL  sIAeD

("1u92 YIT-Yy10T) uononpoud [eaibinii are

oT1¢ 806T 1AINHOS @ ®Buwoy 9p aquswa|D SOIYulIoD pe .m_aw_am_ 221092

¥8T “(‘pen) ¥80T-£¥0T -('P3) ¥.G5-¥ES :ST6T 39ANng IIned sisdAjeoody  0£0029
elI0INY eondod

seuibed uololp3 / elelbollqig / uolonqgly o[nuL sIne|D

(A-Al so|B1s) asej epunbas — sojlu100de s01xal ap sauoldonpes |

ayd

82z 122 "/€-02 :G/6T ONVNOVAAVD [IANVTHO BIA ‘Selipuewiyoly siuljjody eUA 952099
08T ‘(‘pen) TTOT-8¥6 ('P8) S6¥-2€Y :ST6T 39ANd olnuded(-'sd) Sluoly BIA  GGZ029
eli01NY eondod

seuibed uololp3 / eyelbolqig / uoNqLyY oInyL SIne|D

(IA 0161s — A 0|B1S [9p S9JeUl}) WNIOYdRUOW BBII0ISIY :SeIISR|D Sauoldonpel]

291



€61
T€C ‘¢1C

seulbed

'9¢T-80T :¢¢6T SIA ®d
'EV6T -€E6T ¥3LSINENG

uo1o1p3 / eljelboliqig

elloiny
/ uonqliy

$81U820UU| SOJaNd SO10eS U]
winieuonoaT elbiny

ojnuL

8022
68,099

©eondod
SIne[D

292



Bibliografia y webgrafia

Lista de abreviaturas

AnBoll

AMG

AOB

ASAE

ASE

BCG

BEC

BIE

BIFAO

BSAC

CBC

cC

Cherix

Crum

CSCO

GM

HTR

HWB

Analecta Bollandiana: revue critique d’hagiographie. Société

Bollandistes. Bruxelles.

Annales du Musée Guimet. Paris.

Acta Orientalia Belgica. Louvain la-Neuve.

Annales du Service des Antiquités de I'Egypte. Le Caire.
Annali di storia dell'esegesi. Bologna.

Biblioteca Clasica Gredos. Madrid.

Bibliothéque d’étude copte. Le Caire.

Bulletin de I'Institut d’Egypte. Le Caire.

Bulletin de I'Institut frangais d’archéologie orientale. Le Caire.
Bulletin de la Société d’archéologie copte. Le Caire.

Cahiers de la Bibliothéque Copte. Paris.

clavis coptica

CHERIX, P. 2006-2019. Lexique copte (dialecte sahidique). Bex.
CRUM, W.E. 1939. A Coptic Dictionary. Oxford: Clarendon Press.
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium. Leuven.
Gottinger Miszellen. Gottingen.

Harvard Theological Review. Cambridge.

des

HANNIG, R. 1995. Die Sprache der Pharaonen: Grof3es Handworterbuch

Agyptisch-Deutsch (2800-950 v.Chr.). Mainz: P. von Zabern.

293



“lu

JCS

JEA

JNES

JSSEA

JTS

JJP

MIE

MMAFC

MIFAO

Muséon

OBO

oC

OCA

OoCP

OLA

OLP

PO

PRE

Stuttgart.

RE
RHR

ROC

“llu. Revista de ciencias de las religiones. Madrid.

Journal of Coptic Studies. Louvain.

Journal of Egyptian Archaeology. London.

Journal of Near Eastern Studies. Chicago.

Journal of Society for the Study of Egyptian Antiquities. Toronto.
Journal of Theological Studies. Oxford.

Journal of Juristic Papyrology. Warsaw.

Mémoires de I'Institut d’Egypte. Paris-Le Caire.

Mémoires publiés par les Membres de la Mission Archéologique
Francaise au Caire. Le Caire.

Mémoires publiés par les membres de ['Institut frangais d'archéologie
orientale. Le Caire.

Le Muséon. Revue d’Etudes Orientales. Louvain.
Orbis Biblicus et Orientalis. Fribourg, Géttingen.
Oriens Christianus. Wiesbaden, Leipzig.
Orientalia Christiana Analecta. Roma.

Orientalia Christiana Periodica. Roma.

Orientalia Lovainiensia Analecta. Louvain.
Orientalia Lovaniensia Periodica. Louvain.
Patrologia Orientalis. Paris, Turnhout.

Paulys Realencyclopadie der classischen Altertumswissenschaft.

Revue Egyptologique. Paris.
Revue de I'histoire des religions. Paris.

Revue de I'Orient Chrétien. Paris.

294



RSO Rivista degli Studi Orientali. Roma.

TSBA Transactions of the Society of Biblical Archaeology. London.
ZAS Zeitschrift fir Agyptische Sprache und Altertumskunde. Berlin.
ZPE Zeitschrift fir Papyrologie und Epigraphik. Bonn.

A. Bibliografia

(Para las fuentes antiguas véase seccion C. Fuentes Antiguas).

ABD AL-MASIH, Y.

1960. A Discourse by St. John Chrysostom on the Sinful Woman in the Sahidic
Dialect. BSAC 15: 11-39

ADRADOS, F.R.

1999. History of the Graeco-Latin Fable. 3 vols. Leiden: Brill.

AMELINEAU, E.

1887. Etude sur le Christianisme en Egypte au Septiéme Siécle. MIE 2. Paris:
Leroux.
1888. Monuments pour servir & I'Histoire de I'Egypte Chrétienne aux V¢ et V¢

Siecles. MMAFC 4,1. Paris: Leroux.

1894. Monuments pour servir & I'Histoire de I'Egypte Chrétienne: Histoire des

Monastéres de la Basse Egypte. AMG 25. Paris: Ernest Leroux.

1895. Monuments pour servir a I'Histoire de I'Egypte Chrétienne aux V¢, V¢, VI°®
et VII° Siecles. MMAFC 4,2. Paris: Ernest Leroux.

295



1907. Oeuvres de Schenoudi: Texte copte et traduction francaise. Vol I. Paris:

Ernest Leroux.

1911. Oeuvres de Schenoudi: Texte copte et traduction frangaise. Vol Il. Paris:
Leroux.

AHRENS, K.

1885. Zur Geschichte des sogenannten Physiologus. Ploen: S. W. Hirt's
Buchdruckerei.

ANDERSON, J.K.

1985. Hunting in the Ancient Greek World. Berkeley: University of California
Press.

ASSFALG, L.

1955. Die Ordnung des Priestertums. Ein altes liturgisches Handbuch der

koptischen Kirche. Coptica, 1. Le Caire: Centre d'Etudes Orientales de la

Custodie Franciscaine de Terre-Sainte.

AUBER DE LAPIERRE, J.

2018. Le “trésor” de Ludwig Keimer: Redécouverte de frises de bois d’'un
monastére de Moyenne-Egypte. En: BOUD’'HORS, A.; Louls, C. (eds.)
Etudes coptes XV. Dix-septiéme journée d’études (Lisbonne, 18-20 juin
2015). CBC 22: 25-38. Paris: De Boccard.

AUFRERE S.H.

2013. Chasser, conjurer les 'animaux venimeux' (ddft) et s'enprotéger d'aprés
le Papyrus Brooklyn 47.218.138. Notes de lecture. JSSEA 40 : 1-54.

296



2015.

BADAWY, A.

1978.

BAGNALL, R.S.

1993.

20009.

BASSET, R.

1915.

Deux observations sur le crocodile (Crocodylus niloticus Laurenti 1768)
d’Egypte. En: AUFRERE, S.H.; MAZOYER, M. (eds.) Au confluent des

cultures. Enjeux et maitrise de I'eau: 109-127. Paris: Harmattan.

Coptic Art and Archaeology: the Art of the Christian Egyptians from the
Late Antique to the Middle Ages. Cambridge: MIT Press.

Egypt in Late Antiquity. Princeton, NJ.: Princeton University Press.

Language and Culture in Late Antique Egypt. En: ROUSSEAU, Ph. (ed.) A
Companion to Late Antiquity: 342-356. Oxford: Oxford University Press.

Le synaxaire arabe jacobite (Mois de Toubeh et d’Amchir). PO 11,5. Paris:
Firmin-Didot.

BAUMEISTER, T.

1972.

BEAGON, M.

2007.

Matyr Invictus. Der Martyrer als Sinnbild der Erldsung in der Legende und
der Kult der frihen koptischen Kirche. Zur Kontinuitat des &gyptischen
Denkens. Munster: Regensberg.

Situating Nature’s Wonders in Pliny’s Natural History. En: BISPHAM, E.;
Rowe, G. (eds.) Vita Vigilia Est: Essays in Honour of Barbara Levick.
BICS supplement 100: 19-40. London: Institute of Classical Studies.

297



2014.

BEHLMER, H.

1984.

2002.

2016.

Wondrous Animals in Classical Antiquity. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The
Oxford Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 414-440.

Oxford: Oxford University Press.

Zu einigen koptischen Dimonen. GM 82: 7-23.

The City as Metaphor in the Works of Two Panopolitans: Shenoute and
Besa. En: EGBERTS, A.; MUHS, B.P; VAN DER VLIET, J. (eds.) Perspectives
on Panopolis: An Egyptian town from Alexander the Great to the Arab
Conquest. Acts from an International Symposium Held in Leiden on 16,
17 and 18 December 1998: 13-27. Leiden: Brill.

New Research on Coptic Literature 2008-2012. En: Buzl, P.; CAMPLANI,
A.; CONTARDI, F. (eds.). Coptic Society, Literatur and Religion from Late
Antiquity to Modern Times. 2 vols. OLA 247: 303-334. Louvain: Peeters.

BELL, S; WILLEKES, C.

2014.

BENECKE, N.

1994.

Horse Racing and Chariot Racing. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford
Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 478-490. Oxford:

Oxford University Press.

Der Mensch und seine Haustiere: Die Geschichte einer

Jahrtausendealten Beziehung. Stuttgart: Theiss.

BERLIN, B.; BREEDLOVE, D.E.; RAVEN, P.H.

1973.

General Principles of Classification and Nomenclature in Folk Biology.
American Anthropologist n.s. 75/1: 214-242.

298



BERTRANDY, F.

1987. Remarques sur le commerce des bétes sauvages entre I'Afrique du Nord
et I'ltalie. Mélanges d’Archéologie et d’Histoire de I'Ecole Francaise de
Rome 99: 211-41.

BLACK, M.

1962. Models and Metaphors: Studies in Language and Philosophy. Ithaca:

Cornell University Press.

BLAKE, R.P.; DE VIS, H.

1934. Epiphanius De Gemmis. The Old Georgian Version and the Fragments of
the Armenian Version by Robert P. Blake. The Coptic-Sahidic Fragments

by Henry de Vis. Studies and Documents, 2. London, Christophers.

BOUCHE-LECLERCQ, A.

1879-82. Histoire de la divination dans l'antiquité. 4 vols. Paris: E. Leroux.

BOUD'HORS, A.

2012. The Coptic Tradition. En: JOHNSON, S.F. (ed.). The Oxford Handbook of
Late Antiquity: 224—246. Oxford: Oxford University Press.

BRAKKE, D.

1991. John Chrysostom. Homily on St. Michael Archangel. En: DEPUYDT, L. (ed.)
Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven Coptic Homilies.
Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Evodius of Rome.
CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44. 2 vols: |, 47-55 (ed.); I, 48-56

(trad.). Leuven: Peeters.

299



2000.

2001.

2006.

The Egyptian Afterlife of Origenism: Conflicts over Embodiment in Coptic
Sermons. OCP 66: 277-293.

Ethiopian Demons: Male Sexuality, the Black-Skinned Other, and the
Monastic Self. Journal of the History of Sexuality 10/3: 501-535.

Demons and the Making of the Monk: Spiritual Combat in Early
Christianity. Cambridge, MA.: Harvard University Press.

BRAKKE, D.; CRISLIP, A.

2015.

BRECHET, C.

2005.

Selected Discourses of Shenoute the Great. Community, Theology, and
Social Conflict in Late Antique Egypt. Cambridge: Cambridge University

Press.

La Philosophie de Gryllos. En: BOULOGNE, J. (ed.) Les Grecs et les

animaux: le cas remarquable de Plutarque: 43-61. Lille: Collection UL3.

BROOKS-HEDSTROM, D.

2017.

The Monastic Landscape of Late Antigue Egypt. An Archaeological

Reconstruction. Cambridge: Cambridge University Press.

BROOKLYN MUSEUM.

1941.

BROWN, P.

Pagan and Christian Egypt: Egyptian art from the first to the tenth century
A.D.: exhibited at The Brooklyn Museum by the Department of Ancient
Art: January 23-March 9. s.l. Arno Press [reimpr. 1969]

300



1971.

1978.

BRUNE, K.-H.

2004.

The World of Late Antiquity: AD 150-750. New York: Harcourt Brace

Jovanovich.

The Making of Late Antiquity. Cambridge, MA.-London: Harvard
University Press.

Der Pfau in der koptischen Kunst. En: IMMERZEEL, M; VAN DER VLIET, J.
(eds.). Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium. Proceedings
of the VII. International Congress of Coptic Studies. Vol. 2: 1185-1203.
OLA 133. Leuven: Peeters.

BRUNNER-TRAUT, E.

1968.

1968b.

1984.

Agyptische Mythen im Physiologus (zu Kapitel 26,25 und 11). En: HELCK,
W. Festschrift fir Siegfried Schott zu seinem 70. Geburtstag: 13-44.
Wiesbaden: Harrassowitz.

Altdgyptische Tiergeschichte und Fable: Gestalt und Strahlkraft.

Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Der agyptische Ursprung des 45. Kapitels des Physiologus und seine
Datierung. SAK 11: 559-568

BOWERSOCK, G.W.; GRABAR, O.; BROWN, P.

2001.

Introduction. En: Bowersock, G.W.; GRABAR, O.; BROwWN, P. (eds.)
Interpreting Late Antiquity: Essays on the Postclassical World: vii-xiii.

Cambridge, Mass.-London: Belknap Press of Harvard University Press.

BUDGE, E.AW.

1888.

The Martyrdoms and Miracles of Saint George of Cappadocia. Oriental

Text Series, 1. London: Nutt.

301



1893.

1894.

1913.

1914.

1915.

BUQUET, T.

2008.

BURKERT, W.

1983.

On the Fragments of a Coptic Version of an Encomium on Elijah the
Tishbite. Attributed to Saint John Chrysostom. TSBA 9: 355-404.

Saint Michael the archangel. Three Encomiums by Theodosius,
Archbishop of Alexandria, Severus, Patriarch of Antioch, and Eustathius,
Bishop of Trake. The Coptic Texts with Extracts from Arabic and Ethiopic

Versions. London: Paul Trench Trubner.

Coptic Apocrypha in the Dialect of Upper Egypt. Edited with English
Translation. London: British Museum.

Coptic Martyrdoms, etc. in the Dialect of Upper Egypt. Edited with English
Translation. London: British Museum.

Miscellaneous Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt. London:

British Museum.

La girafe, belle inconnue des bibles médiévales. Camelopardalis: un
animal philologique. Anthropozoologica 43/2: 47-68.

Homo Necans: The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and
Myth. Berkeley: University of California Press.

BURMESTER, O.H.E.

1932

1943.

1967.

The Homilies or Exhortations of the Holy Week Lectionary. Muséon 45:
21-70.

Le lectionnaire de la semaine sainte Il. PO 25,2. Turnhout: Brepols.

The Egyptian Coptic Church. A detailed Description of her Liturgical
Services and the Rites and Ceremonies observed in the Administration of

her Sacraments. Le Caire: Société d'archéologie copte.

302



BURNS, D. M.

2018.

BUTLER, A.J.

1884.

Buzl, P.

2018.

ByNum, C. W.

2001.

CAMPAGNANO,

1980.

CAMPAGNANO,

1977.

Magical, Coptic, Christian: The Great Angel Eleleth and the “Four
Luminaries” in Egyptian Literature of the First Millennium C.E: 141-162.
En: LUNDHAUG, H.; JENOTT, L. The Nag Hammadi Codices and Late
Antique Egypt. Tubingen: Mohr Siebeck.

The Ancient Coptic Churches of Egypt. Vol. 2. Oxford: Clarendon Press.

Egypt, crossroad of translations and literary interweavings (3rd-6th
centuries). A reconsideration of earlier Coptic literature. En: CREVATIN, F.

Egitto crocevia di traduzioni: 15-67. Trieste: Edizioni Universita di Trieste.

Metamorphosis and Identity. New York: Zone Books.

A.

Ps.-Cirillo di Gerusalemme. Omelie Copte sulla Pasione, sulla Croce e
sulla Vergine. Testi e Documenti, Serie Copta, 65. Milano, Cisalpino-

Goliardica.

A.; MARESCA, A.; ORLANDI, T.

Quattro Omelie Copte. Vita di Giovanni Crisostomo. Encomi dei 24

Vegliardi (Ps. Proclo e Anonimo), Encomio di Michele Arcangelo di

303



Eustazio di Tracia Testi e Documenti, Serie Copta, 60. Milano: Cisalpino-

Goliardica.

CAMPBELL, P.

2016. On the Function of “Healing” Statues. En: CAMPBELL, P.; FORSHAW, R.;
CHAMBERLAIN, A.; NICHOLSON, P. (eds) Mummies, Magic and Medicine in
Ancient Egypt. Multidisciplinary Essays for Rosalie David: 169-182.
Manchester: Manchester University Press.

CAMPLANI, A.

2004. L’autorappresentazione dell’episcopato di Alessandria tra IV e V secolo:

questioni di metodo. ASE 21/1: 147-185.

CERVELLO AUTUORI, J.

20162 Escrituras, lengua y cultura en el antiguo Egipto. El espejo y la lampara
11. Bellaterra: Edicions UAB. [1° ed. 2015]

CHAINE, M.

1960. Le manuscrit de la version copte en dialecte sahidique des

“Apophthegmata Patrum”. Le Caire: Imprimerie de I'lFAO.

CHARTERIS-BLACK, J.

2004. Corpus Approaches to Critical Metaphor Analysis. New York: Macmillan.

CHASSINAT, E.

304



1911. Le quatrieme livre des entretiens et épitres de Shenouti. MIFAO 23. Le

Caire: Imprimerie de I'lFAO.

CHOJINACKI, S.

2006. Ethiopian Crosses. A Cultural History and Chronology. Milano: Skira.
CLARK, E.A.
1992. The Origenist Controversy: The Cultural Construction of an Early

Christian Debate. Princeton, NJ.: Princeton University Press.

CLUTTON-BROCK, J.

1992. Horsepower: A History of the Horse and Donkey in Human Societies.
Cambridge, Mass.: Harvard University Press.

COQUIN, R.-G.

1994. Fragments d'un apocryphe ou d'un sermon relatif & la naissance de Jésus
(.LF.A.O., Copte, 69, ff° 1-4). En: GIVERSEN, S.; KRAUSE, M.; NAGEL, P.
(eds.) Coptology: Past, Present, and Future. Studies in Honour of

Rodolphe Kasser: 253-266. Leuven: Peeters.

COQUIN, R.-G.; EMMEL, S.

2001. Le traité de Senoute “Du salut de 'Ame humaine”. Avec un appendice par
Stephen Emmel: The end of Shenoute’s Sermon Du Salut de I'dme
humaine. JCS 3: 1-43.

COX MILLER, P.

305



2018.

2001.

CRAMER, M.

1959.

CROUZEL, H.

1954.

CrRuM, W.E.

1903.

1909.

1913.

1939.

CURLEY, M. J.

1979

CURTO, S.

1965.

In the Eye of the Animal: Zoological Imagination in Ancient Christianity.

Philadelphia: University of Pennsylvania Press.

The Poetry of Thought in Late Antiquity. London- New York: Routledge.
[reimpr. 2019]

Das Christlich-Koptische Agypten einst und Heute: eine Orientierung.

Wiesbaden: Otto Harrassowitz.

Théologie de I'lmage de Dieu chez Origéne. Aubier: Montaigne.

Texts Attributed to Peter of Alexandria. JTS 4: 387-397.

Catalogue of the Coptic Manuscripts in the Collection of the John Rylands
Library Manchester. Manchester: University Press,

Theological Texts from Coptic Papyri. Edited with an Appendix upon the
Arabic and Coptic Versions of the Life of Pachomius. Oxford:

Clarendon Press.

A Coptic Dictionary. Oxford: Clarendon Press.

Physiologus. Chicago-London: University of Chicago Press.

La Satira nell’Antico Egitto. Torino: Museo Egizio di Torino.

306



DAVIES, N. DE G.

1901. The Rock Tombs of Sheikh Said. London: Egypt Exploration Society.
DAvis, S.J.
2001. The Cult of Saint Thecla in Egypt: A Tradition of Women'’s Piety in

Late Antiquity. Oxford: Oxford University Press.

DE LAGARDE, P.A.

1883. Aegyptiaca. Géttingen: Arnold Hoyer.
DELEHAYE, H.
1922. Les martyrs d’Egypte. AnBoll 40: 5-154; 299-364.

DEL FRANCIA BAROCAS, L.

1985. Scenes d’animaux personnifies dans I'Egypte pharaonique et copte. A
propos d’une peinture de Baouit, En: ORLANDI, T.; WISSE, F. (eds.) Acts of
the Second International Congress of Coptic Studies: 31-58. Roma: CIM.

DEMELLO, M.

2012. Animals and Society: An Introduction to Human—Animal Studies. New

York: Columbia University Press.

DePUYDT, L. (ed.)

1991. Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven Coptic Homelies.

Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Evodius of Rome.

307



DERRIDA, J.

2006.

DE Vis, H.

1921.

1922.

1922b.

1929.

DEevos, P.

1988.

CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44. 2 vols (ed./trad.). Leuven:

Peeters.

L’animal que donc je suis. Paris: Editions Galilée.

Homélie cathédrale de Marc, Patriarche d'Alexandrie. Muséon 34, 179-
216.

Homélies Coptes de la Vaticane |. Texte copte publie et traduit.

Copenhague: Gyldendal.
Homélie Cathédrale de Marc, Patriarche d'Alexandrie. Muséon 35, 17-48.

Homelies Coptes de la Vaticane Il. CBC 6. Leuven-Paris: Peeters [reimpr.
1990].

Jean de Lycopolis revisité. Nouveaux feuillets du “Codex B”. AnBoll 106:
183-200

DIIKSTRA, J.H.F.

2002.

2007.

Horus on His Throne: The Holy Falcon of Philae in His Demonic Cage.
GM 189: 7-9.

“Une foule immense de moines.” The Coptic Life of Aaron and the Early
Bishops of Philae. En: PALME, B. (ed.) Akten des 23. Internationalen
Papyrologenkongress in Wien, 22.-28. Juli 2001: 191-197. Papyrologica
Vindobonensia, 1. Wien: Verlag der o6sterreichischen Akademie der

Wissenschaften.

308



DIRVEN, R.; WOLF, H.-G.; POLZENHAGEN, F.

2007.

DODSON, A.

2005.

Cognitive Linguistics and Cultural Studies. En: GEERAERTS, D,
CUYCKENS, H. (eds.). The Oxford Handbook of Cognitive Linguistics:
1203-1221. New York: Oxford University Press.

Bull Cults. En: IKRAM, S. (ed.) Divine Creatures: Animal Mummies in
Ancient Egypt. Cairo-New York: The American University in Cairo Press.

DoOMBROWSKI, D.

1984.

Dosoo, K.

2016.

2018.

DOWNER, C.

2004.

The Philosophy of Vegetarianism. Amherst: University of Massachusetts

Press.

Animals in coptic magical texts’ (comunicaciéon en el | International
Symposium on Animals in Ancient Egypt, 01-03 de junio 2016, Musée des
Confluences, Lyon). https://isaae2016.sciencesconf.orq/88925/88925.pdf

Zodion and Praxis: an illustrated Coptic Magical Papyrus in  the
Macquarie University Collection. JCS 20: 11-56.

A ban on Unicorns? Decorative motif and illumination in M581. En:
IMMERZEEL, M; VAN DER VLIET, J. (eds.). Coptic Studies on the Threshold
of a New Millennium. Proceedings of the VII. International Congress of
Coptic Studies. Vol. 2. OLA 133: 1205-1220. Leuven: Peeters.

309


https://isaae2016.sciencesconf.org/88925/88925.pdf

Dozy, R.

1881. Supplément aux dictionnaires arabes, I. Leiden: Birill.
DRAKE, S.
2013. Slandering the Jew: sexuality and difference in early Christian texts.

Pennsylvania: University of Pennsylvania Press

DRESCHER, J.

1946. An Encomium Attributed to Severus of Antioch. BSAC 10: 43-68.

1947. Three Coptic Legends. Hilaria, Archellites, The Seven Sleepers. Text
Translation and Commentary. Supplément aux ASAE, 4. Le Caire:
Imprimerie de I'lFAO..

DRIOTON, E.

1931. Fouilles exécutées a Baouit par J. Maspero. Notes mises en ordre et

editées. MIFAO 59,1. Le Caire: Imprimerie de I'lFAO.

Du BOURGUET, P.

1962. Diatribe de Chenouté contre le Démon. BSAC 16: 17-72.
EKROTH, G.
2014. Animal Sacrifice in Antiquity. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford

Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 324-354. Oxford:

Oxford University Press.

ELLIOT, J.K.

310



1993.

EMMEL, S.

1990.

1995.

2004.

2007.

2008.

2018.

ERMAN, A.

1895.

The Apocryphal New Testament. A Collection of Apocryphal Christian

Literature in an English Translation. Oxford: Oxford University Press.

An International Directory of Institutions Holding Collections of Coptic

Antiguities outside Egypt. Roma: Centro Italiano Microfiches.

Theophilus’s Festal Letter of 401 as Quoted by Shenute. En: FLUCK, C.;
LANGENER, L.; RICHTER, S.G.; SCHATEN, S.; WURST, G. (eds.) Divitiae
Aegypti: Koptologische und verwandte Studien zu Ehren von Martin
Krause: 93-98. Wiesbaden: Reichert.

Shenoute’s Literary Corpus. 2 vols. CSCO Subsidia 111-112. Leuven:

Peeters.

Coptic Literature in the Byzantine and Early Islamic World. En: BAGNALL,
R.S. Egypt in the Byzantine World, 300-700: 83-102. Cambridge:
Cambridge University Press.

Shenoute of Atripe and the Christian Destruction of Temples in Egypt:
Rhetoric and Reality. En: HAHN, J.; EMMEL, S.; GOTTER, U. (eds.) From
Temple to Church. Destruction and Renewal of Local Cultic Topography
in Lata Antiquity: 161-202. Leiden-Boston: Brill.

Shenoute the Archimandrite: The Extraordinary Scope (and Difficulties) of
His Writings. Journal of the Canadian Society for Coptic Studies 10: 9—
36.

Bruchstiicke des koptischen Physiologus. ZAS 33: 51-57.

EVELYN-WHITE, H.G.

311



1926.

FATTI, F.

2003.

FERRAND, G.

1914.

The Monasteries of the Wadi'n Natriin I. New Coptic Texts from the
Monastery of Saint Macarius. New York: Metropolitan Museum

Publications.

“Eretico, condanna Origene!” Conflitti di potere ad Alessandria nella tarda
antichita. ASE 20/2: 383-435.

Relations de voyages et textes géographiques arabes, persans et turcs
relatifs a I'Extréme-Orient du VIII® au XVIII® siécles. Vol 2. Cambridge:
Cambridge University Press. [reimpr. 2015].

FLEURIER, D.-D.

2007.

FOAT, M.E.

1993.

FOERSTER, R.

1893.

Le mystere de la décoration animaliére dans un manuscrit des Epitres
catholiques. En: BOSSON, N.; BOUD'HORS, A. (eds) Actes du huitieme
Congrés International d'Etudes Coptes (Paris, 28 juin - 3 juillet 2004): 187-

198. Leuven: Peeters.

Shenute, Discourse in the presence of Eraklamon, OLP 24: 113-131

Scriptores physiognomonici graeci et latini. Vol 1. Lipsiae: In Aedibus B.G.

Teubnerl.

FORBES IRVING, P.M.C.

312



1990. Metamorphosis in Greek Myths. Oxford: Oxford University Press.

FORTENBAUGH, W.W.

1971. Avristotle: Animals, Emotion and Moral Virtue. Arethusa 4: 137-65.

FOURNET, J-L.

20009. The Multilingual Environment of Late Antique Egypt: Greek, Latin, Coptic,
and Persian Documentation. En: BAGNALL, R.S. (ed.) Oxford Handbook
of Papyrology: 418-451. Oxford: Oxford University Press.

FRANKFURTER, D.

1993. Elijah in Upper Egypt. The Apocalypse of Elijah and Early Egyptian
Christianity. Minneapolis, MN.: Fortress Press.

2001. The Perils of Love: Magic and Countermagic in Coptic Egypt. Journal of
the History of Sexuality 10: 480-500.

FRANKLIN, A.

1999. Animals and Modern Cultures: A Sociology of Human-Animal Relations in
Modernity. London: Sage.

FRENZEL, C.

2001. Tier, Mensch und Seele bei den Vorsokratikern. En: NIEWOHNER, F.; LOUP
SEBON, J.-L. (eds.) Die Seele der Tiere: 59-92. Wiesbaden: Harassowitz.

FRERE, J.

1998. La bestiaire de Platon. Paris: Editions Kimé.

313



FUTRELL, A.

1997. Blood in the Arena: The Spectacle of Roman Power. Austin: University of
Texas Press.

2006. The Roman Games: A Sourcebook. Malden, MA: Blackwell.

GALLAZzI, C.; KRAMER, B.; SETTIS, S.

2008. Il papiro di Artemidoro (P.Artemid.). Milano: LED.
GARITTE, G.
1949. S. Antonii Vitae. Versio sahidica. Textus. CSCO 117, Scriptores Coptici

13 (ed.). Leuven: Secrétariat du CSCO.

1956. Rufus, Evéque de Shotep et ses commentaires des évangiles. Muséon
69: 11-33.

GEERAERTS, D.; CUYCKENS, H.

2007. Introducing Cognitive Linguistics. En: GEERAERTS, D.; CUYCKENS, H.
(eds.). The Oxford Handbook of Cognitive Linguistics: 3-21. New York:

Oxford University Press.

GERMOND, P.

2001. An Egyptian Bestiary: Animals in Life and Religion in the Land of the

Pharaohs. London: Thames and Hudson.

GHICA, V.; ST DEMIANA, A.

2016. “His Toil Was Not in Vain”. Two Unpublished coptic fragments of the

encomium of Athanasius attributed to cyril of Alexandria (IFAO inv. 79-

314



80). En: Buzi, P.; CAMPLANI, A.; CONTARDI, F. (eds.) Coptic Society,
Literature and Religion from Late Antiquity to Modern Times. Proceedings
of the Tenth International Congress of Coptic Studies, Rome, September
17-22, 2012 and Plenary Reports of the Ninth International Congress of
Coptic Studies, Cairo, September 15-19, 2008. OLA 247: 953-968.

Leuven: Peeters.

GIAMBERARDINI, G.

1964.

GIBBON, E.

1779.

GILHUS, I.S.

2006.

GODRON, G.

1956.

1970.

1980.

La sorte dei defunti nella Tradizione Copta. Studia Orientalia Christiana.
Aegyptiaca. Il Cairo: Edizioni del Centro Francescano di studi orientali

cristiani.

The History of the Decline and Fall of the Roman Empire. 7 vols.
Dinslaken: André Hoffmann.

Animals, Gods and Humans. Changing Attitudes to Animals in Greek,

Roman and Early Christian Ideas. New York: Routledge.

Les oiseaux [me] et [mash]. BIFAO 56: 19-20.

Textes coptes relatifs a Saint Claude d'Antioche. PO 35,4. Tournhout:

Brepols.

La croix sur la téte d’'un animal (Monastére de Ghazali). AnBoll 98: 381-
385.

GORGEMANNS, H.

315



20109.

GOYON, J.-C.

2012.

GRADY, J.E.

2007.

GRANT, R.M.

1970.

GREEN, N.

2006.

GUERIN, H.

1904.

Der Physiologus und die Tierkunde der Griechen. En: KINDSCHI GARSKY,
Z.; HIRSCH-LUIPOLD, R. (eds.) Christus in natura. Quellen, Hermeneutik
und Rezeption des Physiologus. Studies of the Bible and Its Reception,
11: 17-26. Berlin: De Gruyter.

Le recueil de prophylaxie contre les agressions des animaux venimeux
du Musée de Brooklyn: Papyrus Wilbour 47.218.138. Studien zur
spatagyptischen Religion 5. Wiesbaden: Harrassowitz.

Metaphor. En: GEERAERTS, D.; CUYCKENS, H. (eds.) The Oxford
Handbook of Cognitive Linguistics: 188-213. Oxford University Press:
New York.

Early Christians and Animals. New York: Routledge.

Ostrich Eggs and Peacock Feathers: Sacred Objects as Cultural

Exchange between Christianity and Islam. Al-Masaq 18/1: 27-78.

Sermons inédits de Senouti. RE 11: 15-34.

GUILLAUMONT, A.

316



1975.

HABEL, N.C.

2008.

HAGEN, J.L.

2004.

HALKIN, F.

1932.

HANI, J.

1976.

HARAWAY, D.

2003.

La conception du désert chez les moines d'Egypte. RHR 188: 3-21.

Introducing Ecological Hermeneutics. En: HABEL, N.C.; TRUDINGER, P.
(eds.) Exploring ecological hermeneutics. Society of Biblical Literature

symposium series, 46: 1-8. Atlanta: Society of Biblical Literature.

The Diaries of the Apostles: “Manuscript Find” and “Manuscript Fiction” in
Coptic Homilies and Other Literary Texts. En: IMMERZEEL, M; VAN DER
VLIET, J. (eds.). Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium.
Proceedings of the Seventh International Congress of Coptic Studies,
Leiden, 27 August - 2 September 2000. OLA 133: 349-367. Leuven:
Peeters

Sancti Pachomii Vitae Graecae. Ediderunt Hagiographi Bollandiani ex
recensione Francisci Halkin. Subsidia Hagiographica, 19. Bruxelles:

Société des Bollandistes.

La religion égyptienne dans la pensée de Plutarque. Paris: Les Belles

Lettres.

The companion species manifesto: Dogs, people and significant

otherness. Chicago: Prickly Paradigms Press.

317



HARDEN, A.

2014. Animals in Classical Art. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook
of Animals in Classical Thought and Life: 24-60. Oxford: Oxford University
Press.

HARMLESS, W.

2000. Remembering Poemen Remembering: The Desert Fathers and the

Spirituality of Memory. Church History 69: 483-518.

2004. Desert Christians: An Introduction to the Literature of Early Monasticism.
Oxford: Oxford University Press.

HAWTREE, L.

2014. Animals in Epic. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of
Animals in Classical Thought and Life: 73-83. Oxford: Oxford University
Press.

HENKEL, N.

1976. Studien zum Physiologus im Mittelalter. Hermaea: Germanistische
Forschungen Neue Folge, 38. Tubingen: Max Niemeyer.

HOLZBERG, N.

2002. The Ancient Fable. Bloomington: Indiana University Press.

HOMMEL, F.

1877. Die Athiopische Ubersetzung des Physiologus: nach je einer Londoner,

Pariser und Wiener Handschrift. Leipzig: Hinrich.

318



HORNUNG, E.

1968.

HOwE, T.

2008.

2014.

HUGHES, J.D.

2007.

Altagyptische Hollenvorstellungen. Berlin: Akademische Verlag.

Pastoral Politics: Animals, Agriculture and Society in Ancient Greece,
Claremont, CA: Regina Books.

Value Economics: Animals, Wealth, and the Market. En: CAMPBELL, G.L.
(ed.) The Oxford Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 136-
155. Oxford: Oxford University Press.

Hunting in the Ancient Mediterranean World. En: KALOF, L. (ed.) A Cultural
History of Animals in Antiquity: 47—70. Oxford-New York: Berg.

HUMPHREY, J.H.

1986.

HYVERNAT, H.

1886.

1902.

1913.

Roman Circuses: Arenas for Chariot-Racing. Berkeley: University of

California Press.

Les Actes des Martyrs de I'Egypte tirés des manuscrits coptes de la

Bibliotheque Vaticane et du Musée Borgia. Paris: Leroux.
Vie et office de St. Marina. Texte copte publié et traduit. ROC 7: 136-152.

Pourquoi les Anciennes Collections de Manuscrits Coptes sont si
Pauvres. Revue Biblique, n.s. 10/3: 422-428.

319



IKRAM, S. (ed.)

2005. Divine Creatures: Animal Mummies in Ancient Egypt. Cairo-New York:
American University in Cairo Press.

JAcoB, C.

1983. De I‘art de compiler a la fabrication du merveilleux: sur la paradoxographie
grecque. Lalies 2: 121-40.

JENNISON, G.

1937. Animals for Show and Pleasure in Ancient Rome. Manchester:

Manchester University Press.

JOHNSON, D.W.

1980. Panegyric on Macarius Bishop of Tkow. Attributed to Dioscorus of
Alexandria. CSCO 415-416, Scriptores Coptici 41-42. 2 vols (ed./trad.).
Leuven: Secrétariat du CSCO.

JOHNSTON, S.I.

2008. Ancient Greek Divination. Oxford: Wiley-Blackwell.

JONES, A.H.M.

1966. The Decline of the ancient World. London: Routledge.

KAHLE, P.E.

1954. Bala’izah. Coptic Texts from Deir el-Bala’izah in Upper Egypt. 2 vols.

London: Oxford University Press.

320



KAIMAKIS, D.

1974. Der Physiologus nach der ersten Redaktion. Meisenheim am Glan: A.
Hain.

1976. Die Kyraniden. Meisenheim am Glan: A. Hain.

KEIMER, M. L.

1944. L'horreur des Egyptiens pour les démons du désert. BIE 26: 135-147.

KENYON-JONES, C.

2001. Kindred Brutes: Animals in Romantic-Period Writing. Aldershot: Ashgate
Publishing.

KINZELBACH, R.

2009. Tierbilder aus dem ersten Jahrhundert: Ein zoologischer Kommentar zum
Artemidor-Papyrus. Berlin: De Gruyter.

KIRCHER, A.

1643. Lingua Aegyptiaca Restituta. Roma: Sumptibus Hermanni Scheus.

KOSCHORKE, K.; TIMM, S.; WISSE, F.

1975. Schenute De Certamine Contra Diabolum. OC 59: 60-77.

KOVECSES, Z.

321



20102

KRAUSE, M.

1979.

KRON, G.

2008.

2014a.

2014b.

KUHN, K.H.

1956.

1960.

1978.

KUHNER, R.

Metaphor. A practical Introduction. Oxford: Oxford University Press. [1°
ed. 2002]

Koptische Literatur. Lexikon der Agyptologie Ill: 694-728.

Animal Husbandry, Hunting, Fishing and Pisciculture. En: OLESON, J. (ed.)
The Oxford Handbook of Engineering and Technology in the Classical
World: 176—-222. New York: Oxford University Press.

Animal Husbandry. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of
Animals in Classical Thought and Life: 109-135. Oxford: Oxford University

Press.

Ancient Fishing and Fish Farming. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford
Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 192-202. Oxford:

Oxford University Press.

Letters and Sermons of Besa. CSCO 157-158, Scriptores Coptici 21-22.
2 vols (ed./trad.). Leuven: Durbecq.

Pseudo-Shenoute, On Christian Behavior. CSCO 206-207, Script copt.
29-30. 2 vols (ed./trad.). Leuven: Secrétariat du CSCO.

A Panegyric on Apollo, Archimandrite of the Monastery of Isaac, by
stephen bishop of Heracleopolis Magna. CSCO 394-395, Scriptores
Coptici 39-40. 2 vols (ed./trad.). Leuven: Secrétariat du CSCO.

322



1985.
KYLE, D.G.
1998.
LACAU, P.
1904.

Physiologus. En: ORLANDI, T.; WISSE, F. (eds.) Acts of the Second
International Congress of Coptic Studies: 135-147. Roma: CIM.

Spectacles of Death in Ancient Rome. London-New York: Routledge.

Fragments d’apocryphes coptes. MIFAO 9. Le Caire: Imprimerie de
I'FAO.

LAKOFF, G.; JOHNSON, M.

1980.

Metaphors We Live By. Chicago: University of Chicago Press.

LAKOFF, G.; TURNER, M.

1989.

LAUCHERT, F.

1889.

LAYTON, B.

1992.

2007.

More Than Cool Reason: A Field Guide to Poetic Metaphor. Chicago:
University of Chicago Press,

Geschichte des Physiologus. Génova: Slatkine reprints.

Two Unpublished Shenute fragments Against Kronos: Layton, Brit. Lib.,
Nos. 90 and 91. JCS 2: 117-138.

Coptic in 20 Lessons. Introduction to Sahidic Coptic. With Exercises &

Vocabularies. Leuven: Peeters.

323



2015.

The canons of our fathers. Monastic rules of Shenoute. Oxford: Oxford

University Press

LEBET-MINAKOWSKA, A.

2004.

Greek and Roman Symbols continued on Coptic Textiles. En: IMMERZEEL,
M; VAN DER VLIET, J. (eds.) Coptic Studies on the Threshold of a New
Millennium. Proceedings of the VII. International Congress of Coptic
Studies. Vol. 2. OLA 133: 1359-1363. Leuven: Peeters.

LEFKOWITZ, J.B.

2014.

Aesop and Animal Fable. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook
of Animals in Classical Thought and Life: 1-23. Oxford: Oxford University
Press.

LEFORT, L.-TH.

1925.

1940.

1955.

1956.

1958.

LEIPOLDT, J.

S. Pachomii Vita Bohairice Scripta. CSCO 89, Scriptores Coptici 7 (ed.).

Paris: Imprimerie Nationale.

Les manuscrits coptes de I'Université de Louvain |. Textes Littéraires

décrits par L.-Th. Lefort. Louvain: Bibliothéque de I'Université.

S. Athanase. Lettres Festales et Pastorales en Copte. CSCO 150-151,
Scriptores Coptici 19-20. 2 vols (ed./trad.). Louvain: Imprimerie

orientaliste.

Oeuvres de Pachome et de ses disciples. CSCO 159-160, Scriptores
Coptici 23-24. 2 vols (ed./trad.). Louvain: Durbecq.

L’Homélie de S. Athanase des papyrus de Turin. Muséon 71: 5-50; 209-
239.

324



1908.

1913.

Sinuthii Archimandritae Vita et Opera Omnia Ill. CSCO 42, Scriptores
Coptici 2 (ed.). Parisiis: E typographeo reipublicae.

Sinuthii Archimandritae Vita et Opera Omnia IV. CSCO 73, Scriptores
Coptici 5 (ed.). Parisiis: E typographeo reipublicae.

LEVI-STRAUSS, C.

1964.

LONGRIGG, R.

1972.

Totemism. London: Merlin Press [reimpr. 1991] (ed. orig. en francés 1962.

Le Totémisme Aujourd'hui. Paris: Presses Universitaires de France).

The History of Horse Racing. New York: Stein and Day.

LONSDALE, S.H.

1990.

LOPEZ, A.G.

2013.

LUCARELLI, R.

2010.

2011.

Creatures of Speech: Lion, Herding, and Hunting Similes in the “lliad”.

Stuttgart: Teubner.

Shenoute of Atripe and the uses of poverty: rural patronage, religious
conflict and monasticism in late antique Egypt. Berkeley-Los Angeles,
CA.-London: University of California Press.

The Guardian-Demons of the Book of the Dead. British Museum Studies
in Ancient Egypt and Sudan 15: 85-102.

Demonology during the Late Pharaonic and Greco-Roman Periods in

Egypt. Journal of Ancient Near Eastern Religions 11: 109-125.

325



LUCCHESI, E.

1979.

1988.

2000.

LUISIER, P.

1998.

2013.

LUNDBLAD, M.

2009.

LUNDHAUG, H.

2006.

2013.

Localisation d’'une piece manuscrite isolée dans la littérature
chenoutienne, ZAS 106: 80-81.

Chénouté a-t-il écrit en grec?. En: COQuUIN, R-G. (ed.) Mélanges Antoine
Guillaumont: Contrinutions é [I'étude des christianismes orientaux.
Cahiers d’'Orientalisme, 20: 201-210. Ginebra: Patrick Cramer.

La langue originale des commentaires sur les Evangiles de Rufus de
Shotep. Orientalia n.s. 69: 86-87.

Review of Mark Sheridan, Rufus of Shotep: Homilies on the Gospels of
Matthew and Luke (Rome 1998). OCP 64: 471-473.

Paul de Tamma, Lettre sur la cellule: Une traduction francaise. En
BASTIT-KALINOWSKA, A.; CARFORA, A. (eds.) Vangelo, trasmissione, verita.
Studi in onore di Enrico Cattaneo nel suo settantesimo compleanno. Oi
Christianoi, 15: 265-283. Trapani: |l pozzo di Giacobbe.

From Animal to Animality Studies. Proceedings of the Modern Language
Association 124/2: 496-502.

“The Power of Michael Protected Him”. A new Fragment of the Coptic

Martyrdom of Apa Nahroou. Classical Art and Archaeology 1: 1-14.

Origenism in Fifth-Century Upper Egypt: Shenoute of Atripe and the Nag
Hammadi Codices. Studia Patristica 64: 217-228.

326



MACCoOULL, L.S.B.

1991. The Coptic Triadon and the Ethiopic Physiologus. OC 75: 141-146.

MACKINNON, M.

2014. Hunting. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of Animals in
Classical Thought and Life: 269-281. Oxford: Oxford University Press.

MAHMOUD MOHAMED, F.

1999. Quelques exemplaires choisis de motifs relevés sur des céramiques du
Musée Copte. En: EMMEL, S.; KRAUSE, M; RICHTER, S.G.; SCHATEN, S.
(eds) Agypten und Nubien in spatantiker und christlicher Zeit. Akten des
6. Internationalen Koptologenkongresses Munster, 20-26. Juli 1996. Band
1. Materielle Kultur, Kunst und religidses Leben: 262-272. Wiesbaden:
Reichert Verlag.

MALINA, B.J.; NEYREY, J.H.

1996. Portraits of Paul An Archaeology of Ancient Personality. Westminster:

John Knox Press.

MARSHALL, A.

2015. L’enfant et la huppe dans I'Egypte antique. Archéologia 531: 30-35.

MARTINEZ HERNANDEZ, M.

1981. La esfera semantico conceptual del dolor en Sofocles. Madrid: Editorial

de la Universidad Complutense de Madrid.

327



MEYER, M.; SMITH, R. (eds.)

1994. Ancient Christian Magic. Coptic Texts of Ritual Power. San Francisco,
CA.: Harper San Francisco.

MIKHAIL, M.S.A.

2014. From Byzantine to Islamic Egypt: Religion, Identity and Politics after the
Arab Conguest. New York: |.B. Tauris.

MOAWAD, S.

2018. Coptic authors and their literary works in the first millennium: presenting a
current project. En: LAFKIOUI, M.; BRUGNATELLI, V. (eds.) Le Fonti Scritte
sull’Africa e i loro Studi. Africana Ambrosiana, 3: 127-145. Milano: ITL.

MOLLER, G.

1901. Eine neue koptische Liederhandschrift. ZAS 39: 104-113.

MORENZ, L.D.

2004. Apophis: On the Origin, Name, and Nature of an Ancient Egyptian Anti-
God. JNES 63/3: 201-205.

MORETTI, P.F.

2012. “Ut leo, sic formica vocor sermone Pelasgo”. Some remarks about the ant-

lion and its metamorphosis in the tradition of the Latin Physiologus. En:
BOGNINI, F. (ed.) Meminisse iuvat. Studi in memoria di Violetta de Angelis:
581-596. Pisa: ETS.

328



MORRIS, C.

2007. Animals into Art in the Ancient World. En: KALOF, L. (ed.) A Cultural
History of Animals in Antiquity: 175-98. Oxford: Berg.

MOUSSA, M.

2010. | Have Been Reading the Holy Gospels by Shenoute of Atripe (Discourses
8, Work 1): Coptic Text, Translation, and Commentary. Washington, D.C.:
The Catholic University of America.

MULLER, C.D.G.

1959. Die Engellehre der koptischen Kirche: Untersuchungen zur Geschichte
der christlichen Frommigkeit in Agypten. Wiesbaden: Harrassowitz.

1962. Die Blicher der Einsetzung der Erzengel Michael und Gabriel. CSCO 225-
226, Scriptores Coptici 31-32. 2 vols (ed./trad.). Leuven: Secrétariat du
CScCoO.

1968. Die Homilie uber die Hochzeit zu Kana und weitere Schriften des

Patriarchen Benjamin |. von Alexandrien. Abhandlungen Heidelberger
Akademie, 1. Heidelberg: Winter.

MULLER, M; ULJAS, S.

20109.

MUNIER, H.

1913.

1915.

Martyr and Archangels. Studien und Texte zu Antike und Christentum,
116. Tubingen: Mohr Siebeck.

Une Relation Copte Sa‘idique de la Vie des Saints Maxime et Domece.
BIFAO 13: 93-140.

Un Nouveau Martyr Copte, Saint Nabraha. BIFAO 15: 227-250.

329



1916.

Un Passage nouveau du Martyre de St. Philothée. ASAE 16: 247-252.

NESSIM YOUSSEF, Y.

1993.
57.

Quelques allusions au Physiologus dans les textes coptes. GM 135: 53-

NEWMYER, S.T.

2014.

Nivs, C.F.

1936.

Being the One and Becoming the Other: Animals in Ancient Philosophical
Schools. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of Animals in
Classical Thought and Life: 507-534. Oxford: Oxford University Press.

The Demotic Group for “Small Cattle. JEA 22: 51-54.

OFFERMANNS, D.

1966.

OGDEN, D.

2014.

ORLANDI, T.

1970.

Der Physiologus nach den Handschriften G und M. Meisenheim am Glan:
A. Hain.

Animal Magic. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of
Animals in Classical Thought and Life: 294-309. Oxford: Oxford University

Press.

Elementi di Lingua e letteratura copta. Corso di Lezioni Universitarie.

Milano: La Goliardica.

330



1972.

1973.

1978.

1981.

1985.

1986.

1995.

1997.

1999.

2013.

Un Encomio Copto di Raffaele Arcangelio (Relation Theophili). RSO 47:
211-233.

Patristica copta e patristica greca. Vetera Christianorum 10: 327-341.

The Future of Studies in Coptic Biblical and Ecclesiastical Literature. En:
WILSON, R.McL. (ed.) The Future of Coptic Studies: 143-163. Leiden: Brill.

| santi della Chiesa copta. En: XXVIII Corso di Cultura sull'Arte Ravennate

e Bizantina; 205-223. Ravenna: Edizioni del Girasole.
Shenute: Contra Origenistas. Roma: CIM.

Coptic Literature. En: PEARSON, B.A.; GOEHRING, J.E. (eds.) The Roots of
Egyptian Christianity: 51-81. Philadelphia. Fortress Press.

La documentation patristique copte. Bilan et prospectives. En:
FREDOUILLE, J.-C. ; ROBERGE, R.-M. (eds.) La documentation patristique.
Bilan et prospective. Québec-Paris: Les Presses de I'Université Laval-

Presses de I'Université de Paris Sorbonne.

Letteratura copta e cristianesimo nazionale egiziano. En: CAMPLANI, A.
(ed.) L'Egitto cristiano. Aspetti e problemi in eta tardo-antica. Studia
Ephemeridis Augustinianum, 56: 39-120. Roma: Institutum Patristicum

Augustinianum.

Lo Studio della Letteratura Copta, 1992-1996. En: EMMEL, S.; KRAUSE, M.
RICHTER, S.G.; SCHATEN, S. (eds.) Agypten und Nubien in spatantiker und
christlicher Zeit. Akten des 6. Internationalen Koptologenkongresses,
Minster, 20.-26. Juli.1996. Vol. 2. Sprachen und Kulturen des christlichen
Orients, 6: 23-37. Wiesbaden: Reichert.

A Terminology for the Identification of Coptic Literary Documents. JCS 15:
87-94.

ORLANDI, T.; CAMPAGNANO, A.

1975.

Vite dei monaci Phif e Longino. Testi e Documenti, Serie Copta, 51.

Milano: Cisalpino-Goliardica.

331



ORLANDI, T.; DI GIUSEPPE, S.

1976. Passione e Miracoli di S. Mercurio. Testi e Documenti, Serie Copta, 54.
Milano: Cisalpino-Goliardica.

ORLANDI, T.; PEARSON, B.A.; DRAKE, H.

1980. Eudoxia and the Holy Sepulcre. A Constantinian Legend in Coptic. Testi
e Documenti, Serie Copta, 67. Milano: Cisalpino-Goliardica.

ORTALI, A.

2012. Uccelli nei tessuti copti. RSO 85,1: 373-383.

OTTENHEIMER, H.J.; PINE, J.M.S.

20194 The Anthropology of Language: An Introduction to Linguistic Antropology.
s.l.: Cengage. [12 ed. 2013]

OTT1O0, E.

1951. Das Pelikan-Motiv in der altagyptischen Literatur. En: MYLONAS, G.E.;
RAYMOND, D. (eds.) Studies presented to David Moore Robinson on his
70 birthday, vol. 1: 215-222. San Luis, MO.: Washington University.

PANAGIOTAKOPULU, E.

2001. New Records for Ancient Pests: Archaeoentomology in Egypt. Journal of
Archaeological Science 28: 1235-1246.

PEEL, M.; ZANDEE, J.

332



2000.

PERRY, B.E.

1941.

PETERS, E.

1898.

PETERS, J.

1998.

PETTMAN, D.

2018.

PLESE, Z.

1991.

NHC VIl,4: The Teachings of Silvanus. En: ROBINSON, J.M. (ed.) The
Coptic Gnostic Library. A Complete Edition of the Nag Hammadi Codices.
Vol. IV: 249-370. Leiden-New York-Kaoln: Brill.

Physiologus. PRE 20,1: cols. 1074-1129.

Der griechische Physiologus und seine orientalischen Ubersetzungen.
Berlin: S. Calvary & Co.

Romische Tierhaltung und Tierzucht: Eine Synthese aus
Archéozoologischer Untersuchung und Schriftlich-Bildlicher
Uberlieferung. Rahden: Leidorf.

Affection. En: TURNER, L.; SELLBACH, U; BROGLIO, R. (eds.) The Edinburgh

Companion to Animal Studies: Edinburgh: Edinburgh University Press.

John Chrysostom. Homily on the Resurrection and the Apostles. En:
DepPuUYDT, L. (ed) Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven
Coptic Homelies. Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and
Evodius of Rome. CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44. 2 vols: |, 56-
76 (ed); Il, 57-80 (trad). Leuven: Peeters.

333



PINERO, A.

1995. La gnosis. En: ALVAR, J.; BLAZQUEZ, J.M. (eds.) Cristianismo primitivo y
religiones mistéricas: 197- 226. Madrid: Catedra.

PINERO, A. (ed); MONTSERRAT TORRENTS, J.; GARCIA BAZAN, F.; BERMEJO, F.; MANGADO,
M.L.; QUEVEDO, A.

2000. Textos gnoésticos. Biblioteca de Nag Hammadi Ill: Apocalipsis y otros

escritos. Madrid: Trotta.

PINERO, A. (ed); MONTSERRAT TORRENTS, J.; GARCIA BAZAN, F.; BERMEJO, F.; TREVIJANO,

R.
2000%b. Textos gndsticos. Biblioteca de Nag Hammadi I: Tratados filoséficos y
cosmoldgicos. Madrid: Trotta. [1° ed. 1997]
20042 Textos gnésticos. Biblioteca de Nag Hammadi Il: Evangelios, hechos,

cartas. Madrid: Trotta. [12 ed. 1999]

PIOVANELLI, P.
1994. Les origines de I'’Apocalypse de Paul reconsidérées. Apocrypha 4: 25-64.

2003. Exploring the Ethiopic Book of the Cock, An Apocryphal Passion Gospel
from Late Antiquity. HTR 96/4: 427-454.

POIRIER; PAINCHAUD

1983. Les Sentences de Sextus (NH XIl,1), Fragments (NH XII,3) par Paul-
Hubert Poirier; Fragment de la République de Platon (NH VI,5) par Louis
Painchaud. Bibliotheque Copte de Nag Hammadi. Section « textes », 11.

Québec: Les presses de I'Université Laval.

334



PORCHER, E.

1907. Severe d'Antioch dans la littérature copte. ROC 12: 119-124.

PRESCENDI, F.

2007. Décrire et comprendre le sacrifice: Les reflexions des Romains sur leur
proper religion a partir de la literature antiquaire. Potsdamer

altertumswissenschaftliche Beitrage, 19. Stuttgart: Franz Steiner Verlag.

PREUS, A.

1975. Science and Philosophy in Aristotle’s Biological Works. Hildesheim: Olms.

1983. Biological Theory in Porphyry’s De abstinentia. Ancient Philosophy 3:
149-59.

PUECH, H.C.

1945. Le cerf et le serpent. Note sur le symbolisme de la mosaique découverte
au baptistére de 'Henchir Messaouada. Cahiers archéologiques 4: 17-60.

PUTZ, B.

2014. Good to Laugh With: Animals in Comedy. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The

Oxford Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 61-72. Oxford:
Oxford University Press.

RASSART-DEBERGH, M.

1989. Les peintures. En: MOTTIER, Y.; BOSSON, N. (eds.) Les Kellia. Ermitages
coptes en Basse-Egypte. Musée d’art et d’histoire, Genéve - 12 octobre
1989 - 7 janvier 1990. Genéve: Editions du Tricorne.

335



2001. Animaux dans la peinture kelliote (Vie-Vllle siecles aprés J.-C.). En:
CANNUYER, C.; FREDERICQ-HOMES, D.; MAWET, F.; RIES, J.; SCHOORS, A.
(eds.) L’animal dans les civilisations orientales. AOB 14: 183-196.

Bruxelles-Louvain la-Neuve-Leuven: Peeters.

REYMOND, E.A.E.; BARNS, J.W.B.

1973. Four Martyrdoms from the Pierpont Morgan Coptic Codices. Oxford:
Clarendon Press.

RICHARDS, I. A.

1936. The Philosophy of Rhetoric. Oxford: Oxford University Press.

RIEDL, W.; CRUM, W.E.

1904. The Canons of Athanasius of Alexandria. The Arabic and Coptic Versions.
Willians and Norgate: Oxford.

RINKEWITZ, W.

1984. Passio Villatica: Untersuchungen zur Intensiven Hoftierhaltung in der

Romischen Landwirtschaft. Frankfurt am Main: Lang.

RITNER, R.K.

1989. Horus on the Crocodiles: a Juncture of Religion and Magic in Late
Dynastic Egypt. En: SimpsoN, W.K. (ed.) Religion and Philosophy in
Ancient Egypt: 103-116. New Haven: Yale University Press.

RIVES, J.B.

336



2011.

ROBINSON, F.

1896.

The Theology of Animal Sacrifice in the Ancient Greek World. Origins and
Developments. En: J. WRIGHT KNUST. J.; VARHELYI, Z. (eds) Ancient
Mediterranean Sacrifice: 187—213. Oxford: Oxford University Press.

Coptic Apocryphal Gospels. Translations Together with the Texts of Some

of Them. Text and Studies, 4,2. Cambridge: Cambridge University Press.

ROBINSON, J.M.

1981.

2000.

From the CIiff to Cairo: The Story of the Discoverers and Middlemen of
the Nag Hammadi Codices. En: Barc, B. (ed.) Colloque international sur
les textes de Nag Hammadi (Québec, 22-25 adut 1978). Bibliotheque
copte de Nag Hammadi, Section "Etudes”, 1. 21-58. Quebec-Louvain:
Presses Université Laval-Peeters.

The Coptic Gnostic Library. A Complete Edition of the Nag Hammadi
Codices. 5 vols. Brill: Leiden.

ROGOZHINA, A.

2015.

ROHRER, T.

2007.

RomMm, J.S.

“And from his side came blood and milk”: The Martyrdom of St. Philotheus
of Antioch in Coptic Egypt. Oxford: University of Oxford.

Embodiment and Experimentalism. En: GEERAERTS, D.; CUYCKENS, H.
(eds.) The Oxford Handbook of Cognitive Linguistics: 25-47. Oxford

University Press: New York.

337



1992.

Rossl, F.

1884.

1890.

1891.

1893.

The Edges of the Earth in Ancient Thought: Geography, Exploration and

Fiction. Princeton: Princeton University Press.

Trascrizione di alcuni testi copti tratti dai papiri del Museo Egizio di Torino.
Memorie della Reale Accademia delle scienze di Torino 2,36. Torino:

Loescher.

Trascrizione con traduzione italiana dal copto di due omelie di S. Giovanni
Grisostomo con alcuni capitoli dei Proverbi di Salomone e frammenti vari
di due Esegesi sul giorno natalizio del nostro Signore Gesu Cristo.
Memorie della Reale Accademia delle scienze di Torino 2,40: 99-208.

Torino: Carlo Clausen.

Trascrizione con traduzione italiana dal copto di un sermone sulla
necessita della morte e sul giudizio finale. Memorie della Reale

Accademia delle scienze di Torino 2,41. Torino: Carlo Clausen.

Un nuovo codice copto del Museo Egizio di Torino contenente la vita di S.
Epifanio ed i martiri di Pantaleone, di Ascla, di Apolonio, di Filemone, di
Ariano e di Dios con versetti di vari capitoli del “Libro di Giobbe”. Atti della
Reale Accademia dei Lincei 5/1: 3-136.

ROTHWELL, K.S., Jr.

2007.

RUBENSON, S.

1995.

Nature, Culture and the Origins of Greek Comedy: A Study of Animal

Choruses. Cambridge: Cambridge University Press.

The Letters of St. Antony. Monasticism and the Making of a Saint.

Minneapolis, MN: Fortress Press.

338



2013.

RUDOLPH, K.

19802

SAssI, M.M.

2001.

SAWEROS, |.

2019.

SBORDONE, F.

1936.

SCHALL, A.

1955.

SCHENKE, G.

The Formation and Re-formations of the Sayings of the Desert Fathers.
En, Rubenson, S. (ed.) Early Monasticism and Classical Paideia. Studia
Patristica 55,3: 5-22. Leuven-Paris-Walpole, MA.: Peeters.

Die Gnosis: Wesen und Geschichte einer spatantiken Religion. Leipzig:
Koehler & Amelang [12 ed. 1977].

The Science of Man in Ancient Greece. Chicago-London: The University
of Chicago Press (ed. orig. en italiano 1988. La scienza del’'uomo nella
Grecia antica. Torino: Bollari Boringhieri).

Angels in Coptic Tradition. Shedet 6: 74—91.

Physiologus. Rome-Hildesheim: Societa Anonima Editrice “Dante

Alighieri”- Olms.

Das koptisch-arabische Aufschrift der Zeichnung “Koptisches Museum
Kairo 8841”. ZAS 80: 69-70.

339



2008. Ein kélner Fragment aus den Miracula des heiligen Georg. AnBoll. 126:
93-118.

ScHMIDT, C.

1908. Der erste Clemensbrief in altkoptischer Ubersetzung untersucht und
herausgegeben von Carl Schmidt. Texte und Untersuchungen 32/1.

Leipzig: Hinrichs.

SCHNAPP-GOURBEILLON, A.

1981. Lions, héros, masques: Les représentations de 'animal chez Homere.

Paris: Editions La Découverte.

SCHROEDER, C.T.

2014. An Early Monastic Rule Fragment from the Monastery of Shenoute.
Muséon 127/1: 19-39.

ScorTT, A.
1998. The Date of the Physiologus. Vigiliae Christianae 52: 430-441.
2002. Zoological Marvel and Exegetical Method in Origen and the Physiologus.

En: BOBERTZ, C.A.; BRAKKE, D. (eds.) Reading in Christian Communities.
Essays on Interpretation in the Early Church: 80-89. Christianity and
Judaism in Antiquity Series 14. Notre Dame, IN: University of Notre Dame

Press.

SHELTON, J.-A.

2014. Spectacles of Animal Abuse. Animal Magic. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The
Oxford Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 461-477.

Oxford: Oxford University Press.

340



SHERIDAN, J.M.

1998.

2013.

2016.

Rufus of Shotep. Homilies on the Gospels of Matthew and Luke.
Introduction, Text, Translation, Commentary. Roma: CIM.

The Influence of Origen on Coptic Exegesis in the sixth Century: The case
of Rufus of Shotep. En: PERRONE, L. (ed.) Origeniana Octava. Origen and
the Alexandrian Tradition. Papers of the 8th International Origen
Congress, Pisa 27-31 August 2001: 1023-1033. Leuven: Peeters.

Pseudoepigrapha and False Attribution in Coptic Sermons. Buzi, P.;
CAMPLANI, A.; CONTARDI, F. (eds.) Coptic Society, Literatur and Religion
from Late Antiquity to Modern Times. 2 vols. OLA 247: 1005-1012.

Louvain: Peeters.

SHISHA-HALEVY, A.

2011.

SIDARIUS, A.

2008.

SIFAKIS, G.M.

1971.

Rhetorical Narratives, Tableaux and Scenarios. Worknotes on Narrative
Poetics in Shenoutean Sahidic Coptic. En: HAGEN, F.; JOHNSTON,
J.; MONKHOUSE, W.; PIQUETTE, K.; TAIT, J.; WORTHINGTON, M. (eds.)
Narratives of Egypt and the Ancient Near East. Literary and Linguistic
Approaches. OLA 189: 451-498. Leuven: Peeters.

Plurilinguisme en Egypte sous la domination gréco-romaine. JCS 10; 183-
202.

Parabasis and Animal Choruses: A Contribution to the History of Attic

Comedy. London: Athlane Press.

341



SIMON, J.

1931.

1934.

Répertoire des bibliotheques publiques et privées contenant des
manuscrits coptes. Muséon 44: 137-151.

Fragment d'une Homélie Copte en I'Honneur de Samuel de Kalamon.
Miscellanea Biblica 2: 161-178.

SMELIK, K.A.D.; HEMELRIJK, E.A.

2016.

SMITH, J.S.

1991.

SoBHY, G.P.

19109.

SORABJI, R.

1993.

“Who knows not what monsters demented Egypt worships?” Opinions on
Egyptian animal worship in Antiquity as part of the ancient conception of
Egypt. En: HAASE, W. (ed.) Heidentum: ROmische Gotterkulte,
Orientalische Kulte in der romischen Welt: 1852-2001. Berlin-Boston: De
Gruyter.

Basil the Great. First Homily on St. Michael Archangel delivered at Lasike.
En: DEPUYDT, L. (ed.) Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven
Coptic Homelies. Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and
Evodius of Rome. CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44. 2 vols: I, 10-
16 (ed.); Il, 10-17 (trad.). Leuven: Peeters.

Le Martyre de Saint Helias et 'Encomium de I'Evéque Stephanos de Hnes
sur Saint Helias. BEC 1. Le Caire: Imprimerie de I'lFAQ.

Animal Minds and Human Morals: The Origins of the Western Debate.

Ithaca, NY.: Cornell University Press.

342



SPANEDDA, A.

2012.

SPITTLER, J.E.

2008.

STRAWN, B.A.

2005.

STRUCK, P.

2014.

STONE, K.

2018.

STONE, M.C.

1991.

Raffigurazioni di uccelli nei tessuti da Antinoe. RSO 85: 511-532.

Animals in the Apocryphal Acts of the Apostles: The Wild Kingdom of
Early Christian Literature. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen

Testament, 2. Tlbingen: Mohr Siebeck.

What Is Stronger than a Lion? Leonine Image and Metaphor in the
Hebrew Bible and the Ancient Near East. OBO 212. Fribourg-Géttingen:

Academic Press-Vandenhoeck & Ruprecht.

Animals and Divination. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook
of Animals in Classical Thought and Life: 310-323. Oxford: Oxford

University Press.

Reading the Hebrew Bible with Animal Studies. Stanford: Stanford

University Press.

Basil the Great. Second Homily on St. Michael Archangel delivered at
Lasike. En: DEPUYDT, L. (ed.) Homiletica from the Pierpont Morgan
Library. Seven Coptic Homelies. Attributed to Basil the Great, John
Chrysostom, and Evodius of Rome. CSCO 524-525, Scriptores Coptici
43-44. 2 vols: I, 17-23 (ed.); ll, 18-24 (trad.). Leuven: Peeters.

343



STROPPA, M.

2011.

2016.

20109.

Suclu, A.

2014.

2015.

2017.

2018.

SEDINOVA, H.

2013.

Un papiro inedito del Fisiologo (PSI inv. 295). En: BASTIANINI, G.;
CASANOVA, A. (eds.) | Papiri letterari cristiani: 173-192. Firenze: Istituto
Papirologico G. Vitelli.

The Physiologus and the Greek Papyri. Animals in comparison.
Reinardus 28: 169-185.

The Physiologus and the Papyri from Egypt. En: KINDSCHI GARSKY, Z.;
HIRSCH-LUIPOLD, R. (eds.) Christus in natura: Quellen, Hermeneutik und
Rezeption des Physiologus. Studies of the Bible and Its Reception, 11:
39-52. De Gruyter.

Quotations from the Physiologus in a Homily of the Coptic Holy Week
Lectionary. En: ATANASSOVA, D.; CHRONz, T. (eds.), 2YNA=/%
KAGOAIKH. Beitrage zu Gottesdienst und Geschichte der finf
altkirchlichen Patriarchate fur Heinzgerd Brakmann zum 70. Geburtstag.
Orientalia — Patristica — Oecumenica, 6,1: 677-689. Vienna-Berlin: Lit

Verlag.

The Book of Bartholomew: A Coptic Apostolic Memoir. Apocrypha 26:
211-237.

Sitting in the Cell The Literary Development of an Ascetic Praxis in Paul
of Tamma’s Writings. JTS, n.s., 68: 141-171

The Sermo Asceticus of Stephen the Theban in Sahidic Coptic. JTS n.s.
69/2: 628-673.

Vliv egyptiské kultury na popis a vyklad dudka ve “Physiologu”. Listy
filologické 136: 27-57.

344



TE VELDE, H.
1967. Seth, God of Confusion. Probleme der Agyptologie, 6. Leiden: Brill.

1980. A Few Remarks Upon the Religious Significance of Animals in Ancient
Egypt. Numen 27: 76-82.

THOMPSON, H.

1922. Dioscorus and Shenoute. En: Recueil d’études égyptologiques dédiées a
la mémoire de Jean-Francois Champollion. Bibliothéque de I'Ecole des
Hautes Etudes, Sciences Religieuses 234: 367-376. Paris: Edouard
Champion.

THUMIGER, C.

2008 anagkés zeugmat’ empeptokamen: Greek Tragedy between Human and
Animal. Leeds International Classical Studies 7/3: 1-21.

2014a. Animals in Tragedy. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The Oxford Handbook of
Animals in Classical Thought and Life: 84-98. Oxford: Oxford University
Press.

2014b. Metamorphosis: Human into Animals. En: CAMPBELL, G.L. (ed.) The

Oxford Handbook of Animals in Classical Thought and Life: 384-413.
Oxford: Oxford University Press.

TiLL, W.C.

1935. Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden I. OCA 102. Roma: Pont.
Institutum Orientalium Studiorum.

1936. Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden [I. OCA 108. Roma: Pont.

Institutum Orientalium Studiorum.

345



TORALLAS TOVAR, S.
2002. El h&bito monastico en Egipto y su simbologia. 'llu 7: 163-174.

2005. Identidad linglistica e identidad religiosa en el Egipto grecorromano,
Barcelona: Reial Academia de Bones Lletres.

TOYNBEE, J.M.C.

1973. Animals in Roman Life and Art. London: Thames and Hudson.

ULJAS, S.

2012. The Cambridge Leaves of the Life of Moses of Abydos. Muséon 125: 1-
33.

2014. St Orsunuphios and Friends: Resurrecting a Lost Coptic Martyrdom. GM
243: 49-54.

VAN DEN BROEK, R.

1972. The Myth of the Phoenix according to Classical and Early Christian
Traditions. Leiden: Birill.

2013. Pseudo-Cyril of Jerusalem. On the Life and the Passion of Christ. A Coptic
Apocryphon. Supplements to Vigiliae Christianae: Texts and Studies of

Early Christian Life and Language, 118. Leiden: Brill.

VAN DER VLIET, J.

1992. Chenouté et les démons. En: RASSART-DEBERGH, M.; RIES, J. (eds.) Actes
du IVe Congres Copte, Louvain-la-Neuve, 5-10 sept. 1988. 2 vols: 41-49.

Louvain la Neuve: Institut Orientaliste.

VAN LANTSCHOOT, A.

346



1950. A propos du Physiologus. En: Coptic Studies in Honor of Walter Ewing
Crum: 339-363. Bulletin of the Bizantine Institute, 2. Boston: The

Byzantine Institute.

1957. Les “questions de Theodore”. Texte sahidique, recensions arabes et
éthiopienne. Studi e Testi, 192. Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica

Vaticana.

VAN LOON, G.J.M.

2010. La laure de Shaikh Sa’id. En: BOUD’HORS, A. ; Louls, C. (eds.) Etudes
coptes Xl. Treizieme journée d’études (Marseille, 7-9 juin 2007). CBC 17:
161-179. Paris: De Boccard.

VAN MINNEN, P.

2006. Saving History? Egyptian Hagiography in Its Space and Time. En:
DIUKSTRA, J.; VAN DK, M. (ed.) The Encroaching Desert. Egyptian
Hagiography and the Medieval West. Leiden-Boston: Birill.

VANPooOL, C.S.; VANPOOL, T.L.

20009. The Semantics of Local Knowledge: Using Ethnosemantics to Study Folk
Taxonomies Represented in the Archaeological Record. Journal of
Anthropological Research 65/4: 529-554.

VEGETTI, M.

1994. Figure del’Animale in Aristotele. En: CASTIGNONE, S.; LANATA, G. (eds.)
Filosofi e Animali nel Mondo Antico: 123-37. Pisa: Edizioni ETS.

VEILLEUX, A.

347



1980.

1981.

1982.

Pachomian Koinonia I. The Life of Saint Pachomius and his Disciples.

Kalamazoo MI: Cistercian Public.

Pachomian Koinonia Il. Pachomian Chronicles and Rules. Kalamazoo MI:
Cistercian Public.

Pachomian Koinonia Ill. Instructions, Letters and Other Writings of Saint
Pachomius and his Disciples. Kalamazoo MI: Cistercian Public.

VERNUS, P.; YOYOTTE

2005.

VIVIAN, T.

1995.

2003.

VOISENET, J.

1994.

Le bestiaire des pharaons. Paris: Agnés Viénot

The Coptic Life of Antony. San Francisco-London: International Scholars

Publications.

The Peaceable Kingdom: Animals as Parables in the Virtues of Saint
Macarius. Anglican Theological Review 85/3: 477-491.

Bestiaire chrétien. L'imagerie animale des auteurs du Haut Moyen Age

(Ve-Xle siécle). Toulouse: Presses universitaires du Mirail.

VOLLENWEIDER, S.

20109.

Der Erléser im Tarnanzug. Eine Studie zur Christologie des Physiologus,
zu seiner Datierung und zur Rezeptionsgeschichte von Psalm 24
(23LXX). En: KINDSCHI GARSKY, Z.; HIRSCH-LUIPOLD, R. (eds.) Christus in
natura: Quellen, Hermeneutik und Rezeption des Physiologus. Studies of
the Bible and Its Reception, 11: 93-132. De Gruyter.

348



VON LEMM, O.

1903.

1903b.

19009.

1910a.

1910b.

1910c.

1910d.

1911.

1914.

Das Triadon, ein sahidisches Gedicht mit arabischer Ubersetzung. St.-
Pétersbourg Académie Impériale des Sciences.

Der Alexanderroman bei den Kopten. Ein Beitrag zur Geschichte der
Alexandersage im Oriente. Text, Ubersetzung, Anmerkungen. St.

Pétersbourg: Imprimerie de I'Académie Impériale des Sciences.

Eine unbeachtet gebliebene Nachricht Uber die Kopten aus dem XVII
Jahrhundert. En: Koptische Miscellen LXIII: 345-349. San Petersburgo:

Bulletin de I'’Académie impériale des sciences de St.-Petersburg.

Zu den Acten des Andreas. En: Koptische Miscellen LXVIII: 61-69. San
Petersburgo: Bulletin de I'Académie impériale des sciences de St.-

Petersburg.

Zum koptischen Physiologus. En: Koptische Miscellen LXXXI: 357-369.
San Petersburgo: Bulletin de 'Académie impériale des sciences de St.-

Petersburg.

Zum koptischen Physiologus 2. En: Koptische Miscellen LXXXIV: 1097-
1098. San Petersburgo: Bulletin de '’Académie impériale des sciences de

St.-Petersburg.

Zum koptischen Physiologus 3. En: Koptische Miscellen XCIII: 1465-
1467. San Petersburgo: Bulletin de '’Académie impériale des sciences de

St.-Petersburg.

Zu Winstedt, Coptic texts on Saint Theodore the General. En: Koptische
Miscellen CVII: 1140-1157. San Petersburgo: Bulletin de I'Académie

impériale des sciences de St.-Petersburg.

Zum |V. Bande der Leipoldt'schen Schenute-Ausgabe. En: Kosptische
Miszellen CXXXVII: 534-536. San Petersburgo: Bulletin de ’Académie

impériale des sciences de St.-Petersburg.

WALTERS, C.C.

1989.

Christian Paintings from Tebtunis. JEA 75:191-208.

349



WANSINK, C.S.

1991. John Chrysostom. Encomium on the Four Bodiless Living Creatures. En:
DepPUYDT, L. (ed.) Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven
Coptic Homelies. Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and
Evodius of Rome. CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44: 1, 27-46 (ed.);
I, 27-47 (trad.). Leuven: Peeters.

WEIDMANN, F.

1991. Basil the Great. Encomium on St. Mercurius the General. En: DEPUYDT,
L. (ed.) Homiletica from the Pierpont Morgan Library. Seven Coptic
Homelies. Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Evodius of
Rome. CSCO 524-525, Scriptores Coptici 43-44. 2 vols: I, 3-9 (ed.); Il, 3-

9 (trad.). Leuven: Peeters.

WEINREICH, O.

1928. Studien zu Martial: literarhistorische und religionsgeschichtliche
Untersuchungen. Tubinger Beitrdge zur Altertumswissenschaft, 4.

Stuttgart: Kohlhammer.

WEISGERBER, L.

1963. Die vier Stufen in der Erforshung der Sprachen. Disseldorf:

Padagogischer Verlag Schwann.

WELLMANN, M.

1931. Der Physiologos. Eine religionsgeschichtlich-naturwissenschatftliche
Untersuchung. Philologus 22,1. Leipzig: Dieterich'sche
Verlagsbuchhandlung.

350



WESSELY, C.

1917.

WILLEKES, C.

2016.

Griechische und Koptische Texte theologischen Inhalts V. Studien zur
Palaeographie und Papyruskunde 15. Leipzig: Haessel Verlag.

The Horse in the Ancient World. From Bucephalus to the Hippodrome.
London-New York: I.B. Tauris.

WINSTEDT, E.O.

1910.

WIPSZYCKA, E.

Coptic Texts on Saint Theodore the General, St. Theodore the Eastern,
Chamoul and Justus. Edited and Translated. London-Oxford: Williams

and Norgate.

1992. Le nationalisme, a-t'-il existé dans I'Egypte byzantine. JJP 22: 83-128.

WISSE, F.

1991. The Naples Fragments of Shenoute's De certamine contra diabolum. OC
75: 123-140.

WOLFE, C.

20009. Human, All Too Human: "Animal Studies" and the Humanities.
Publications of the Modern Language Association 124/2: 564-575.

WORRELL, W.H.

351



1923.

YOUNG, D.W.

1993.

2000a.

2000b.

2006.

ZIBAWI, M.

2003.

The Coptic Manuscripts in the Freer Collection. University of Michigan

Studies, Humanistic Series, 10. New York: Macmillan.

Coptic Manuscripts from the White Monastery: Works of Shenute. I:
Textband. Mitteilungen Papyrussammliung Osterreichischen
Nationalbibliothek, n.s. 22. Wien: Hollinek.

Five Leaves from a Copy of Shenute's Third Canon. Muséon 113: 263-
294,

With Respect to the Fourth Work of Shenute's Sixth Canon. GM 179: 85-
106.

An Edition of two folios from a Shenoutean Discourse against the Devil.
JJP 36: 167-187.

Images de I'Egypte chrétienne. Iconologie copte. Paris: Picard.

ZIMMERMANN, F.

1912.

ZUCKER, A.

2004.

Der agyptische Tierkult nach der Darstellung der Kirchenschriftsteller und

die agyptischen Denkmaler. Kirchhain N.-L.: Max Schmersow.

Physiologos. Le bestiaire des bestiaires. Grenoble: Editions Jérome

Million.

352



B. Webgrafia

ATIYA, A.S.

1991. Catechetical School of Alexandria. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic
Encyclopedia, vol. 2: 469a-473a. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/430/rec/1 (consultado
el 25/02/2021)

BAsILIOS, Arzobispo; COQUIN, R.-G. 1991. Lectionary. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic
Encyclopedia, vol.5: 1435a-1437b. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1199/rec/1 (consultado
el 17/03/2021).

CHERIX, P.

2006-2019. Lexique copte (dialecte sahidique). V.19.1. https://coptica.ch/Cherix-
Lexicopte19.1.pdf (consultado el 30/09/2021).

COQUIN, R.-G.

1991. Pshoi of Scetis. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol. 6:
2029a-2030a. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1632/rec/3 (consultado
el 09/03/2021).

EMMEL, S.

1991. Nag Hammadi Library. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol.
6: 1771a-1773b. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1418/rec/2 (consultado
el 17/11/2020).

353


https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/430/rec/1
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1199/rec/1
https://coptica.ch/Cherix-Lexicopte19.1.pdf
https://coptica.ch/Cherix-Lexicopte19.1.pdf
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1632/rec/3
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1418/rec/2

FREND, W.H.C.

1991.

FUDGE, E.

2006.

HARDY, E.R.

1991.

HESPEN, H.

2020.

IKRAM, S.

2018.

Celsus. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol. 2: 478b-480a.
New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/438/rec/1 (consultado
el 27/03/2021).

‘The History of Animals’, Ruminations 1.
http://www.h-net.org/~animal/ruminations fudge.html (Consultado el
14/11/20)

Damian. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol. 2: 688a-
689a. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/568/rec/1 (consultado
el 18/03/2021).

The Filial Piety of the Hoopoe. An Argument for the Egyptian Origin of the
Greek Physiologus. Annual of Medieval Studies at CEU, 26: 17-30.
https://ams.ceu.edu/2020.pdf (consultado el 16/03/2021).

Animal mummies. En: BAGNALL, R.S.; BRODERSEN, K.; CHAMPION, C.B,;
ERSKINE, A. AND HOLLANDER, D. (eds.) The Encyclopedia of Ancient
History, 1-3. Malden, MA: Wiley-Blackwell
https://d0i:10.1002/9781444338386.wbeah15033.pub2 (consultado el
03/03/2021).

354


https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/438/rec/1
http://www.h-net.org/~animal/ruminations_fudge.html 
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/568/rec/1
https://ams.ceu.edu/2020.pdf
https://doi:10.1002/9781444338386.wbeah15033.pub2

KUHN, K.H.

1991.

LAKOFF, G

1993.

MCHUGH, S.

2006.

ORLANDI, T.

1991a.

1991b.

1991c.

Poetry. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol. 6: 1985a-
1986b. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1599/rec/1 (consultado
el 16/03/2021).

The contemporary theory of metaphor. En: ORTONY, A. (ed.). Metaphor
and thought: 202—-251. Cambridge University Press.
https://doi.org/10.1017/CB09781139173865.013 (consultado el
25.11.2020).

‘One or Several Literary Animal Studies?’, Ruminations 3.

https://networks.h-net.org/node/16560/pages/32231/one-or-several-

literary-animal-studies-susan-mchugh (Consultado el 14/11/20).

Cycle. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol.2: 666a-668b.
New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/549/rec/1 (consultado
el 09/07/2020).

Hagiography, Coptic. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia,
vol.4: 1191a-1197b. New York: Macmillan.

https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/928/rec/1 (consultado
el 09/07/2020)

Literature, Coptic. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia, vol.5:
1450b-1460a. New York: Macmillan.

355


https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1599/rec/1
https://doi.org/10.1017/CBO9781139173865.013
https://networks.h-net.org/node/16560/pages/32231/one-or-several-literary-animal-studies-susan-mchugh
https://networks.h-net.org/node/16560/pages/32231/one-or-several-literary-animal-studies-susan-mchugh
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/549/rec/1
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/928/rec/1

https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1213/rec/28
(consultado el 01/07/2020).

2016. Coptic. En: SELDEN, D.L.; VASUNIA, P. (eds.) The Oxford Handbook of the
Literatures of the Roman Empire: 1-63. Oxford University Press

https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199699445.013.30 (consultado el
17/02/2021).

TIMBIE, J.

1991. Anthropomorphism. En: ATIYA, A.S. (ed.) The Coptic Encyclopedia,
vol.1: 143a-143b. New York: Macmillan.
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/147/rec/1 (Consultado
el 03/03/2021).

C. Fuentes Antiguas

Ambrosio de Milan, Hexameron. [ed. de BANTERLE, G. 1996°. Opere esegetiche I: | sei
giorni della creazione. Milano-Roma: Biblioteca Ambrosiana-Citta Nuova [12 ed.
1973]].

Apbcrifo de Juan NHC 11, 1, 23 [ed. de MONTSERRAT TORRENTS, J. 20002. Apdcrifo de
Juan (NHC II 1). En: PINERO, A. (ed.) Textos gndsticos. Biblioteca de Nag I:
Tratados filosoficos y cosmologicos: 231-258. Madrid: Trotta. [1° ed. 1997]]

Apophtegmata Patrum [ed. de MIGNE, J.P. 1864. Patrologiae Graecae 65: 71-440.
Parisiis: Ex typis J.P. Migne].

356


https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/1213/rec/28
https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780199699445.013.30
https://ccdl.claremont.edu/digital/collection/cce/id/147/rec/1

Aristoteles, Investigacion sobre los animales [ed. de GARCIA GUAL, C.; PALLI BONET, J.

1992. Aristételes. Investigacion sobre los animales. BCG 171. Madrid: Gredos].

—. Acerca del Alma [ed. de CALVO MARTINEZ, T. 1978. Acerca del Aima. BCG 14. Madrid:
Gredos].

—. Politica [ed. de GARCIA VALDES, M. 1988. Politica. BCG 116. Madrid: Gredos].

Clemente de Alejandria, Pedagogo [ed. de CASTINERA FERNANDEZ, A.; SARIOL Diaz, J.
1988. El Pedagogo. BCG 118. Madrid: Gredos].

Diodoro de Sicilia, Biblioteca histérica [ed. de PARREU ALASA, F. 2001. Diodoro de Sicilia.
Biblioteca historica, libros I-lll. BCG 294. Madrid: Gredos].

Ensefianza Autorizada [ed. de MONTSERRAT TORRENTS, J. 20002, Ensefianza autorizada
o el discurso soberano (NHC VI 3). En: PINERO, A. (ed.) Textos gndsticos.
Biblioteca de Nag Hammadi |: Tratados filoséficos y cosmolégicos: 479-491.
Madrid: Trotta [1° ed. 1997]; MACRAE, G.W. 2000. Authoritative Teaching VI,3:
22,1-35,24. En: ROBINSON, J.M. (ed.) The Coptic Gnostic Library. A Complete
Edition of the Nag Hammadi Codices. Vol. lll: 257-289. Leiden: Brill.]

Ensefanzas de Silvano [ed. de MANGADO ALONSO, M.L. 2000. Las ensefianzas de
Silvano (NHC VII 4). En: PINERO et al. Textos gnosticos. Biblioteca de Nag
Hammadi Ill: Apocalipsis y otros escritos: 271-293. Madrid: Trotta; PEEL, M.;
ZANDEE, J. 2000. NHC VIl,4: The Teachings of Silvanus. En: ROBINSON, J.M. (ed.)
The Coptic Gnostic Library. A Complete Edition of the Nag Hammadi Codices. Vol.
IV: 249-370. Leiden-New York-Kaln: Brill].

Epifanio de Salamis, De Gemmis [ed. de BLAKE, R.P. ; DE VIS, H. 1934. Epiphanius, De

Gemmis. London: Christophers].

357



Epistola de Barnabas [ed. de KRAFT, R.A.; PRIGENT, P. 1971. Epitre de Barnabe.

Sources Chrétiennes 172. Paris: Cerf].

Filén de Alejandria, Sobre los animales [ed. de TERIAN, A. 1981. Philonis Alexandrini De
Animalibus. The Armenian Text with an Introduction Translation, and
Commentary. Chico, CA.: Scholars Press].

Fisi6logo [ed. de MARTINEZ MANzANO, T.; CALVO DELCAN, C. 1999. Fisiognomia.
Fisi6logo. BCG 270. Madrid: Gredos].

Herddoto, Historia [ed. de ADRADOS, F.R.; SCHRADER, C. 1977. Historia. Libro Il Euterpe
BCG 3. Madrid: Gredos] [reimpr. 1992].

Hesiodo, Trabajos y dias [ed. de PEREZ JIMENEZ, A; MARTINEZ Diez, A. 1978. Obras y
fragmentos. BCG 13. Madrid: Gredos].

Jenofonte, Recuerdos de SAcrates [ed. de ZARAGOZA, J. 1993. Recuerdos de Sécrates;
Econdmico; Banquete; Apologia de Sécrates. BCG 182. Madrid: Gredos].

Juan Cris6stomo, Homilias sobre el génesis [ed. de HiLL, R.C. 1986. Saint John
Chrysostom. Homilies on Genesis 1-17. The Fathers of the Church. A New

Transtlation, 74. Washington, DC.: The Catholic University of America Press].

Juan Ibn Saba, La perla preciosa [ed. de PERIER, J.1924. La perle précieuse traitant des
sciences ecclésiastiques (chapitres |-LVI) par Jean, fils d’Abou-Zakariya,

surnomme Ibn Saba’. PO 16,4. Turnhout: Brepols].

358



Libro de Tomas, el Atleta [ed. de PINERO, A. 20042. Libro de Tomas, el Atleta (NHC 11 7)
[ed. Pifiero, A. (ed.) Textos gnésticos. Biblioteca de Nag Hammadi Il: Evangelios,
hechos, cartas: 267-287. Madrid: Trotta. [12 ed. 1999]; LAYTON, B.; TURNER, J.
1989. Tractate 7. The Book of Thomas the Contender writing to the Perfect. En:
LAYTON, B. (ed.) Nag Hammadi Codex Il, 2-7. The Coptic Gnostic Library 2: 173-
205. Leiden: Brill]

Origenes, Comentario al Cantar de los Cantares [ed. de SIMONETTI, M.; VELASCO
DELGADO, A. 20073, Comentario al Cantar de los Cantares. Madrid: Ciudad
Nueva [12 ed. 1986]].

—. Contra Celso [ed. de. CHADWICK, H. 1953. Origen: Contra Celsum. Cambridge:
Cambridge University Press].

—. Dialogo con Heraclides. [ed. de DALY, R.J. 1992. Origen. Treatise on the Passover.
Dialogue of Origen with Heraclides and his fellow Bishops on the Father, the Son,
and the Soul. Ancient Christian Writers, 54. New York, NY.: Paulist Press].

—. Homilias sobre el Génesis [ed. de Diaz SANCHEZ-CID, J.R. 1999. Origenes, Homilias

sobre el Génesis. Madrid: Ciudad Nueval].

—. Homilias sobre el Levitico [ed. de BARKLEY, G.W. 1990. Origen. Homilies on
Leviticum 1-16. The Fathers of the Church. A New Transtlation, 83. Washington,
DC.: The Catholic University of America Press].

—. Homilias sobre Lucas [ed. de Lienhard, J. T. 1996. Origen. Homilies on Luke;
Fragments on Luke. The Fathers of the Church. A New Transtlation, 94.

Washington, D.C.: The Catholic University of America Press].

—. Sobre los principios [ed. de ROPERO BERzZOSA, A. 2018. Obras escogidas de

Origenes. Tratado de los principios. Barcelona: Clie].

Platon, Republica [ed. de EGGERS LAN, C. 1988. Platon. Didlogos IV; Republica. BCG
94. Madrid: Gredos].

359



Plinio el Viejo, Historia natural [ed. de DEL BARRIO SANZ, E.; GARCIA ARRIBAS, |.; MOURE
CAsA, A.M2; HERNANDEZ MIGUEL, L.A.; ARRIBAS FERNANDEZ, M.L2, 2003. Historia
natural. Libros VII-XI. BCG 308. Madrid: Gredos].

Plutarco, Isis y Osiris [ed. de PORDOMINGO PARDO, F.; FERNANDEZ DELGADO, J.A. 1995.
Plutarco. Obras morales y de Costumbres (Moralia) VI. BCG 213. Madrid:
Gredos].

—. Los animales son racionales [ed. de RAMON PALERM, V; BERGUA CAVERO, J. 2002.
Plutarco. Obras morales y de costumbres (Moralia) IX. BCG 299. Madrid:
Gredos].

—. Sobre la inteligencia de los animales [ed. de RAMON PALERM, V; BERGUA CAVERO, J.
2002. Plutarco. Obras morales y de costumbres (Moralia) IX. BCG 299. Madrid:
Gredos].

—. Sobre comer carne [ed. de RAMON PALERM, V; BERGUA CAVERO, J. 2002. Plutarco.
Obras morales y de costumbres (Moralia) IX. BCG 299. Madrid: Gredos].

Porfirio, Sobre la abstinencia [ed. de PERIAGO LORENTE, M. 1984. Sobre la abstinencia.
BCG 69. Madrid: Gredos].

Ps.-Aristételes, Fisiognomia [ed. de MARTINEZ MANZANO, T.; CALVO DELCAN, C. 1999.
Fisiognomia. Fisi6logo. BCG 270. Madrid: Gredos].

Tedfilo de Antioquia, Contra Autdlico [ed. de GRANT, R.M. 1970. Theophilus of Antioch.
Ad Autolycum. Oxford: Clarendon Press].

360



Laminas



LAMINA |

a0 russd) y !

en complejo monastico

a. Representaciones del infierno y del castigo de los pecadores
de Umm el-Baragat (en WALTERS 1989: 219, plate XXVI).

:

: S 18 i - 1 :
b. Serpiente entrelazada en la cintura de una figura hibrida identificada como Abbaton

(detalle de WALTERS 1989: 219, plate XXVI).



LAMINA 11

a. Mujer cuyos pechos estdn siendo  b. Ser hlbrlapo con grandes orejasyfauces

atacados por dos serpientes (detalle de  de cocodrilo que tortura a un condenado

Walters 1989: 219, pl. XXVI). con un objeto puntiagudo (detalle de
WALTERS 1989: 219, pI XXVI).

o 3. AW S 229 :
c. Aftemeluco, con grandes fauces, cuernos u orejas puntlagudas y pies en forma de
garras, conduce a dos pecadores encadenados por el cuello ante Abbaton (de WALTERS

1989: 220, pl. XXVII)




LAMINA 111

a .y IS o S 5, ) 4 A ]
a. Hombre y mujer desnudos en medio de las llamas del infierno y atacados por
serpientes (de Walters 1989: 221, pl. XXVIII, 1).

b. Figura hlbrlda con cabeza y cuello de asno, que succiona el alma de una muler por
la boca (de WALTERS 1989: 222, pl. XXIX).



LAMINA IV

a. Figura de un ledn alado junto a la inscripcién pupung, procedente del Papiro de
Artemidoro (fig. V22 de Kinzelbach 2009: lamina XXVI, fig. 66).

b. Imagen de una pantera combatiendo a un dragdn, procedente del Papiro de
Artemidoro (fig. V25 de KINZELBACH 2009: lam. XXIX, fig. 72).



LAMINA V

a. Imagen de un elefante combatiendo a una serpiente anfibia, procedente del Papiro
de Artemidoro (V16 de KINZELBACH 2009: 47).

b. Imagen de un animal denominado “k&oTwp”, procedente del Papiro de Artemidoro
(V06 de KINZELBACH 2009: 25).



LAMINA VI

a. Imagen del ‘pez sierra “npiwv”.,'procedte del Papiro de Artemidoro (V10 de
KINZELBACH 2009: lam. XIl, fig. 31).

b. Escena de la capilla XVII del monasterio de Bawit, en EI Fayum. (de ZiBAwiI 2003: 75,
fig. 79).



LAMINA VII

e

a. Textil procedente del Museo del Textil del distrito de Columbia en el que aparece un
monje junto a un ciervo bajo un arbol del que cuelga una serpiente (en BROOKLYN
MUSEUM 1941: 81 (n° 257)).
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b. Representacion de un unicornio (MmonokHpoc) en el muro suroeste de la tumba 25 de
Sheikh Said (de VAN LOON 2010: lamina 9, fig. A; DAVIES 1901: lam. XIV-D).



LAMINA VI

a. Tejido copto con posible representacién de dos centauros a ambos lados del orante,
siglo VII. Museo de Bellas Artes de San Francisco, inv. X71.41.411.9
(https://art.famsf.org/fragment-x71414119, consultado el 20/07/2021).
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