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PREFACI

""La vida se vive hacia delante pero se
comprende hacia atras."

Soren Kierkegaard

DESCOBRINT L'AUSTRALIA ABORIGEN

Tot descobriment implica un recorregut previ, un viatge -en el cas d'aquesta tes,
geografic, teoric, bibliografic, metodologic i vital -sense € qual seriaimpossible arribar
a desti -també en aguest cas, no solament €l treball que segueix a continuacio, sind tots

els coneixementsi experiénciesi relacions que ha generat aquesta investigacio.

No estracta d'explicar lamevavida, pero inevitablement mostrar I'itinerari propi
implica parlar d"'un mateix. La decisié d'escollir un tema per investigar és personal i €l
treball de camp, a més de ser una tecnica metodologica, esta ple de situacions i
vivencies contradictories, d' aegries i frustracions, de descobriments i d'avorriment, de
sentir-se bé i de viure situacions incomodes, de fer amics i de sentir-se sol. Shi parla,

per tant, d’ un mateix.

El tema principal se centra en la dinamica de les relacions de parentiu entre els
Aborigens Australians (a partir d'un estudi de cas: la comunitat de Jambun). | per que
aquest tema? Doncs, basicament per dos motius i per voler aplegar-los. D'una banda, €l
meu interés en les questions sobre parentiu i en com I'antropologia sha apropat a
aquesta construcci6 cultural. De I'dtra, I’ interes personal per les cultures dels indigenes
d’ Australia, els Aborigens. No puc dir que sempre hagi tingut una predisposicio
especial cap a Austrdlia 0 que ja de petita demostrés una especial simpatia pels
Aborigens (segurament no sabia ni que existien). No. Sincerament, un dels meus
problemes ha estat sempre pecar de certa curiositat indiscriminada -totes les maneres de
fer de les societats em semblen interessants, també la propia. Pero si que puc dir que al

llarg de la carrera certa curiositat sobre els Aborigens Australians se'm va anar



despertant. Aquests pobles van apareixent a les classes i a les lectures, com un dels
pocs exemples vius de cagadors-recol -lectors(es) contemporanis, com un exemple d’un
dels sistemes de parentiu més primitiu -MORGAN-, com a exemple d'una de les
formes més elementals de religio - DURKHEIM-, com a exemple d’'una de les
estructures més elementals de parentiu, que no necessariament simples -LEVI-
STRAUSS-, o com a cas paradigmatic de |’ algebra del parentiu. Per aix0, quan es va
donar I’oportunitat d’anar a Australia per deu mesos, no m'ho vaig pensar massa.
L’ experienciaalli viscuda, € que hi vaig aprendrei €l que hi vaig comprendre han estat

basics al’ hora de plantejar-me el treball.

En aquesta primera estada, € 1993, a més d'enamorar-me del lloc, vaig poder
entrar en contacte amb e mon Aborigen, la seva riquesa cultural i la situacié de
marginaci6 socia en qué es troba. El periode de formacié (sis mesos) ala Universitat de
Queendand i I'experiencia personal visitant diferents comunitats em van proporcionar
un bagatge suficient per formular algunes questions d'un nivell molt incipient. Per
exemple, veure certa contradiccié entre el que anava observant a Austradlia i e que

anavallegint i haviallegit sobre els pobles Aborigens.

La recerca bibliografica posterior, intensificada € 1996 a la Universitat de
Cambridge, va permetre constatar que en parlar de la identitat aborigen es deixaven de
banda |es quiestions de parentiu. Tenia la sensacié que alguna cosa no quadrava. Com és
que la literatura antropologica més recent gairabé no tenia en compte o nomeés
esmentava de passada € paper del parentiu quan es parlava dels aborigens, quan ells
mateixos, de forma explicita en el discurs i en la seva manera d actuar, seguien
considerant les seves relacions de parentiu com a molt importants a I’ hora de concebre's

aells mateixos?

Fruit d'aguesta primera estada i de la seglient recerca bibliografica va ser €l
treball de master (presentat a la Universitat Autonoma de Barcelona e 1998) sobre el
paper del parentiu en la construccié de la identitat Aborigen. Aquest treball esdevé el
marc teoric d'aquesta investigacio € qual se centra en unareflexid sobre I'Antropologia



del Parentiu i sobre €l Parentiu Aborigen segons la bibliografia antropol ogica, aixi com

els canvis que shan produit en els elements identitaris en e context aborigen.

A partir d'aqui es plantegen noves preguntes. qué en queda de I’ organitzacio
tradicional del parentiu d'una societat després d’haver patit una invasio, un intent
d’ extermini, i una discriminacié continuada?, per qué es mantenen unes formes de
relacionar-se i en desapareixen unes altres? La recerca de les respostes es materialitza
en dues estades de treball de camp en una comunitat Aborigen del nord-est de
Queendland: Jambun.

El primer periode propiament de treball de camp (el segon viatge a Australia) es
va produir entre setembre de 1998 i gener de 1999. Al |'apartat sobre metodologia del
capitol sisjaexplico les dificultats per contactar amb la comunitat, només vull esmentar
aqui dues condicions favorables que van facilitar €l decurs del treball. Primera, €l fet de
ser una investigadora independent a Australia i de no dependre de cap organitzacié
institucional (ni governamental ni académica) australiana. En aquest sentit era prou
inofensiva. | segona, € fet de ser introduida com a filla d'una persona ben reconeguda
dins de la comunitat de Jambun, I'Ernie Grant, un home generési intel ligent, relacionat
per parentiu amb la gran majoria de membres de la comunitat. En aquest altre sentit, era

prou de confianga

La segona estada de treball de camp (tercer viatge a Australia) de setembre de
1999 a gener de 2000 va succeir després d'una absencia a la comunitat de vuit mesos (a
causa d'algunes obligacions académiques a la Universitat). Si en la primera etapa
comproves com és d important ser-hi, en la segona comproves com és d'important
haver-hi estat. Es a dir, la necessitat d'establir relacions (la qual cosa requereix temps)
gue es van construint, les quals son imprescincibles per arribar a comprendre millor la

informacié que tensi la que vas adquirint™.

! Aquesta segona estada de camp i tercer viatge a Australia es va finangar amb una beca BE (Beques per a
larecercaaforade Catalunya) del Comissionat per a Universitatsi Recerca de la Generalitat de
Catalunya, el 1999. La primera estada de camp i segon viatge, es vafinancar, en part, amb un projecte
d'investigacio concedit per laDGICYT PS94-0115 del Ministerio de Educacion y Ciencia (1995-1998).
Aquest projecte estava dirigit per Aurora Gonzalez Echevarriai portava el nom de "Hacia una



Tractar i conviure amb poblaci6 Aborigen et posa sovint en situacions
desagradables, en les quals poses a prova la propia suposada superacio etnocéntricai la
d'altres persones aborigens i no aborigens. Les relacions interétniques a Australia son
complexes i la gran majoria de les vegades injustes per a la poblacio aborigen. A tall
d'exemple, la pregunta que la Sra. Maria, veina de la familia Aborigen amb qui vaig
conviure, em va formular -tota sorpresa perqué no acabava d'entendre quin era el meu
proposit a Australia-, quan ja m'acomiadava després de les dues estades de treball de
camp: "Per0, que has aprés d'aguests negres?' (en catala, bé un catala australianitzat,

perque aguesta senyora, nascuda a Australia, té ascendencia catalana).

Aquesta tesi representa un estadi del viatge, una parada en e procés de
descobrir, intentar comprendre i fer entenedora I'Australia Aborigen. Confio a continuar

el recorregut. Les ganes hi son.

Antropologia de la Procreacién”. El primer viatge a Australia, €l 1993, I'estadai estudis ala Universitat
de Queendland es van financar amb estalvis personals, igual que la part que no cubria el projecte de la
DGICYT del segon viatge.



INTRODUCCIO

"Puro engafio de inocentes vy
desprevenidos, el principio nunca ha sido
la punta nitida y precisa de un hilo, el
principio es un proceso lentisimo,
demorado, que exige tiempo y paciencia
para percibir en qué direccion quiere ir,
gue tantea el camino como un ciego, el
principio es solo el principio, lo hecho

vale tanto como nada"".

José Saramago.

1. PRESENTACIO DELS OBJECTIUS | ESTRUCTURA DE LA TESI

El primer objectiu de la investigacio que agui es presenta sorgeix, com ja he
indicat, d’'una série de preguntes plantejades a partir de I’ afany personal d’intentar unir
diferents interessos propis. D’una banda, mirar d entendre un ambit d'una readlitat
sociocultural concreta, diferent a la propia: les ideologies i la construccié de les
relacions de parentiu entre els Aborigens Australians; i, d’una atra, mirar d entendre
com s han realitzat les aproximacions a aguesta mateixa realitat des de la disciplina
antropoldgica. Un altre objectiu és presentar un cas etnografic concret: com sorganitzen
les relacions de parentiu en una comunitat aborigen del nord-est d'Australia (Jambun).
Aquest segon objectiu ens porta a tercer: aportar dades i informacié que permetin
aprofundir en la discusio teorica sobre la proposta del concepte d"Organitzacié de la
Procreacid" per explicar una bona part de les relacions interpersonals basiques i, com
aternativa a la carrega etnocéntrica que implica el terme antropologic de 'Parentiu™. En
aquest sentit, €l treball de camp redlitzat a la comunitat de Jambun esdevé un context

adient per posar a prova aquesta proposta en unarealitat cultural especifica.

! Aquest segon i tercer objectiu, que agui només sesmenten, sexpliquen més detalladament en I'apartat
6.1 'Objectius especifics pag. 232.



L’ experiencia empirica que acostuma a estar a la base de la majoria de
formulacions explicatives, la trobariem en agquest cas, en |’estada que vaig redlitzar a
Australia I’any 19932 Aquest contacte em va permetre conéixer una mica més d’ aprop
les cultures aborigens i interesar-me per les seves transformacions i resistencia a
desapareixer. Segurament també hauria dincloure dins d'aguest context del
descobriment |’ interes personal per les questions de parentiu en tots els seus ambits, que
no cal reconstruir en aquest espai, perd que segurament no s entendria S no és per
propi recorregut biografic.

Per parlar de parentiu, primer hauria de explicitar a quée m’estic referint. Tot i
aixi, haig d avencar que no és I’objectiu d’aquest treball definir aguest concepte. La
definici6 de parentiu, aixi com d’ altres conceptes analitics, és unatasca, sinoé pendent, s
gue encara en procés de formulacid i d’ acceptacid de la comunitat antropologica; la qual
cosa no vol dir que no es pugui parlar d’un tipus de relacions concretes vinculades a la
procreacidé que en la nostra llengua i cultura anomenem d'una manera especifica:
parentiu. Penso que la dificultat de I’ antropologia per definir dominis analitics no ens ha
de privar de parlar, estudiar i preguntar-nos sobre realitats, problematiques o no, que hi
sOn, que d' una manera o atra existeixen, i no només en la ment de I’ investigador. Pero
si que cal un posicionament, és a dir, posar de manifest quin és el contingut que se i

dbna a aquest concepte en el present treball.

Quan utilitzo e terme PARENTIU m'estic referint a una construccié cultural
vinculada al procés procreatiu, a procés d’esdevenir un ésser huma. Procés que té a
veure amb un tipus de relacions socials basiques, amplies i definides socialment i,
alhora, també diferenciades socialment d'altres tipus de relacions. Aquesta ideologia

cultural inclou concepcions sobre procreacié | sexualitat, sense donar-li perd un

2 Estada de deu mesos aAustralial'any 1993, sisdels quals ala University of Queensland, Brisbane, on vaig
realitzar cursos sobre la cultura aborigen, les relacions étniques en lahistoria d'Austraiai lainterrelacio entre
llenguatge i cultura en el context aborigen australia. Aquests cursos em van permetre augmentar els
coneixements que jatenia sobre la situacio del poble aborigen en el passat i en €l present, i van facilitar el
contacte posterior amb membres de diferents comunitats. A més ameés, I'any 1996 vaig redlitzar una estadade
recercaalaUniversity of Cambrdige com a visiting scholar que em va permetre accedir a gran part dels
treballs publicats sobre € tema.



contingut principalment ni Gnicament biologic a la reproduccio humana. Crec que la
visio biologica reproductiva no és suficient ni la més important, ni el que anomenenm
parentiu S esgota amb les guiestions de reproduccio o procreacio; sind que és molt més
ampli i inclou sentiments, responsabilitats, obligacions, drets, herencia, educacio,

patrimoni, crianca, etc.

En aquest sentit, el contingut del terme Parentiu és el que Aurora Gonzalez
Echevarria proposa en parlar d Antropologia de la Procreacié i que defineix
enumerativament per:

.normesi usos relatius ala sexualitat

.Idees respecte laformaci6 dels éssers humans

.criancai curadelsfillsfinsque s'instal.len en lavida

.grups socials implicats en aquestes atencions i relacions que se'n deriven
.sentiments que es generen

.internalitzacié de models lligada a aquestes cures i sentiments,

i, lesrepresentacions i autodefinicions que vertebren aquests procesos’.

El plantejament axiomatic sobre el qual resideix tot I'estudi és concebre el
parentiu d’ una manera concreta (tal i com s ha esmentat abans) i considerar-lo un ambit
especific de | organitzaci6 social de qualsevol cultura. Ambit, no necessariament el més
important (tot i que fins fa poc més de trenta anys dins |’antropologia si que es
considerava fonamental), ni sobre el qual descansa tot |'entrellat cultural a partir del
qual es podra explicar i entendre una societat. Pero si, com un domini analitic que es pot
diferenciar d’altres dominis culturals amb un nucli compartit que es manifesta de
maneres molt diverses segons les diferents cultures. No crec que el parentiu constitueixi

% Aquesta proposta constitueix la part central d'una linia d'investigacié en laqual participo i que Aurora
Gonzélez com ainvestigadora principal hi portatreballant des de 1983. Amb € projecte delaDGICY T PS94-
0115 "Haciauna Antropologiade la Procreacion” esvainiciar laformulacié d'unateoria transcultural que
tingui com a domini especific el control de lasexualitat i I'organitzacié de la procreacié. Es tracta d'explorar
en diversos ambits especifics les possihilitats d'una antropologia tedrica transcultural i de buscar una
alternativa ala carrega etnocentrica de I'Antropologia del Parentiu. A partir d'aquest projecte esvacrear €
GETP - Grup d'Estudis Transculturals de la Procreaci6 - aladivisio d'Antropologia Socia delaUAB, format
en aguests moment, per Aurora Gonzélez, Jordi Grau, Dan Rodriguez, Hugo Valenzuela, IrinaCasado i jo
mateixa.



necessariament la base per entendre una societat, pero Si crec que sense conéixer i
intentar entendre el parentiu i les relacions que es generen dins d’ aquest, dificilment
podrem explicar-la. | aixo tant pel que fa a les societats indigenes, mal anomenades
simples o primitives, com a les modernes i complexes. Perqué penso que ni en les
primeres e parentiu constitueix sempre la clau de la seva cultura, ni en les segones €

parentiu ocupa un lloc tan secundari com a vegades sembla.

| em permeto la llicencia de seguir utilitzant el terme parentiu per referir-me a
aquest espai cultural, que inclou alhora ideologia i accio, model i comportament. | no
per ortodoxia ni per girar |’esguena a les critiques dels Ultims anys, ni per rebutjar la
proposta “ Antropologia de la Procreacio”, sind per considerar que segueix sent el terme,
per ara, més comode en parlar d’ aquest domini. Perque de fet, quan nosaltres parlem de
parents, estem parlant de persones que estan connectades per un tipus de relacions que
es desenvolupen a voltant de la concepcio, la crianca i I’enculturacié de les criatures.
Relacions que es poden considerar valuoses pel seu contingut biologic, territorial,
economic, politic, ritual o d amistat - aixo és potser €l que cal descobrir en cada cas -
perd sigui com sigui, relacionades amb la procreacio. De la mateixa manera que
utilitzem sense massa problema termes com veins (per referir-nos a proximitat
residencial), socis (per referir-nos a associacio amb una finalitat) o amants (per referir-
nos a relacié emocional i sexual concreta), no veig per que no podem parlar de parents
per referir-nos a aguelles persones amb qui es té un tipus de relacions especifiques i

diferenciades.

Aquesta tes es presenta en dues parts clarament direrenciades. La primera
exposa una reflexio tedrica de la vinculacié entre dos ambits culturals (parentiu i
identitat) en un context sociocultural concret (I'Australia Aborigen). Per fer aguesta part,
la metodologia que sha seguit ha estat a partir d'una extensa recerca i analisi
bibliografica sobre el temai sobre |'area geografica en questio. L'estada de deu mesos a
Austrdlia (sis del quals a la Universitat de Queensland) e 1993 i I'estada de recerca

bibliografica de dos mesos a la Universitat de Cambridge el 1996, em van permetre
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aplegar suficient informacié i experiéncia en € terreny per elaborar una aproximacio

forca completaa paper del parentiu en la construccio de laidentitat Aborigen.

La segona part constitueix un estudi de cas analitzant les relacions de parentiu i
la seva dinamica de canvis, incorporacions i permanencies, a partil del treball de camp a
la comunitat aborigen de Jambun. Es la continuacio, amb la diferéncia que I'émfasi es
posa en les qliestions de parentiu més que en les de identitat; tot i que aspectes sobre
identitat van apareixent a llarg de tot el treball. | aixi ha de ser, perqué constitueixen

dos elements estretament vincul ats.

Tornant a l'objectiu general que esmentava al comencament, la primera part
(capitols un a cinc) presenta la contextualitzacio tedrica i historica que enmarca tota la
investigacid. Aixd ens porta a parlar de I'estil de vida tradicional® dels Aborigens,
segons lainformacio de que disposem i, quin ha estat €l procés historic que ha portat als
Aborigens Australians a la situacié en que es troben en I’ actualitat a partir del contacte,
millor I'impacte, amb la societat anglo-saxona. Des de I’ época que s anomena de pre-
contacte, passant per diferents etapes d’ aniquilacio, proteccio i assimilacié dels pobles
indigenes d’' Austrdlia; fins els intents d’ autodeterminacio i la situacio que vainiciar €l
govern laborista de Paul Keating el 1993, la qual s'anomena Reconciliacié. La politica
de Reconciliacio és fragil; té els seus defensors i detractros a ambdds bandols de la
societat australianai esta directament relacionada amb un conegut procés judicial que va
enfrontar el Tribunal Suprem Australia amb les peticions d' un grup aborigen de I’ Estret
de Torresi que es coneix com el Cas Mabo. A continuacio sanalitza la perspectiva de
I'antropologia en I'ambit del parentiu i, més concretament I'estudi antropologic del
parentiu en el context dels pobles aborigens d'Australia. Es aquesta informacio la que
permet explicar |'organitzacié tradicional de les relacions de parentiu i les seves
continuitats, malgrat el procés de desestructuracio d'aquest model tradicional. Al final
es tracta la questio de la identitat étnica des de tres perspectives diferents i
interrelacionades. la visié de la societat dominant australiana, la de I'antropologia i la

seva interpretacio de la identitat aborigen i, la visio dels Aborigens, segons les seves
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propies manifestacions. Aqui veurem com la identitat aborigen és un procés en
construccio en el qual les interaccions amb la realitat socio-politica en que ténen lloc,

porten a modificacions en els elements identitaris.

En e capitol sis, sexpliciten tant els objectius especifics com la metodol ogia del
treball de camp que sha seguit. El cas etnografic que es presenta esta representat per la
comunitat de Jambun, situada al nord-est de Queensland, en una zona que abans era
selvatica (I'entorn tradiciona dels pobles dyirbals que avui viuen a Jambun) perd que
ara esta ocupada per explotacions ramaderes i de cultius de fruits tropicals. L'andis
qualitatiu ha estat la principal eina de recerca, la qual cosa significa principalment
observacio participant, convivencia amb una familia aborigen i entrevistes semi-
estructurades, enregistrades sempre que ha estat possible i convenient. Durant la
primera estada, €l treball amb genealogiesi terminolgies de parentiu (indestriables unes
de les dtres) va permetre crear un mapa de les relacions de parentiu que vinculen a tots
els membres de la comunitat. D'aquesta manera, N0 NOMES es va aconseguir coneixer les
conexions de parentiu entre uns i atres, sind també ser introduida i coneguda en la
comunitat, és a dir establir relacions personals que facilitarien la tasca posterior
d'aprendre i interpretar les seves relacions de parentiu. També es va treballar amb la
minsa bibliografia que existeix sobre la zona i amb documents personals i privats d'una

de les persones més reconegudes en la comunitat.

Per poder entendre i comprendre millor la situacié actual és imprescindible
remetrens al passat (tant la historia documentada com la de transmissio oral que encara
es manté). En aguest sentit, la informacio que ja apareix en el capitol dos, ens serveix
per emmarcar €l procés historic que han viscut els pobles aborigens i en concret els
pobles de la selva del nord-est d'Australia. Com es concreta en la comunitat estudiada,
sexplica en el capitol sete, en el qual es fa un recurregut descriptiu des de quan encara

existiala selvafins que va desapareixer i es vacrear Jambun.

“ No entro en ladiscusié del concepte tradicional. Al llarg de totalatesi, amb aguest terme només em
refereixo a periode historic anterior alainvasio europea.
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A continuacié sanalitza la composicié de la comunitat i la distribucié de les
unitats domeéstiques. El fet de tractar-se d'una comunitat reduida (poc més de 100
persones) permet exposar la situacié de totes i cada una de les cases de Jambun i
comprobar la gran mobilitat que es dona entre els seus membres, tant a dins com a fora
de la comunitat. Aquesta, és també una de les caracteristiques generals de la poblacio
aborigen atot Australia (com Sapunta ja en I'apartat 4.3), la qual sexplica, en part, per
la situacié de marginacié socio-economica en la que es troba el col-lectiu aborigen en
genera i, en la necessitat de maximitzar els pocs recursos disponibles. En aquest
context, els vincles de parentiu hi juguen un paper destacat. La gent es mobilitza en
funcid dels vincles de parentiu. Les relacions amb I'exterior sbn pogues perod
significatives, la mgjoria ténen a veure basicament amb quiestions administratives o per
motius de compres (a part de les visites a atres parents). La feina, I'escola, €ls centres
de salut i els pubs constitueixen els principals espais d'interrelacions entre els membres

delacomunitat i laresta de la poblacié no aborigen de la zona.

Malgrat els canvis radicals que han viscut, la gent de Jambun manté una forta
conexio amb pautes i elements que es consideren essencials de la seva aboriginalitat. Els
més destacats son: €l significat del territori, la vigéncia del nom aborigen que pertoca a
cada persona quan neix i que estara relacionat amb un avantpassat per linia paterna i
amb €l territori propi del seu grup, € vocabulari en lléngua tradicional que se segueix
utilitzant per anomenar plantes, animals, llocsi parentsi, e control dels elders, dels més

ancians, pel que fa a questions sobre culturai territori tradicional.

Ladimensidi |'abast de les relacions de parentiu, €ls canvisi les continuitats que
shi han donat, és el tema central de I'Gltim capitol. El seu desenvolupament segueix el
plantggament que es proposa sota € concepte "Organitzacio de la Procreacid" que
sexplicaa comencament d'aquesta introduccio. Aixi sanalitza com es donaven abans -
en el passat tradicional, en lavidaala selva- i com es practiquen avui dia-en lavidaen
una comunitat-, les regulacions sobre la sexualitat; les creences que envolten la
formacié dels éssers humans; la crianca i cura de la descendencia; les persones i €ls

grups socials que hi estan implicats;, i els models i les valoracions del sistema de
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parentiu propi i, en contraposicio a sistema occidental. També sexaminen el's canvis en
les relacions d'aparellament i en les regles matrimonials tradicionals aborigens i, €l
paper de les dones aixi com la seva participacio en atres esferes a més amés, de I'ambit
domestic.

Per concloure, veurem quines son les respostes a les preguntes gue es plantegen
en aquesta introduccid i en I'exposicio dels objectius especifics previs a treball de
camp. Constatarem la estreta relacié que es dona entre Parentiu i Identitat en €l cas dels
pobles aborigens d'Austrdlia i en e cas de la comunitat de Jambun i, com el
manteniment d'un (les relacions de parentiu) reforca el sentiment de l'atre (la
identificacio aborigen). També comprovarem quines son les pautes relacionades amb
I'organitzacio del parentiu que han deixat de practicar-se, quines encara es mantenen
amb més o menys modificacions i quines han estat incorporades. Tot plegat ens donara
unaidea forca aproximada de quina és la dinamica que envolta les relacions de parentiu
en una comunitat aborigen australiana actual i com es va construint agquest espai que
interrelaciona a persones que es reconeixen com a parents. Espai cultural que encara
seguim també reconeixent, malgrat les critiques, com a 'Parentiu’ pero, en e qual convé
eliminar qualsevol carrega etnocéntrica. Per aixd cal posar a proba noves propostes
conceptuals que intenten explicar millor la realitat cultural diferent i diversa que
existeix. | en aquest sentit, platejarem, a les conclusions, algunes reflexions sobre la
pertinenca del terme 'Organitzacio de la Procreacié’. Només avencar aqui, que s al
terme 'Parentiu’ se li ha dextraure carrega etnocentrica, a d'Organitzacié de la

Procreacio, cal entendre'l sense sentit biologista.
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2. APORTACIONS | APLICACIONS D'AQUESTA TESIS

Sobre els Aborigens Australians existeix una amplia bibliografia des de totes les
disciplines possibles, principalment i basicament en anglési, pot semblar que poca cosa
se'n pot afegir. Pero tota nova investigacio aporta algun plantegjament i/o informacio
gue cal incorporar a conexiement general que ja hi ha sobre una area cultural i els seus
pobles natius. D'igua manera, penso que tota recerca antropologica amb treball
etnografic cal que es plantegi com a objectiu ser aplicable, ser d'alguna utilitat a la gent
de la qual sha obtingut la informacié que després s'utilitzara en forma de publicacié
academica o de qualsevol altre tipus. Per aix0 es presenta, tot seguit, quines son les

aportacionsi les aplicacions que espero en resultin d'aquest treball.

Dues sOn les principals aportacions. Primera, permetra omplir, en part, €l buit
gue existeix en el nostre pais pel que fa abibliografia antropol 0gica sobre els Aborigens
Australians, ja que es tracta del primer treball propiament antropologic (fins on en tinc
coneixement) sobre aquestes cultures que es presenta en una universitat catalana (i de la
resta de I'Estat). Si que existeix una extensa i completa bibliografia sobre les realitats
socioculturals de Micronésiai atres zones del Pacific; perd dels natius d'Australia ningu
se n'havia ocupat fins ara, a no ser que fos a partir de referencies de treballs d'altres
autors. Aqui cal fer una apreciacio. L'estiu de 1999 va tenir lloc una expedicio sota la
direcci6 del grup "Hominid. Grup sobre els Origens Humans' dirigit per Jordi
Serrallonga de la Universitat Central de Barcelona a Arhem Land, a Territori del Nord
d'Austrdia. L'objectiu d'aguesta expedicio va ser recullir informacié sobre la cultura
material i les reminiscencies de I'estil de vidatradicional en una comunitat Yolngu. Fruit
d'agquesta estada va ser també I'edicié del video: "La huella del pasado” editat per DTV.
Aquesta experiencia aporta interessant informacié etnologica perd € seu objectiu es
troba forca alunyat del de la present tesi. El seu, ésun intent de vincular aguesta cultura
aborigen amb el nostre passat més prehistoric. El meu, és un intent de presentar €
procés de construccio de les relacions de parentiu dels pobles de la selva d'Austraia, en
I'actualitat; una cultura tan contemporania com ho és la nostra i per tant, vinculada al

present.
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Precisament el que es pretén és acabar amb lavisio dels nadius australians com a
cacadors-recol lectors a I'estil tradicional. Em produeix esgarrifances quan apareixen
citats (també en antropologia) com a exemple d'aquests tipus de societats, com s ho
shaguessin produit canvis des del segle passat. Evidentment, es poden citar com a
cacadors, com a recol-lectors i com a pescadors, perd en un sentit diferent a que usa
['antropologia classica. No sdn nomades -malgrat la mobilitat que caracteritza la
poblacié Aborigen; no necessiten per a sobreviure anar a cagar o a recullir fruits -
malgrat que hi hagi gent que sort en té a vegades del que recull en el bush®; i la seva
organitzacié social no és la mateixa d'abans -malgrat tots els trets i costums que es
mantenen. Presentar-los com més propers a l'edat de pedra que a l'edat de la tecnologia,
no reflecteix la seva situacio actua i real i, només serveix per a mantenir-los en I'ideari
occidental com a 'pobles exotics. Amb tot, no defenso pas que shagi de renunciar al
procés historic que han viscut -imprescindible per comprendre € present- ni, que no
admirem les seves habilitats per a sobreviure en entorns que ens semblen, a nosaltres,
hostils o dificils; pero, atencid, no ens podem quedar homés amb aquesta part de la

historia.

La segona aportaci6 té a veure amb aspectes més tedricsi és la de contribuir ala
discussié que segueix oberta sobre quina és la dimensié d'aquest tipus de relacions que
anomenem 'Parentiu’ i, la pertinenca o no del concepte "Organitzacié de la Procreacid"” -
tal i com es defineix en I'apartat anterior-, com alternativa a la carrega etoncentrica de
I'Antropologia del Parentiu. En aguest sentit, aguesta tesi forma part del projecte "El
dominio tedrico transcultural de la procreacion. Concepcion de la persona, control de la
sexualidad, organizacion de la reproduccién, crianza y configuracion de modelos'
dirigit per Aurora Gonzdlez Echevarriai que compta a més, amb la participacié de Jordi
Grau, Dan Rodriquez, Teresa San Roman i Virginia Fons de la Universitat Autonoma
de Barcelona®. Els objectius d'aguest projecte son: 1- Definir un domini tedric

transcultural especific que no pressuposa com a universals ni el matrimoni, ni lafamilia

® El bush australia és el terme que sutilitza per designar qualsevol tipus de bosc, jasigui selvatic o més
esclarisat.
® Projecte finangat per laDGICY T BSO 2000-0478, (2001-2003).
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ni el parentiu entés com elaboracié cultural de les realacions de consanguinitat i afinitat.
2- Buscar dins d'aguest domini estructures tedriques transculturals que dificillment
seran d'abast hologeistic. 3- Posar a prova la fecunditat del domini definit, de les teories
eventuament establertesi de I'utillatge conceptual desenvolupat, aplicant-ho ales dades
etnografiques de quatre investigacions de camp (Aborigens Australians, poblacions
autoctones de classe mitja de Barcelona, immigrants Subsaharians a Catalunya i, €els
Ndowé de Guinea Equatorial). 4- | finalment, comparar aquesta proposta teorica amb
d'atres que sestan desenvolupant des dels anys noranta i que recullen la visido més

criticaa concepte classic d'Antropologia del Parentiul.

Pel que fa a l'aplicabilitat de la informacié que sanalitza en la present tesi, tres
son els contextos en que els resultats d'aguest treball poden ser aplicats. En primer lloc,
en el moment actual de reivindiacions territorials en que es troba la poblaci6 aborigen a
Austrdlia, tota la informacié que saporti sobre la vinculacio, via relacions de parentiu,
amb €l territori tribal propi d'un grup, té utilitat com a base per ales reclamacions legals
de reconeixement de propietat tribal del seu territori. La comunitat de Jambun es troba
en aguest procés i ja existeix l'acord per qué susin les dades de la manera més
convenient i profitosa pels seus objectius’. Ells son els auténtics protagonistes i espero

gue, beneficiaris d'aguesta investigacio.

En segon lloc, una de les vies economiques més rendibles avui dia per a molts
grups aborigens és el turisme. A Jambun existeix un projecte que intenta atraure aquest
sector oferint recorreguts a peu i amb guialocal, per una areatradicional girramay, en el
qual sexplica com era I'estil de vida tribal, es fan demostracions de com es cagava i
pescavai es mostren diferents estris i artesania de la cultura dyirbal. Una altra oferta és
un recorregut a cavall, també pel territori tradicional, explicant algunes de les histories
que vinculen € territori amb la gent dyirbal®. Existeix, a més, un altre projecte de crear

un centre cultural i turistic en territori tradicional jirrbal, organitzat i gestionat per

" Amb aguest proposit, el pas segiient és latraduccié al'anglési fer-laarribar a Jambun.

8 Aquests dos projectes no estaven en actiu quan es varealitzar la segona estada dinvestigacio. Els
responsabl es d'aquestes activitats havien marxat de Jambun i encara no havien estat substituits per ningg,
pero hi havia una persona que es dedicava al manteniment de |'area des d'on surten les excursions guiades,
per quan tornessin a activar-se.
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persones jirrbal de Jambun i els administradors del ranxo que ha de servir de base i seu
del projecte. Aquest ranxo (King's Ranch®) es troba situal en el Iimit de laselvai en la
finca shi crien vedelles de pastura -és una de les situacions més tipiques a Australia,
terreny deforestat | arrebatat a la poblacid indigena per a explotacions agricoles i
ramaderes. Actualment una de les activitats que ja es realitzen son uns stages de tipus
culturals en els quals la gent shospeda en la casa del ranxo i un elder de Jambun hi
porta a terme tallers sobre cultura aborigen. També es fan excursions per la selva en les
guals sexplica l'Us de certes plantesi € significat d'alguns llocs. En agquestes sortides hi
participen com a guies, aguns homes i dones de Jambun, com a preparacio i
entrenament per quan el projecte sigui aprovat i pugui desenvolupar-se amb tota la seva
dimensio. En aquest sentit, lainformacié que es recull en aquesta tesi sera utilitzada en
els tallers i seminaris que Simparteixen i en les explicacions que es fan en els
recorreguts culturals. No és que aqui saportin dades que les persones de Jambun
desconeixen (de fet, ells han estat la principal font d'informacio), sind que es presenten
de manera ordenada i sistematitzada aplegant la percepcid i € coneixement global de la

comunitat.

I, finalment, la tercera aplicabilitat no afecta directament a la comunitat de
Jambun sin6 a la poblacio aborigen urbanitzada de I'area de Cairns (una de les gran
ciutats meés properes a Jambun -150 km. aproximadament- i amb vinculacions amb la
comunitat). Es tracta de I'elaboracié d'un programa sobre sexualitat i estratégies de
contracepcio entre la poblacié femenina adolescent aborigen. El projecte es realitzara
conjuntament amb metges i personal sanitari de Medicina Familiar del Centre de Salut
per a Aborigens de Cairns'. Des d'aguest centre sha constatat i es veu amb preocupacio
el creixent nombre d'embarassos entre noies adolescents entre les quals els programes
centrats en explicar les diferents tecniques anticonceptives que shan readlitzat fins ara,
no ha donat massa bons resultats. Les consequéncies d'aguests embarassos son

naixements de criatures amb situacions familiars molt complicades, sovint mares

° King's Ranch estainscrit en el registre de propietat com "El Rancho del Rey", en castell3, perqué els
primers propietaris van ser unafamilia terratinent de Texas, USA.

19 En aquest centre no només satén ala poblacié aborigen sind també a poblacié nativa de lesilles de
I'Estret de Torres, laqual per proximitat geografica hamigrat tradicionament cap alazonade Cairnsi
tot el nord de Queensland.
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adolescents soles 0 amb relacions inestables, sense gaire suport familiar, amb poques
possibilitats economiques, amb problemes de salut, alcohol o drogues i per tant, amb
dificultats per tirar endavant la crianca dels seus fills. Com més entenguem la propia
concepcid sobre la sexualitat i €l naixement en la cultura aborigen, més efectives (o
menys erronies) seran les politiques dinvervencid sanitaria, perqué els metodes
anticonceptius per si sols no son suficients. Una de les primeres interpretacions que cal
modificar és la concepcié d"embaras no desitjat" amb la que es trabala des dels
programes de planificacio familiar. Aquest projecte servira també per posar a prova
I'utillatge conceptual desenvolupat en el projecte conjunt del GETP de la Universitat

Autonoma de Barcelona sobre el domini teoric transcultural de la procreacio.
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PRIMERA PART:

HISTORIA, TEORIA, | LA SEVA CONTEXTUALITZACIO

PAGINA

1

"La historia es ordenada por la cultura, de
diferentes maneras en diferentes sociedades,
de acuerdo con esquemas significativos de las
cosas. Lo contrario tambien es cierto: los
esquemas culturales son ordenados por la
historia, puesto que en mayor o menor grado
los significados se revalorizan a medida que
van realizandose en la practica. La sintesis de
estos contrarios se desarrolla en la actividad
creativa de los sujetos histdricos, los

individus en cuestion."

Marshall Sahlins



1. UNA APROXIMACIO TEORICA A LA RELACIO ENTRE
PARENTIU | IDENTITAT EN EL CAS ABORIGEN

"No entiendo muy bien por qué esta idea -
que la descripcién cultural es conocimiento
construido, de segunda mano- molesta a
algunas personas."

Clifford Geertz

Es parla en aquesta primera part d’identitat étnicai de parentiu. Aixo ésdir molt poc
i més en el moment actual en que es questionen d’una manera radical I’Us i aplicacio de
conceptes encunyats en la nostra propia tradicio cultural per parlar d’atres societats i
cultures; que no és més que un crit d' alerta a la tendéncia a la projeccié cultural que

encobreix algunes de les teories explicatives que haformulat I’ antropologia.

Per parlar d’identitat énicai de parentiu, primer hauria de explicitar aqué m’estic
referint. Pel que faa concepte de PARENTIU i per no repetir-me, em remeto al que es
presenta en e capitol introductori. Quan utilitzo el terme IDENTITAT ETNICA em
refereixo aqui, a una construccié cultural col.lectiva que inclou un conjunt d'indicadors
culturals que atorguen a una comunitat la seva identitat en un context social (Aguirre,
1993). Quan parlem d'aborigens australians parlem d'un grup etnic amb una identitat
compartida -la consciencia de pertanyer a un grup cultural (Barth, 1969) -i diferenciada de
la resta de grups étnics i socials que coincideixen a Australia -les fronteres, sovint

imprecises, dels grups etnics segons les propostes de Barth.

La manera de concebre la propia identitat grupa dels indigenes australians ha anat
variant a llarg del temps i en funcié de les interrelacions amb la resta de grups -aspecte
aguest, fonamental en qualsevol identitat; no hi ha un “nosaltres” sense un “altres’-. Abans
de la colonitzacio, les relacions s establien basicament entre i enfront a diferents tribus

indigenes, i la identitat grupal també. Després del procés d'invasio, les relacions
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S establiran basicament entre indigenes i enfront a la societat dominant d’ origen europeu, i

laidentitat aborigen també.

Es fonamental en laqiiestio de laidentitat étnicatenir en compte dos aspectes: un, €
contingut étnic i les continuitats culturals que donen un sentit de grup a un col.lectiu, i

I’ altre, les relacions interetniques que defineixen les fronteres identitaries.

Aquest contingut etnic pot estar congtituit per molts i variats elements -des d' un
territori, unallengua o una historia comuna, fins a banderes, cangons, moda o mites- i cada
grup estableix quins son els que millor els identifiquen. EI més interessant, penso, és

descobrir quins es prioritzen i per que.

Un dels objectius de la investigacié que aqui es presenta, és precisament analitzar
els canvis que ha sofert lainterpretacio d un dels ambits que | antropol ogia tradicional ment
ha considerat essencial per entendre la identitat aborigen: EL PARENTIU. Ambit que la
mateixa antropologia, més endavant, desestima com element destacable a |’ hora de explicar

laidentitat étnica dels aborigens australians.

Per tant, aquesta part del treball se centra en |’ organitzacié del parentiu més que en
la identitat aborigen. Es tracta, de veure com es relacionen aquest dos ambits -parentiu i
identitat étnica- en el context i la historia aborigen; com un forma part de I’ altre; com varia

un, en funcié del’ altre i, com s han interpretat ambdés segons e moment politic i historic.

Seguint d’ aguna manera la pregunta que es formulava Myers el 1992 sobre qué ha
passat amb €l parentiu i com ha de ser presentat, representat, comparat o exclos en la
practica de les representacions culturals, em plantejo una questié similar pero en un context
concret: Per quei quan es desvalorai minvalaimportanciadel parentiu en les formulacions

antropol ogiques sobre la construccio de laidentitat dels Aborigens Australians?.
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Evidentment a darrera d'aguesta pregunta tal i com esta formulada hi ha
pressuposits, coses que es donen per establer-tes, que no es qliestionen i que constituirien el
nucli dur de la hipotesi. Aquests pressuposits son els segients:
1-el parentiu ha participat i sembla que segueix participant d’una manera important en la
construccio de laidentitat individual i de grup en el cas dels aborigens Australians

2-¢l parentiu, efectivament, ha“desaparegut” de les explicacions sobre la identitat aborigen.

Després de presentar €ls antecedents de la pregunta formulada al comencament,
passem ara a presentar la hipotesi que comporta; és la seglent:
L’explicacié de la decreixent importancia que la literatura antropologica atribueix al
parentiu en els procesos de construccio identitaria dels aborigens australians la
trobem en:
1-els canvis produits en la propia construccio teorica en Antropologia, concretament
en els estudis de parentiu,
2- els canvis produits en la propia organitzacié del parentiu entre els aborigens
d’Australia i,

3-en els canvis produits en els elements identificadors per part de la societat aborigen.

Per mostrar la coherencia de la hipotesi cal plantgjar |es hipotesis contrastadores que
genera la propia formulacio. En aquest sentit, si la hipotesi es pot mantenir hauriem de
trobar que els canvis que s han donat en |’antropologia i en els estudis de parentiu han
significat un cert replegament de I’ambit del parentiu com a eix central de I’estudi de les
cultures. Iguament, s la hipotess és correcta, hauriem de trobar també, que la
desestructuracié i canvis que s'han produit en I'organitzacio tradicional del parentiu
aborigen ha afectat radicament els sistemes de parentiu i les seves conceptualitzacions. I,
finAlment, s la hipotesi és correcta, haurem de trobar la utilitzacié de nous elements
identificadors que desplacen els tradicionals, com el parentiu, en la construccié de la

identitat aborigen.
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Igualment per donar resposta a la pregunta, és a dir per corroborar aguest
plantejament hipotétic, és necessari una analisi historica de quins han estat els procesos que
han conduit a la situacio actual. Sense el coneixement historic és impossible entendre el
present. | no només em refereixo al coneixement historic del procés de canvis que ha viscut
0 patit la societat aborigen en el cas d'Austrdia, és a dir, la historia dels aborigens a
Australia, siné també al coneixement historic del desenvolupament de les diferents teories

gue | antropol ogia ha construit per intentar explicar la*“realitat” Aborigen.

La historia d’ aquest procés, com de tants d’ altres, és la trista historia d’ una societat
gue ha patit un procés d'invasié i colonitzacio. Una historia que cal tenir en compte per
comprendre les accions i reaccions d’uns pobles indigenes que des de I'inici del contacte-
impacte van haver d'anar adaptant-se a les noves situacions que exigia una societat
dominant, la blanca, la qual acabaria per monopolitzar la majoria dels recursos necessaris
per viure. El seglient pas sera presentar quin ha estat € desenvolupament teoric de
I’ antropologia social pel que fa as estudis de parentiu respecte €l cas d’ Australia. Pero per
aix0, primer ca mostrar quin ha estat € desenvolupament dels estudis de parentiu en
general; perqué evidentment les diferents explicacions tedriques que proporciona
I’ antropologia seran les que guiaran d' aguna manera €ls treballs d'investigacio duts a
terme en el context australia. | aixi podrem veure com € cas australia es va incorporant,

excloent, corroborant o refutant a alguns dels plantejaments tedrics.

Des del “descobriment” per part de Morgan el segle passat de les terminologies de
parentiu com a punt de partida per reconstruir |’ organitzacié social, fins a les critiques més
radicals de Needham i Schneider els anys setanta i vuitanta qlestionant I’ existéncia
d’alguna cosa ben definida que es pugui anomenar parentiu, s ha recorregut un llarg i
interessant cami. Recorregut que agui mostrarem de manera potser massa superficial, pero
suficientment clara per poder entendre quins han estat els passos que han seguit els estudis

de parentiu i que ens gjudaran a situar-los en el cas concret dels Aborigens d’ Australia.

Aquest sera I’objectiu de I'apartat 3.1 que porta com a subtitols, en & primer

subapartat “cercant la propiaidentitat” i en el segon “cercant laidentitat dels altres’. A qué
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em refereixo en aguests enunciats relacionant identitat i estudis de parentiu?. Doncs en €l
primer cas, a I'important paper que van jugar €ls estudis de parentiu en la configuracio
d’una identitat cientifica per al’ Antropologia. Va ser de la ma dels treballs sobre parentiu
gue I’Antropologia va entrar a formar part dels estudis cientifics. podia establir
correlacions, aixo era objectivable i per tant cientific. En €l segon cas, es fa referencia a
paper que se li va donar a parentiu, a menys durant un temps, en la configuracié de la
identitat aborigen. La idea era que les relacions de parentiu, enteses principalment com a
consanguinies i dafinitat constituien la clau que permetria entendre la resta de
I’ organitzacio6 social aborigen i també eren I’ element que millor definiriala identitat nativa
(conjuntament amb €l territori, lallenguai les creences totémiques). De fet, no es tractava
tant dels elements que realment posaven de manifest la identitat col.lectiva o individual,
com de la manera amb qué €ls investigadors intentaven apropar-se a aquest tema. El
parentiu, centrat en la consanguinitat i e matrimoni no necessariament €s una caracteristica
de la societat aborigen, siné de la dels antropolegs; i que a partir del parentiu es podia
desxifrar la cultura aborigen i la seva identitat, no necessariament és una propietat de la

realitat aborigen sind un principi vigent durant una época en la disciplina antropol ogica.

L'dltima part daquest capitol esta estretament lligada a la seglent, ja que
I’ explicacio que es presenta en el capitol segiient de la societat tradicional aborigen, sorgeix
de lainformacié proporcionada per molts investigadors d’ aquesta cultura. Pero aqui no es
tractara tant de discutir les diferents aproximacions teoriques com de mostrar la manera de
viure dels Aborigens Australians, a partir dels acords a qué han arribat la majoria
d’ antropolegs gque hi han treballat directament. S6¢ molt conscient que el que seguim tenint
€s una aproximacio a unaredlitat a través d’ un metode, unes teories i amb uns pressuposits
implicits i explicits concrets. Ara per ara, aquest és el coneixement de que disposem i a
partir del qual treballem. Aixo no ha de significar que sigui inguiestionable ni inamovible.
Precisament el coneixement cientific -parafrasgjant a Lévi-Strauss- anira millorant a mida
gue coneguem millor les realitats socioculturals canviants a les quals ens enfrontem i a
mesura que siguem capacos d’ elaborar tecniques, metodes i explicacions que ens permetin
apropar-nos a aquestes realitats amb cada vegada menys possibilitats d’ error.
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En aquest quart capitol doncs, es presenta quina ha estat I’ organitzacio tradicional
aborigen, quin paper hi han jugat les relacions de parentiu i com han anat canviant,
transformant-se i apareixent nous models d’ organitzacié que impliquen nous valors, noves
ideologies de parentiu. Aquests canvis estan molt estretament |ligats al desenvolupament
politic i economic en el qual |a societat aborigen s ha vist immersa, encapsulada dins d’ una
societat dominant que controla la majoria dels recursos. No podem entendre la situacio de
la societat aborigen australiana ni les seves transformacions sense tenir en compte questions
com la desigualtat i € control social que existeix en la societat australiana en general.
D’ aquesta manera, no podrem entendre els nous valors en la concepcié del parentiu si no
parem atencié a les possibilitats economiques a les quals s enfronta la familia aborigen i
gue suposa un canvi de rols en I’ organitzacio domestica; o ens sera molt dificil entendre la
important participacio de les dones aborigens en questions politiques en les seves propies
comunitats, s no ens adonem del paper que han jugat aguestes dones com a elements
estabilitzadors i continuadors de la cultura aborigen i del sentiment d’ Aboriginalitat en els

moments més perillosos i desestructurats de la historia dels indigenes Australians.

El seglient capitol se centra en e procés de construccié de la identitat aborigen.
Construccié que es veu influenciada tant per la visié que la societat dominant ha anat
establint des de |'arribada dels primers europeus a Austrdia fins ara, com per la
interpretacié que |’antropologia ha anat formulant sobre els indigenes australians, fins
arribar ala versio que els propis aborigens han anat elaborant sobre ells mateixos, rebutjant
algunes de les construccions de la societat dominant i de I" Antropologia i acceptant-ne i
destacant-ne d'atres. També en aquest cas es tracta de les diferents aproximacions
tedriques que des de I’ antropologia han intentat establir quin o quins serien els principals
elements en aquest proceés cultural. Veurem aqui, una vegada meés des d’una perspectiva
gue té en compte principalment els canvis i la dinamica social, quin ha estat € lloc que ha

ocupat €l parentiu i lesrelacions que se'n deriven en el procés d’ Aboriginalitat.

Es important intentar destriar el que és construccié antropologica, és a dir teories
gue intenten explicar I|’'aboriginalitat, del punt de vista natiu, pel que fa a la

conceptualitzacié de la seva propia identitat. Una cosa és e que diuen les teories sobre
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I’ aboriginalitat i una atra e que diuen els propis aborigens sobre la seva identitat. A
vegades, sovint si tenim en compte que lainformacio dels treballs antropol ogics prové de la
propia veu nativa i, per tant, es fan referéncies explicites a les manifestacions aborigens,
aguestes dues posicions coincideixen; perd no necessariament. | encara més, una altra cosa
és @ gue hi ha a darrera de les manifestacions explicites d’ Aboriginalitat, tant en el cas
dels antropolegs com en el cas dels natius. En aguest sentit hi ha (Stephen Thiele) qui ha
criticat el concepte d’ Aboriginalitat per considerar-lo una construccio artificia que només
té sentit en termes d etnocentrisme blanc, i qui (G. Cowlishaw) veu en e concepte
d’ Aboriginaitat una eina crucia en la lluita politica Aborigen. De la mateixa manera que
en € capitol anterior deiem que calia emmarcar e tema dins de la situacié social dels
aborigens a Austrdlia, també ara pel que fa alaidentitat étnica aborigen, cal situar aquesta
guestio dins els procesos de canvis economics i politics de la societat australiana en general
i no perdre de vista la posicié marginal gue ocupen els Aborigens dins de I’ escala desigual

de la societat australiana en general.

Finalment, es mostra com ha estat |a lluita aborigen pel seu reconeixement i la seva
continuada resistencia la que dona lloc a modificacions en € procés identitari, mantenint
certs trets culturals, rebutjant-ne d’ altres i incorporant-ne de nous. També es destaca aqui,
quin ha estat el resultat de relacionar aguests dos elements culturals que estant en constant
procés de construccio (igual que laresta d elements culturals, igual que qualsevol cultura),
gue son les relacions de parentiu i la identitat etnica en el cas aborigen. | si la pregunta del
principi pressuposava que e parentiu daguna manera havia desaparegut de les
construccions d'identitat al’ hora de parlar dels Aborigens Australians, veiem, al final, com
no només el parentiu no ha desaparegut, sind que segueix jugant un paper important;
el que passa és que ha canviat el contingut d’aquesta participacio o interrelacié entre
identitat aborigen i parentiu. El que cal és profunditzar en I’ estudi d’ aguesta dimensié de
la qual se seleccionen trets que contribueixen a compartir un sentiment de pertinenca a un

grup, en aquest cas els aborigens Australians (format, al seu torn per molts grups).

No es tracta d'afirmar que laidentitat aborigen només es forma a partir del parentiu.

Ni de bon tros. Crec que existeixen molts altres elements que participen en la identitat
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individual i col.lectiva -ja sigui un territori, una llengua, la creenca en un origen comu o
una bandera. El que si defenso és que €l parentiu (formar part d’ un grup de parents -amb un
sentit ampli que va des d’ideologies sobre concepcio, politiques d’ aparellament, i cura i
enculturacié delsfills; fins a drets territorials i lingUistics recolzats en les creences mitiques
I obligacions d  hospitalitat i gjuda) constitueix en el cas de la societat aborigen australiana
un element important per conformar la identitat, principalment la col.lectiva. La qual cosa,
en un moment politic en que és important reafirmar la identitat aborigen davant la
multiplicitat d’identitats culturals existents avui dia a Australia, fa que el parentiu segueixi
ocupant un lloc destacat en |’ organitzacio socia aborigen actual. No és tant la importancia
del paper del parentiu per congtituir un grup de parents com la seva importancia per

constituir un grup étnic.

| ¢per que la necessitat de conéixer laimportancia que pugui jugar el parentiu en la
construccio de la identitat aborigen?. No defenso pas que sigui més important conéixer el
paper del parentiu que € paper de les creences mitologiques o € paper de la moda en €
vestir o e paper de la incorporacio de I’ art aborigen a mercat mundial. Es tant important
com els altres; el que passa és que em sembla que s ha deixat de banda i aixo és el que crec
que cal paliar. I, amés amés, per qué com meés ens apropem a la manera d entendre’'s a s
mateixos dels Aborigens penso que més hi guanyarem en les situacions d’ interrelacions que
avui dia segueixen sent molt conflictives. Penso que pot millorar la nostra manera de
concebre’ls (agui incloc tant a la societat dominant blanca, com a les politiques
d’intervencio social, com a les investigacions de tot tipus) i per tant de relacionar-nos-hi.
Tot i aixi, penso que son €l propis aborigens els que han de tenir la possibilitat Ultima de
regir el seu propi desti com a societat i com a cultura. No aillats de la resta de la societat
australiana, perque ells en formen part activa, siné com a membres de ple dret d'una
societat que per la seva suposada condicié de multiculturalitat ofereix la possibilitat a tots

els grups culturals que laintegren de viure-hi i de conviure-hi.

Un element important, potser basic, d aquesta investigacié és la idea de canvi,
I’emfasi en els processos, adaptacions, resistencia, respostes a noves situacions que viuen

totes les societats i totes les cultures. Considero imprescindible tenir en compte la idea de

PAGINA 9



moviment o de dinamisme social i no només en els elements que poden semblar més

“moderns’, per dir-ho d’alguna manera, com la incorporacié de noves tecnologies en €l

mon laboral i les seves repercussions, sin0 també en els elements que generament

Sestudien i analitzen com més tradicionals i per tant sembla que menys dinamics o

variables com el Parentiu i laldentitat Etnica.

2. HISTORIA | CONTEXTUALITZACIO
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"How, then, do we deal with the Aboriginal dead?
White Australians frequently say that ‘all that’
should be forgotten. But it won't be. Black
memories are too deeply, too recently scarred. And
forgetfulness is a strange prescription coming from
a community which reveres the fallen warrior and
emblazons the phrase "Lest We Forget" on
monuments througout the land. If the Aborigines
are to enter our history ‘on terms of most perfect
equality"... they will bring their dead with them and

expect and honoured burial... if we are to continue



to celebrate the sacrifice of men and women who
died for their country can we deny admission to
fallen tribesmen?."

Henry Reynolds

En aquest capitol es tracta principalment de descriure el tipus de vidatradicional dels
aborigens australians abans de I'impacte amb el mén occidental i quin ha estat €l procés

historic que haportat ala seva situacio actual.

Inevitablement necessitem de la historia per comprendre el present. Sent conscient,
pero, que el coneixement historic prove de les interpretacions que shan fet dels esdeveniments
del passat. En aquest sentit, la principa font d'informacié per e aborar aquest capitol haestat la
utilitzacié d'una acurada selecci6 de treballs etnografics i andlisis historiques existents en la

literatura sobre aborigens australians”.

Saber com era el tipus de vida tradicional aborigen en comparacio ala seva situacio
present ens permet adonar-nos de laradical transformacié que han sofert aguestes societats.
Saber com van ser els primers contactes entre poblacié aborigen i no aborigen, i el procés
dinvasid i colonitzacio d'Austrdlia per part dels europeus, ens permet entendre les politiques
d'intervencié per part de la societat dominant, aixi com els resultats d'aquestes politiquesi les
respostes per part de la poblacié aborigen.

Els contactes entre diferents cultures poden ser més esporadics (per exemple per
guestions comercials) 0 més permanents (per exemple unainvasio); e que és bastant segur és
gue sigui quin sigui € tipus de contacte, laideologiai les concepcions sobre els altres per una
bandai elsinteressos politics i economics per una altra, tenen molt aveure amb €l tipus de

relacions que shi estableixin i elsresultats d'aguestes relacions.

Aquest treball es va realitzar el 1996 a partir d una
recerca bibliografica a la University Library de la
University of Cambridge 1 a la Haddon Library of Archaeology
and Anthropology adscrita també a la University of Cambridge.
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Altres fonts emprades aqui provenen de treballs sobre historia politicai economica que

fan referenciaales relacions interetniques entre poblacio aborigen i no-aborigen a Austraia

La informacio final sera en base a aquestes fonts, per tant la descripcio resultant

redactada en forma afirmativa és més un treball de sintesi que d'afirmacions originals.

El que ve a continuaci6 no és una monografia sobre les cultures aborigens d'Australia,
sinG un capitol que pretén presentar breument i situar els principals protagonistes d'aquest
treball: els Aborigens Australians.

Soc plenament conscient que aguesta presentacio podria ser més completa. Cada un
dels temes que es tracten a continuacié podria donar |loc a un extenstreball d'investigaci6 -de
fet existeix una amplia bibliografia per cada un d'ells. De manera que en aquest capitol hi ha
informacié genera i sintética sobre |'organitzacio tradicional aborigen mentre que aspectes
més estretament vinculats a tema central es desenvolupen més profundament al llarg del
treball. Aixi, I'organitzaci6 de la procreacio en €l sistematradicional es troba repartida entre
|’ apartat 3.2 quan es parla de les diferents unitats socialsi les creencees sobre procreacio, el
4.1 on es parlade I'organitzaci6 tradicional del parentiu aborigen i el 4.4 que tracta de les
relacions de génere. Igualment els vincles entre grups, territori i creences religioses es
desenvolupen en diferents apartats, € 3.2, 4.1. i € capitol 5.

Tot i que ha existiti segueix existint una gran diversitat de grups diferenciats per
caracteristiques fisiologiques i per tipus concrets de practiques culturas entre els pobles natius
d'Austrdia, es pot parlar de certa homogeneitat cultural pel que faa organitzacié socia, modus
de subsisténciai sistema de creences. D'aquestes caracteristiques comunesi compartides per la

majoria de grups aborigens és del que tracta aquest capitol.

2.1 ELS POBLES ABORIGENS D'AUSTRALIA
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Els primers pobladors d'Australia provenien de la zona dels sud-est asiatic en el seu
moviment migratori durant I'epoca de les glaciacions quan Australia i Nova Guinea
congtituien encara un Unic continent i € nivell del mar eraentre 80 i 100 metres més baix que
actualment.

Segons la informacié arqueologica més acceptada, la primera ocupacié humana
d'Australia data d'aproximadament de fa entre 50 i 60.000 anysi el que ésforca probable és
gue esrealitzés através del mar, en un moment en que les distancies maritimes eren més

curtes que ara, congtituint la primera expansié humana per mar.

El tipus de vidatradicional dels pobles aborigens d'Australia es caracteritzava per una
economiabasada en la cagai recol.leccié (i pescaen les zones costeresi fluvials); un conjunt
de creences centrades en els mites de creacid ("The Dreaming") i € totemisme; i una
organitzacio social que se sustentava en la multiplicitat d'unitats socials connectades per
principis politicament gerontocratics, economicament complementaris i socialment, per

lligams de parentiu i territorialitat.

L es cultures aborigens sorganitzaven de manera que el's diferents dominis -economic,
religiosi socia - estaven fortament interconnectats recolzant-se els uns en els altres. D'aquesta
manerales zones considerades vitals per ala subsistencia congtituien alhora centres rituals dels

guals n'eren responsables persones que ocupaven llocs destacats en els diferents grups.

LA BASE DE LA VIDA ECONOMICA
La base de la vida economica de caca-recol-leccié implica, en qualsevol cas, un

contacte molt directe amb la naturalesai un coneixement precis de I'entorn. | aixi és com

funcionavaen € cas dels aborigens dAustraia.
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La mobilitat impregnava tota l'organitzacié social i economica de les societats
aborigens, depenent e grau de nomadisme de les possibilitats ecologiques. Es a dir, es
practicava més mobilitat ales zones desertiques, on els recursos es trobaven repartits en una
gran areaterritorial, i menys mobilitat en les zones costeres, molt riques en recursos terrestres i

marins, laqual cosa permetia assentaments més estacionaris.

Aquest estil de vida requeriex una classe d'habitatges totalment adaptat a la
temporalitat, al moviment i a la utilitzacio practica de I'entorn. Aixo significa aprofitar
branques [ escorca darbres per congtruir
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Aquest estil de vida significa també certa manipulacié de I'entorn per part dels grups humans. En el
cas dels aborigens I'lis del foc constituia un element basic, complint quatre funcions fonamentals: per escalfar-
se, per cuinar -sobretot la cendra calenta-, per espantar els animals perillosos prop dels campamentsi per
cremar zones de bosc i sabanai afavorir I'aparicio de nous brots que facilitaven la caca. El fet de cremar
regularment zones de bosc o de
m
atolls ha contribuit a qué a Australia es desenvol upés un tipus de vegetaci6 adaptada al foc; alhora que
I'activiatat recol.lectora va afavorir que en remoure laterra -buscant arrels, baies 0 ous- salterési safavorisel
creixement de certes plantes.

A tot el continent, larecol.leccid, pescai cagadepeniadel cicle de les estacions. Les
s
estacionals no eren fixes -en algunes arees es diferencien vuit estacionsi en atres simplement dues, |'estacio
secai |'época de pluges-; depenia de condicions climatiques com calor, fred, direccié del vent, o plujai no
coincidia en totes les zones.

Existia una clarainterrelacio entre activitats ritualsi activitats economiques. Igual quela
subsisténcia, |'activitat ritual depeniadel cicle de les estacions. En €l cas de la zonainterior, I'época humida,
permetiala concentracio de grups nombrososi la celebracio
d
‘activitats rituals col.lectives; mentre que en I'estaci6 secala gent es dispersava e I'entorn el necessari per
viure. |, amés dels conei xements, existia una tecnol ogia desenvol upada per treure el maxim rendiment ales
propies possibilitats.

L'eina principal utilitzada per les dones en latascarecol lectoraera el pa de cavar, fet de fustadurai
acabat en punxa enduridaa foc. Aquest pal esfeiaservir per extreure arrelsi tubercles de sotaterra, ous, i
també per matar petits réptils. Un altre element imprescindible era una especie d'atuell acassolat de fusta que
sutilitzava per transportar els aliments recollitsi totes les pertenences domestiques quan es traslladaven de
campament. També sutilitzaven cabassos i bosses fetes de fibres de plantes.

Per poder cacar amb éxit cal saber interpretar petxadesi altres evidéncies, com excrements, saber
imitar €l so delsanimalsi sobretot conéixer els seus habits. També cal tenir en compte ladireccio del vent i
saber-se moure's silenciosament i al mateix temps amb rapidesa. Els estris més utilitzats en la caca eren les
[lancesi propulsors, xarxesi bumerangs -alli on I'espai fos prou obert. A les zones costeres a més amés
susaven paranys per apeixos, arponsi hams.

Els aborigens també construien raisi canoes. Les destrals de pedra aixi com pedres treballades i
polides per tallar i enformadors per atreballar lafusta eren altres dels estris que constituien part indispensable
de I'equipament de subsisténcia.

Corroboree és una paraula d"origen aborigen que ha estat
introdurda al vocabulari anglés i1 fa referéncia a les
celebracions rituals aborigens en les quals la representacio
de mites es realitza a partir principalment de musica i
dances.
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Lamajor part del temps la gent de diferents grups vivia en petites bandes servint-ze dels aimentsi
altres recursos dels seus territoris. Perd a vegades aquests recursos eren limitats, que no insuficients o no es
disposava de béns que es consideressin valuosos. En aguests casos, |es expedicions amb un objectiu
d'intercanvi comercial permetien adquirir productes d'altres zonesi alhora reforcaven els lligams intergrupals.

Al voltant de lazonaddl llac Eyre (llac salat situat per sotadel nivell del mar i localitzat al sud del
continent dins del territori que avui diaocupa l'estat de South Australia) és una area amb poca existéncia de
canteres de pedraresistent per fer eines durablesi, a més, tampoc és una zona on hi creixi massal'espinifex,
gue ve a ser una espécie de molsa punxeguda, lareina de la qual susava com a goma per unir elsinstruments
de pedra amb els manecs de fusta. Perd en canvi eraun terreny ric en pituri bush una planta molt valorada
entre el's aborigens perqué assecant les seves fullesi preparant-les correctament Saconsegueix un poderés
narcotic.

El pituri eraun dels més preats béns per intercanviar entre els grups d'aborigens escampats en milers
de quilometres. L es xarxes de contacte entre personesi grups permetia que els béns es distribuissin per amplis
territoris. Aquests intercanvis permetien que circulessin objectes des de lazonadel golf de Carpentaria a
nord, fins alazonade Port Augusta a sud, recorrent una distancia d'aproximadament 2.500 quilOmetres.

Moltsintercanvis no semblen tenir massa sentit en termes de benefici material, perd sovint era el
proposit ritual dels bénsintercanviats el que li donavavalor. A més les xarxes d'intercanvi permetien
distribuir objectes en arees en qué era dificil aconseguir-los.

Necessariament totes les rutes i destinacions havien de seguir llocs on hi hagués aigua, i aquestes
rutes es descriuen ja en la mitologia dels viatges que els avantpassats van fer durant I'época d'Ensomni. Tal
com assenyala A.P.Elkin "Elslligams socialsi intertribal s reforcats a través de la mitologia fan possible una
explotacié més eficient dels recursos naturals disponibles’.

Els treballs del matrimoni Berndt (1941) posen de manifest
la riquesa de la dieta presentant un llistat d"alguns dels
aliments que els indigenes podien trobar facilment en les
zones arides del desert central d"Australia: 18 varietats de
marsupials, 19 varietats d"aus, 11 de reptils, 8 d insectes,
6 tipus diferents d"arrels, 17 varietats da llavors, 3 tipus
de vegetals 1 10 tipus diferents de fruits. A les zones
litorals les possibilitats augmentaven incluint a més
tortugues i1 ous, tota mena de peixos, petxines, mol.luscs i
marisc.

Un exemple d"expedicié comercial seria la que reconstrueix
Isabel Mcbride en el seu treball ""Goods from another country'
(1987) en el qual explica com homes de les tribus Diyari,
Tirari 1 Arabana organitzaven viatges per aconseguir ocre.
L"expedicidé podia durar un parell de mesos i en aquest temps
recorrer una distancia de 500 quilometres cap el sud, dins
del territori dels Guyani a la zona del Flinders Rangers. |
no €s que no hi hagués ocre a la seva zona, sind que la gent
del Ilac Eyre valorava més 1"ocre de la zona dels Flindres
alhora que compartia mites de creacio amb ells.

Citat a Mcbride, I. 1987. "Goods from another country:
exchange networks and the people of Lake Eyre Basin'. A:
Australians to 1788. Ed. D.J. Mulvaney and R.P. White.
Sydney.
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Existeix unarelacio especia entre els aborigensi € territori. Laterrapertany al grup, lapropietat és
col.lectiva, jasigui el clanolatribui ésinalienable. No existeix la propietat privada de laterra.

Els Aborigens Australians tenien i mantenen uns vincles especials amb €l seu entorn. Estaven
absolutament familiaritzats amb el seu medi. | amés crelen que compartien lamateixa essenciavital amb la
resta de |les espécies naturalsi altres elements de I'entorn. El seu ambit social incluial'ambit natural i per tant,
d'alguna manera, shumanitzala formad'entendre el mén natural. Igual que les persones provenen dels sers
creadors, elsanimals, les plantesi el paisatge també. Aquestaidea queda expressada en la seva concepci6 del
Dreaming -corpus mitol dgic sobre la creacio.

Laterraés plenade senyalsi signes del pas dels sers creadors. | €l que aguests sers van fer i el que
van deixar es considera de crucial significat pel present. Es més, els sers creadors segueixen, espiritualment,
tan vius com en €l passat. Son eternsi per tant les seves expressions materials també.

DIVISIO DEL TREBALL | COMPLEMENTARIETAT ECONOMICA

Laprincipal divisio del treball en la societat tradicional erala que es donava entre activitats
vinculades per sexei edat. Els homes realitzaven principal ment les tasques relacionades amb la cacerai les
dones amb larecol.lecci6. Perd no es tractava d'una divisié absolutament fixa. Les dones, si en tenien ocasio,
també cacaven animals petits alhora que els homes també podien recollir aliments en el seu cami cap €l
campament si no havien cacat res.

Donat que la caga és més irregular que larecol.leccid, la contribucié de les dones en I'alimentacio
diariaen les societats cagcadores-recol .l ectores és més important que la dels homes. Sempre es recol.lecta
alguna arrel, baia, mel, ous, o fruits; en canvi, no sempre Saconsegueix cagar una pega. La dieta principal ment
es cobria a partir d'aliments vegetal s excepte en les zones costeres; pero la carn s'apreciava més com a
aliment.

Larecol-leccid de les dones era un assumpte col.lectiu en laforma pero individual en ladistribucio.
Encara que sortissin juntes del campament amb les seves criatures cada unarecollia per a seu grup familiar.
En canvi, la caga es realitzava individualment o en petits grups depenent de I'animal en qliestio i ladistribucid
esregiaper les obligacions de reciprocitat i de parentiu, de manera que el cagador generalment és qui menys
rebiadel que havia aconseguit. Aixo quedava compensat per les regles d'obligacions que feien que aquest
cacador rebés de la cacera del's seus companys de banda.

Les criatures que no havien arribat ala pubertat no sesperava que contribuissin especialment ales
provisions familiars. Es considerava que estaven en la seva etapa d'aprenentatge.

Igualment, la gent gran que ja no podia aconseguir aliments per s mateixa, no participava
directament en les activitats productives. Tot i aixi les ancianes socupaven de les criatures massa petites per
acompanyar ales mares o de preparar segons quins alimentsi tant les dones com els homes més ancians
constituien el grup de liders cerimonialsi socupaven basicament d'aspectesrituals. Tant elsinfants com els
ancians rebien part de l'activitat realitzada pels adults segons €l lloc que ocupessin en el's seus respectius grups
sociasi de parentiu.

A bandadels anciansi les criatures hi ha poques persones que aconsegueixin part dels seus
subministres a partir dels altres. Un cas el constituien els medicinaires o metges natius, qui podien curar
malalties o interpretar somnis o fer ploure o veure esperits; i rebien bénsi aliments a canvi dels seus serveis.

En la societat aborigen totes |es tasgues eren val orades, tant |es realitzades per les dones com les
realitzades pels homes. Certes persones podien destacar per les seves habilitats individuals, jafos el bon

Tot 1 que existeix un vincle especial entre cada persona i
un BIloc associat per naixement, la propietat es considera de
tot el grup de filiacio.
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constructor de canoes o llances, o € cacador especialment destre, o I'experta en trobar certs fruits, o laque
pintal'escorca dels arbres amb més originalitat, o €l cantant que desperta més emaocions; pero no existia una
classe privilegiada de persones per naixement o per riquesa.

Els béns només tenen valor si poden ser canviats. A més, tots els adults del mateix grup tenen igua
possibilitat d'accés als mitjans de produccid i als recursos. Si que existien especialistes de certes activitats
(liders cerimonials o artistes) perd no shi dedicaven atemps complert ni vivien Gnicament de la seva
especiditat, sind que participaven en el diaadiaordinari igua que larestade lagent del grup.

Més que diferéncies, ladivisié sexual del treball posa de manifest un tipus de relacié de cooperacio
entre sexes i de complementarietat funcional dins|'ambit propiament familiar. L'home, que és qui aporta amb
menys regularitat els aliments, és alhora qui té compromisos més extensos amb larestadel grup, i ladona, qui
aportala part més important de |'alimentaci6, és qui té menys compromisos fora del seu grup familiar més
immediat.

Aquesta complementarietat també es posa de manifest en I'ambit religios. Existien i existeixen
cerimonies en les quals només hi poden intervenir els homes iniciats, pero també existeixen cerimonies en les
quals hi participen homesi donesi cerimonies exclussivament per adones. Les cerimonies d'iniciacio
masculina haurien estat dificils de realitzar s no es comptés amb |'gjut de les dones, qui proveien dels
aliments necessaris mentre duraven les celebracions. A més, tot i I'existéncia d'objectes sagrats que no podien
ser ni vistos ni manipulats per donesi homes no iniciats, també hi havia objectes de valor sagrat que eren
portats sovint per les dones durant processions rituals que afectaven atot el grup.

DISTRIBUCIO DEL PODER

Ladistribuci6 del poder es basava principalment en dos criteris: I'edat i el sexe. Es adir, el control
socia i lapresa de decisions descansava en aquelles persones que havien acumulat més coneixementsi més
experiéncia, la gent de més edat. | principalment en els homes. Per tant, estem parlant d'una gerontocracia o
poder centrat en els homes ancians.

Aix0 significa una organitzacid jerarquica encapcal ada pels homes ancians que ocupaven els llocs de
més poder i prestigi per sobre de laresta de persones del grup: dones, jovesi criatures.

L'escala seglient de poder I'ocupaven les dones més grans del grup, casadesi mares, per sobre dels
homesno iniciatsi deles criatures en general. A continuacié els homesjoves no iniciatsi finalment les
criatures.

En |’ apartat 4.4 es tracta més extensament de les relacions de génere en les societats tradicionals
aborigensi de laimportant participaci6 de les dones en totes les esferes incloent la presa de decisions.
Avancem, pero, que hi ha autors que prefereixen parlar de gerontocracia de doble génere (Hiatt, 1966) en €
sentit que eren els homesiniciats i les mares d'iniciats (els elders homesi dones ancians socialment) les
persones que més poder tenien i exercien el seu control sobre els altres membres del grup.

No existia una autoritat central sind que els mecanismes per mantenir lallei i I'ordrei per reforcar la
solidaritat i cohesié social tenien una base principalment local. Aquests mecanismes anaven des del consell
d'ancians constituit per homes que ocupaven un lloc de prestigi dins les diferents unitats socials (lider ritual de
clan o de grup defiliaci6), fins ales reunions assambledries d'homes i dones adults. Segons € tipus d'acci6 o
decisi6 que es tractés entrava en funcionament un o altre grup de control. La majoria de situacions, pero, eren
responsabilitat del grup de parentiu més rellevant que es veigués afectat per un fet en concret.

El control socia es basavaen el que avui dia anomenen the LAW que vindria ser un corpus de regles
i normes moralsi model de sancié que tenen € seu origen en el periode de creacio. Aquestalle reforca el
sentiment d'exclusivitat aborigen, I'orgull étnici € sentit d'identitat. LaLlei aborigen esbasaen el corpus de
creencesi, per tant, el control social també es basava principament en I'esferareligiosa
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En totes les cultures els mecanismes per resoldre conflictes de desordre social i per mantenir la pau
social tenen la seva propiaracionalitat i es recolzen en valors especifics de | es societats en que apareixen
aquests mecanimes. Es adir, la Llei aborigen permetia, igual que permet I'europea, identificar qué éslegal i
il-legal i quei com shade sancionar el trencament de les normes. En € cas dels aborigens les sancions podien
anar des de laviolénciafisica (ferir o finsi tot matar al transgressor), fins a sancions sobrenaturalsi sancions
profanes igualment efectives com ridiculitar aagu en public.

Sha parlat alguna vegada de la manca d'autoritat politicaen el cas dels aborigens australians quan del
gue es tractava era d'una autoritat delimitada per I'esferareligiosa. En la societat aborigen tradicional no hi
havia una distinci6 precisaentre el mén sagrat i el mundai, amés, les persones que actuen com a autoritat
dins I'ambit religios extenen la seva autoritat fora d'aquest. Es adir, els liders rituals, els tnics que podien
efectuar rituals concrets del grup, eren també els qui es reunien en els consells per discutir i decidir qué fer
davant una ofensa concreta si afectavaatot el grup.

Per tant, que no hi hagi una autoritat centralitzadai permanent no significa que no hi hagi autoritat
politica.

CREENCES| PRACTIQUES RELIGIOSES

Les creences mitoldgiquesi les practiques rituals compartides per la gran majoria de pobles
australians se centraven en I'Epoca d'Ensomni i en el Totemisme. A través delsrituals en forma de
‘corrobories, dances, cangonsi ritus de pas es representaven i reactualitzaven fetsi personatges mitologics (en
un sentit historic pels aborigens)

En un moment donat - I'Epoca d'ensomi 0 DREAMING 0 DREAMTIME - els Sersc  readorsva
despertar de la sevaletargiai van anar donant formai vidaatot i atotesles coses: paisatge, animals, plantes,
persones, organitzacio i normes de conducta, tabUs i regles matrimonials. En aguest periode no només lavida,
sind el model de vida va ser establert pels sers creadors, concebuts com avantpassats.

Aquests sers segueixen existint en un estat no corpori actualment. La sevainfluénciaéspresenti a
través dels rituals es reviuen els mites del Dreamtime. El passat és present i part del futur, rellevant pel futur.

Shadiscutit sobre lafata o no dhistoricitat en les creences aborigens. Primer de tot, caldria dir que
lamanera d'entendre els esdeveniments no éslineal (apartir d'uninici i cap aun final) perd tampoc ésciclica
(apartir d'un renaixement constant), sind que €l millor terme que expressaria la seva concepcio seriaritmica
(Swain, 1995).

Els fets van succeir en un moment indeterminat i es van reactualitzant a partir dels ritus perd no hi ha
un sentit de tornar al principi, Sino de reproduir ritmicai eternament els esdeveniments originaris.

| també cal tenir en compte que laprincipal referénciano és el temps, sind I'espai. Es adir, llocs
concrets que esdevenen per sempre més, sagrats. Aixi, el mésimportant no és quan va succeir un fet, siné on.

La paraula "Dreamtime™ tradueix el terme “Alchera” que
prové de I"arrel arrente (aranda) "altjira™ que significa
"etern”. La primera referéncia publicada d"aquesta paraula
apareix en un escrit del Reverent L. Schultz el 1891
significant "fa molt de temps; alguna cosa que sempre ha
estat; sempre'. Actualment s"utilitza tant el terme DREAMTIME
com DREAMING pero es considera més adient "'Dreaming" ja que
no fa cap referencia explicita a la 1dea de temps.
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Innevitablement es podria qliestionar agquesta atemporalitat en el sentit que, després de tot, quan es
parla de Dreaming, €els propis aborigens fan sempre referéncia a passat. Pero cal tenir present que també
afirmen que elsfets de I'epoca d'Ensomni segueixen existint arai que les representacions rituals no
reprodueixen accions del passat sind que representen accions permanentsi eternes.

Elsfets dels sers creadors es van anar materialitzant en els camins que van recOrrer aguests ancestres,
per tot Australiaa mida que anaven creant. Aquests camins, €ls quals representen els viatges dels ancestres
creadors, van quedar ritualitzats en €l paisatge, les pintures, les dancesi les cangonsi delimiten territoris
grupals. D'aguesta manera, les viesrituals constitueixen un component important de |'estructurai relacions
entre societats aborigens. Son les que proporcionen els mecanismes necessaris per vincular lagent amb € seu
territori i proporcionen, amés, les bases ideol dgiques per ales relacions intergrupals.

Un altre element caracteristic de la mitologia aborigen ésla pluralitat dels agents creadors. No es
parlad'un ser Unic, creador detot, sind delaintervencid i convivencia de multiples sers creadorsi de
multiples actes de creacio.

Pel que faal totemisme, Sentén aquest com larelacio ritualitzada entre una persona o grup de
personesi elementsi especies de la naturalesa al's qui s'assigna condicid d'avantpassats. El totemisme esta
relacionat amb una manera de concebre el moén en qué la persona forma part integral de la naturalesa, no
massa diferent d'altres espéecies sind compartint amb totes la mateixa essencia.

Existeixen diferents tipus de totems: individualsi de grup, sexuals, locals i de concepcid; perd sigui
quinasigui lasevamanifestacio el totem serveix de lligam entre el mén humai e mitoldgic. En aquest sentit
ésinseparable de I'época d'Ensomni.

A través delsrituals, de dances sobretot, un actor representa actes rellevants del seu totem, i no
nomésreviu el passat sin6 que esdevé el propi totem.

Shadescrit el totemisme com un mecanisme através del qual sestableix un sistema de solidaritat
social entre personesi naturalesa. Aquest interpretacio no és suficient, no esgota totes les possibilitats que
ofereix aquesta institucio. El totemisme constituiex a més una representacio de I'univers com a ordre socid i
moral. Per tant, € totemisme per una banda significa aquesta relacié identificadora entre sers humansi sersi
forces de la natural esa perd també significa una manera de denominar i classificar els grups.

Aquest segon aspecte és €l que enfatitza L évi-Strauss (1986) quan el defineix com un instrument de
simbolitzacio per senyalar i classificar relacions socials. Des d'aquest punt de vista, el totemisme per medi
d'una nomenclatura especial constituida per termes animalsi vegetals no fa més que expressar, alaseva
manerai per medi d'un codi particular, correlacionsi oposicions que poden ser formalitzades d'una atra
formai que existeixen en laredlitat.

Aquesta concepcid es veura modificada a partir de la
influéencia de creences cristianes. Aixi, més endavant
apareixeran nous cultes que enfatitzen un Unic ser creador
que sTincorporen a les diferents mitologies modificant mites
jJja existents. En alguns casos es tractara d"una modificacio
en l"estatus dels sers creadors, donant més importancia a un
que a altres. Pero en altres casos suposa una reordenacio de
la cosmologia apareixent la nocidé de mal o de dimoni 1 la
idea que el mon s"acabara, que té un final. Aix0 xoca amb les
concepcions eternes de la tradici6 aborigen i un dels
resultats sera l"aparici6 d"alguns, pocs, cultes
mil._lenaristes.
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També té el totemisme una dimensio territorial i ecologica que cal tenir present. Nicolas Peterson
enfatitzalarelacio que existeix entre I'organitzacio local, €l territori i €l totemismei afirma que €l totemisme
desempenyora un paper efectiu a mantenir els aborigens en € seu entorn. Aquest Iligam sentimental dels
aborigens amb €l seu territori es recolza amb les creences totémiques. Defensa que €l totemisme de clan és el
principal mecanisme territorial de les societats aborigensi que laterritorialitat se sustentava en creencesii
Iligams afectius referits allocs concrets i a simbols culturals relacionats amb aguests Ilocs.

A granstrets, aixi vivien i convivien els grups aborigens d'Australia fins que amb |'arribada definitiva
delsinvasors, el seu mon es tranformarapid, radical i irremeiablement.
2.2 HISTORIA D'UNA INVASIO

Des de |'arribada del s primers colonitzadors europeus a Australia el 1788, la histdria dels aborigens
es pot resumir en poques paraules: despossessio territorial, desmembrament cultural i unaforta politica
d'assimilacio dins la cultura occidental que ha afectat profundament el desenvolupament cultural aborigeni la
seva conceptualitzacio en termes d'autoidentitat.

Presentat d'aguesta manera podria semblar que els aborigens conformen una societat estatica que va
oferir pocao cap resisténciaalainvasio blancai els canvis que aquesta va suposar. No és aquesta lasituacio i,
encaramenys, davant I'evidénciad'unaclara actitud i accio resistent al procés d'encapsulacié dins la soci etat
blanca -com es mostra en I'Gltim apartat d'aquest capitol. Des de |'atac amb llances, robatori de bestiar o fugir
dereservesi més recentment, amb manifestacions al carrer, accions legalsi organitzades per reclamar el que
consideren propi, els aborigens han lluitat i shan enfrontat des del principi aun sistema social discriminatori,
injust, desigua i racista.

A partir del primer assentament colonial el 1788, la poblacio nou vinguda va considerar els
indigenes com el problema Aborigen. De fet la mateixa consideraci6 debien meréixer els blancs pels
aborigens -un problema- perd aquesta és una percepcio que no apareix gaire sovint en la historiografia
australiana, fins bastant recentment. Per tant, per alamentalitat europea (colonial britanica) de l'épocacalia
establir una politicai legislacio especifica respecte la poblacié nativa (com shaviafet en les atres colonies).

Peterson, N. 1974 "El totemismo ayer: sentimiento y
organizacion local entre los Aborigenes Australianos'. A:
Cultura y Ecologia en las sociedades Primitivas. M. JesuUs
Bux6 ed. Barcelona: Mitre.

Després del desembarcament del Capita Cook el 1770 es
proclama la sobirania britanica sobre el nou territori. EI
govern britanic de I"epoca, motivat per una banda per
interessos estrategics colonials 1 per una altra, per la
necessitat d ubicar els seus convictes lluny de la metropoli
(els territoris de nordamerica s"independitzen el 1776)
decideix instaurar una colonia penitenciaria als nous
territoris incorporats a la corona.

Evans, R. and Walker, J. 1977. "These strangers, where are
they going'". Occasional Papers in Anthropology, num.8. Pag.
77.

.— Un dels llibres més interessants en aquest sentit és el
de I"historiador Henry Reynolds, 1982. The other side of the
frontier. Townsville: Penguin Books, on es demostra que
efectivament va existir resistéencia aborigen a la invasio
europea.
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Les diferents accions que es van empendre per acabar amb aquest "problema’ es van basar
principalment en laidea de la superioritat de laragablancai dela"civilitzacié" europea sobre larestad'étnies
del mon. Ideesimportades des de lametropoli dins el context historic de laideologia colonialista.

L'IMPACTE DEL CONTACTE: ANIQUILACIO

En aquesta primera etapa, que va des de |'arribada del's europeus fins aproximadament el 1860, no
existeix unaintervencié propiament institucionalitzada ja que es tracta del periode de "descobriment” i
ocupaci6 del continent per part dels europeusi, per tant, no existia encara un govern anivell detot el
continent. | els governs colonials -autonoms i cadascun amb |es seves relacions directes amb la metropoli fins
el 1901 en que Austrdlia esdevé una naci6 independent formada per estats federats- que existien aleshores
tenien més feina a organitzar el nou territori que areglamentar les relacions entre europeusi natius. Els
invasors jafossin pioners, grangers 0 missioners actuaven segons les circumstanciesi la seva propia
voluntat.

El primer periode de contacte es va caracteritzar per lavioléncia (en forma d'atacs, assassinats i
enverinaments), el desposeiment i el desplagament de les poblacions aborigens que els invasors anaven
trobant al seu pas.

Els principals motius de conflictes entre negres i blancs van ser:

- lalluita per laterrai els seus recursos. Els aborigens es van veure obligats a ocupar territoris més marginals,
generalment amb pocs recursos d'aiguai de subsisténcia, laqual cosava provocar en alguns casos atacs
organitzats alas granges per aconseguir aliments. La resposta dels grangers als "robatoris' dels aborigens
deixava sovint una collade mortsi ferits que eren revenjats pels aborigens amb nous atacs; i aixi es produia
una espiral de represalies en laqual els aborigens se'n duien la pitjor part.

- unadiferent conceptualitzacid del sentit de la propietat. El concepte de possessio dels europeus era dificil
d'entendre per una societat en qué la propietat eracol.lectivai lareciprocitat i € fet de compartir eren
elements centrals de la seva organitzaci6 socia. També era dificil d'entendre pels europeus laidea de
compartir €'s seus béns amb una gent que ni eren els propietaris ni havien participat en el procés de
producci.

- la competéncia sexual. Els colonitzadors constituien una poblacié predominantment masculinai amb una
concepcio del paper de I'hnome en la societat. | es van trobar amb una culturaen laqual es practicava
I'intercanvi cerimonial de donesi I'oferta de favors sexuals amb un sentit d'hospitalitat i com a medi
diplomatic en que les dones actuaven com a ambaixadores de les relacions que sestablirien posteriorment
entre diferents grups. La mentalitat dels homes europeus va veure en agquest tipus d'organitzacio una especie
de prostitucio organitzada a nivell social i amb una carrega no només sexista sind tambeé racista; €l resultat va
ser sovint enganys, raptesi violacions de dones aborigens.

Una de les primeres accions politiques compartida pels
diferents governs colonials va ser la creaci6 de la "Native
Mounted Police™ el 1846, una forca paramilitar per protegir
els colonitzadors. L"objectiu oficial era mantenir la pau
entre blancs 1 negres; l"objectiu real, suprimir qualsevol
resisténcia aborigen i mantenir el domini blanc. Aquest cos
policial estava constiturt per oficials blancs 1 tropa de
blancs 1 aborigens, els coneixements de l"entorn d-aquest
altims facilitava la tasca de la "Native Mounted Police™.
Oficialment va desapareixer el 1896 pero en alguns estats-com
Queensland- es va mantenir fins la primera década del segle
XX.
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- i els actes de revenja a causa del s fets violents per algun d'aquests motius esmentats.

A midaque €ls colonitzadors van anar invaint tot el continent, no només van ser els conflictes armats
la causa de la davallada de la poblaci6 aborigen, sind també laintroduccio de noves malalties com lagrip, la
disenteria, i laverola, aixi com els problemes de malnutricio. Els efectes negatius en la natalitat de tots
aquests elements conjuntament amb ladispersid i desestructuracio que van patir les societats aborigens va
comportar condicions poc favorables per ala seva reproduccié tan bioldgica com cultural.

Com aconsequéncia de tot aixo, la poblacié aborigen va declinar des d'una dada estimada de
700.000 persones el 1788, fins aproximadament 66.000, 150 anys més tard.

LES PRIMERES POLITIQUES: PROTECCIONISME

A partir de 1870 comencen a aparéixer les primeres reserves per aborigens que constituirien la base
de la politica anomenada "proteccionista’ i que durariafins entrats els anys 1950. El proposit oficial dela
creacio de reserves especials per ala poblacio nativa era mantenir €ls aborigens junts en zones on puguessin
seguir mantenint, en certa manera, €l seu estil de vida, cagant, pescant i recol.lectant. Pero també les reserves
havien de ser el mecanisme que permetés el pas gradual de lavida salvatge alacivilitzada (aixo s no
desapareixia abans la poblacié nativa per st mateixa). Es tractava de cristianitzar-losi introduir-los en €l mén
del treball. Per una banda per mantenir-los ocupats en tasques productivesi Utils (per aqui?) i, per unaatra
banda, per qué amb la seva feina gjudessin a recuperar lainversié que supossava proveir-los de comoditats.

Aquestes reserves -arees de poc interés economic i propietat de la Corona britanica- constituien
zones protegides. Espais inviolables fins que deixaven de ser-ho, principalment per qliestions economiques.
Un exemple ens I'ofereix la reserva de Tennant Creek, una area del centre del Northern Territory molt ricaen
aigua, on els anys 20 i 30 d'aquest segle es crea unareserva sota la proteccio del govern. Pero €l 1934 shi
descubreix or i, immediatament, €l's aborigens que havien estat concentrats en lareserva son traslladats a una
altrazona o dispersats per altres reserves estatals.

El proposit real eradoble. Per una banda, mantenir "¢l problema aborigen™" controlat i apartat de la
"civilitzaci@" blanca-un dels problemes que calia evitar eral'acumulacié d'aborigens en nuclis urbans. Les
reserves van constituir un sistema molt efectiu de control de la poblacié (una persona aborigen no podia sortir
o entrar de lareservalliurement, ni molt menys traslladar-se a qualseval altre lloc, tampoc tenia accés directe
als diners que guanyavatreballant alareserva o ales granges del voltant o ales cases particulars dels
blancs) i al mateix temps significava segregacid, sotala mascarade "proteccid”. Per unaaltra banda, la
politica de reserves proveia les explotacions agricoles i ramaderes dels colonitzadors d'una ma d'obra barata i
estable.

La politica proteccionista centradaen el trasllat de diferents comunitats aborigens procedents de
diverses areesi instal.lant-los tots junts, vatenir com a conseqiiéncia el desmembrament social i cultural dels
diferents grups aborigens.

Les missions religioses també van contribuir al trencament del sistema cultural natiu en imposar un
sistemadevalorsi creencesnou i negant lavalidesadel sistematradicional. Les Missions (principal ment
catoliques, evangelistes, i metodistes) funcionaven com areserves estatals, amb |'avantatge que eren menys

Minority Rights Group. 1982. Aboriginal Australians.
Report nuim.35.

Era el director de la reserva qui comptabilitzava 1 gestionava els
diners que guanyaven els aborigens amb el seu treball, i amb carrec a
aquests guanys podien aconseguir béns, sempre i quan hi estigués d’acord
el director. Aquesta sera una de les reivindicacions posteriors de la
poblacid aborigen: els diners, fruit del treball dels aborigens, que es
va quedar I’administracié australiana durant 1’época de les reserves.
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costoses de mantenir pel govern, ja que generalment cada església es feia carrec de les despeses de les seves
respectives missions. Aquestes missions van veure en la preparacio dels aborigens per participar en la societat
blanca, la seva principal funcié social i educativa, sense deixar de banda, la conversié al™autentica’ religio.

Una manera molt efectiva d'acabar amb la continuitat cultural éstallar les vies de transmissio
cultura; en el cas dels aborigens australians, aix0 es va aconseguir separant ales criatures de les seves
familiesi traslladant-les a centres -internats- especias o "dormitories' o donant-les en adopcio afamilies
blanques. Molts d'aquests nens i nenes eren el que llavors es coneixia com "half-caste”, fills de mare
aborigen i pare blanc. Es creia que aquest sector erael primer que calia recuperar del "salvatgisme", perqué de
fet jaeren, ni que fos en una petita part, unamicablancs (s més no per la societat dominant en que la
consanguinitat té un pes important).

Durant €l periode proteccionista es van establir diferentslleis per legislar I'internament dels infants
aborigens en Llars per a Infants (Childrem Homes). Aquestes institucions estaven situades sovint lluny de les
comunitatsi reserves d'on provenien els nensi nenes; d'aguesta manera sobstaculitzava €l maxim possible €l
contacte dels nens amb els seus parentsi, per tant, amb la seva cultura. Els internats es contemplaven com a
Ilocs de transicid on €ls nens entrarien progressivament en contacte amb el mén civilitzat, amb I'objectiu
d'esdevenir unafont de treball barata suplementaria. Per aix0 I'educaci6 que rebien estava enfocada ala seva
posterior incorporacio laboral: laindlstriaramaderapels noisi el treball domeéstic, com aminyones, per ales
noiesi les recomanacions anaven en aquest sentit.

En definitiva, totes aquestes institucions (reserves, missions, internats) van afectar de manera
irreversible el desenvolupament i continuitat de la cultura aborigen i també van servir per facilitar la
incorporaci6 dels aborigens ala societat blanca, perd no com aiguals, sind com acriats.

ELSINTENTSD'ASSIMILACIO

En el seglient periode que va dels anys 1960 fins afinals dels 70 es produeix un canvi en la politica
respecte els aborigensi comengal'etapa d" assimilacid". Aquesta nova politica -que té a veure amb la creixent
sensibilitzacié social respecte el tema aborigen- considera que cal integrar la poblaci6 aborigen ala societat
australiana; aixi, la poblacié aborigen ha de practicar el mateix sistema de vida que els atres australiansi
participar com a membres de la comunitat australiana, gaudint dels mateixos dretsi privilegisi acceptant les
matei xes responsabilitats.

Aix0 va comportar una forta pressio institucional per abandonar els costums tradicionalsi adoptar la
forma de vida occidental. La politica assimilacionista va significar un canvi important pels aborigens. Arano
sels havia d'apartar de la societat blanca, siné que havien de formar-ne part; pero aixo si, alamaneradela
societat dominant, en una especie d'intent de convertir els negres en blancs, pero no eniguals.

Es en aguest periode en queé el's aborigens passen a ser considerats legalment com a ciutadans
australians -el 1967- i per tant amb dret avot i amb dret a controlar els seus propis ingressos, a circular

ElI' maig de 1997 es va fer public un informe de la Comissid
Australiana de Drets Humans en el qual es denuncia aquesta
practica que el govern va portar a terme fins a finals dels
anys 50, la qual va significar el trasllat forcat de desenes
de milers de nens aborigens. El Pais, 22 de maig de 1997.

"Teaching in schools should be of a very simple character;
it should include reading, writing, arithmetic and
singing. The main training should be industrial, simple
agricultural, carpenting... stockwork for the boys, domestic
work and gardens for the girls” (Cummings, B. 1990. Take this
Child. Canberra: Aboriginal Studies Press. Pag..20)
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[liurement pel paisi, finsi tot, a casar-se amb qui vulguessin (abans aquets drets estaven controlats pel
director de lareserva o per la persona destinada pel govern).

Seratambé en els anys 60 quan comenga a prendre forca el moviment Aborigen pels dretsalaterra,
el Land Rights Movement, que apareix com una manera de rebutjar aquesta politica assimilacionistai avencar
cap al'exigéncia d'autonomiai autodeterminacio del poble aborigen. En aquest moviment shi veuran
implicats els diferents grups aborigens, les diferents tribus i comunitats que intenten aplegar-se, reunir-sei
instal.lar-se en € que consideren casa seva, €l seu territori.

AUTODETERMINACIO O AUTOGESTIO?

L'autodeterminacié arribara, almenys en termes oficials, amb el canvi de govern dels anys vuitantai
I'arribada del partit Laboristaa poder. Aquesta politica - que més que autodeterminacio shauria d'anomenar
auto-administracio o autogestio- requereix que €ls aborigens, com aindividusi com a comunitat, puguin
prendre les seves propies decisions respecte €l seu futur i acceptin laresponsabilitat dels resultats. Aixo
saconseguira a partir de la creacio de diferents organismesi consells dirigits pels propis aborigensii
subvencionats amb fons governamentals.

Els principals objectius de la politica d'autoadministraci6 eren:

"The Australian Government sees self-management as the key to the implementation of policies for
Aboriginal development. Self-managment requires that Aborigines, asindividuals and as communities, be
able to make the kinds of decisions about their future as other Australians make and to accept responsibility
for the results. In advancing the concept of self-management, the Government has sought to open the way to
Aborigines, asindividuals or in co-operation with others and in some cases with government suport, to make
choices as to their lifestyle, to have a say in their community affairs, to provide services for themselves, to
conduct businesses, and, within the law, to make their own decisions".

Quan sinstaura aguesta politica molts Aborigens la veuen com un pas endavant cap ala direccio
correcte, [luny del paternalismei racisme implicit en les politiques anteriors. Incialment aguesta politica
sanomena "autodeterminaci@” perd aquest terme era dificil de pair pels sectors més conservadorsi esva
suavitzar canviant qualsevol connotacié d'autonomia per un terme més administratiu. D'aquesta manera
sacabadient "autogestio”.

La politica d'autogesti6 implica certs limits imposats per la societat dominant. La vaguetat dels limits
dins del's quals I'autonomia aborigen es pot exercir, és un factor important que influiraen lesrelacions entre
individus aborigens, entre comunitats aborigensi entre organitzacions aborigensi els aparells federalsi
estatals.

Per la seva manca d'efectivitat aguesta politica és ampliament criticada tant per la comunitat aborigen
com per sectors de la comunitat occidental, entre el's que destaquen les critiques del's antropdlegs com J.R.
von Sturmer qui shi refereix com:

"...vague but high-sounding... strong on ideology and rhetoric, but undecided and erratic in technique, and...
(almost) totally lacking assessment criteria.”

Tonkinson, R. and Howard, M. 1990. "Aboriginal Autonomy in
policy and practice: an introduction”. A: Going it alone?.
Canberra: Aboriginal Studies Press. Pag. 67.

Von Sturmer. 1985. “On the notion of Aboriginality: a
discussion®“. Mankind, 15 (1). Pags. 46-49.
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Diverses organitzacions han aparegut des d'aleshores, les quals treballen activament per intentar
paliar algunes de les desastroses conseqiiencies de | es politiques anteriors; com sdn organitzacions de Servei
Legal (National Aboriginal and Islander Legal Services), Salut (National Aboriginal and Islander Health
Organisation), Habitatge (Aboriginal Development Commission), i Educacio (National Aboriginal Education
Council) destinat ala poblacié aborigen.

El 1990 apareix I'ATSIC (Aborigina and Torres Strait Islander Comission) que és €l maxim
organisme encarregat de gestionar i distribuir els recursos financers que arriben de |'estat, segons la prioritat
dels diferents programes que s'estan portant a terme entre la poblacié aborigen.

Pocs anys després d'entrar en funcionament, I'ATSIC harebut fortes critiques (per ambdés costats,
I'aborigen i €l no aborigen) per considerar que esta malgastant importants sumes de diners sense que aixo es
tradueixi en unamillorarea en lacondici6 de vida de la poblaci6 aborigen. La responsabilitat aborigen es
tradueix en culpabilitat aborigen quan les coses no van com sesperava.

El fet és que després de més d'una decada d'autonomia administrativa, els aborigens australians
segueixen constituint el grup étnic més marginat del pais, sense control efectiu sobrelaterrai els seus
recursos, els quals son vitals per desenvolupar i mantenir la seva cultura.

Si durant I'eépoca assimilacionistala percepcio de la societat dominant era que els aborigens havien
d'esdevenir el més "blancs" possible, en la politica d'autodeterminacio, es pressuposa que €els aborigens volen
esdevenir el més occidental possible. I, per tant, les relacions entre ambdds grups se segueixen construint
sobre una pressuposada superioritat del grup dominant.

En aquest sentit no hi ha una resposta uniforme per part de
la poblacidé aborigen. Aborigens que opten per l%estil i1 la
cultura australiana-occidental i1 aborigens que opten per part
de I"estil 1 cultura occidental, mantenint part de la
tradicional.
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2.3 LA SITUACIO ACTUAL

A principis dels anys 90 el govern laboristai algunes organitzacions aborigens parlen de la necessitat
d'un procés de "Reconciliacid" entre les dues comunitats, en el sentit de treballar conjuntament per aconseguir
millorar lasituaci6 de la comunitat aborigen i que participi eniguatat de condicionsi oportunitats en la
societat australiana. Aixo significa un reconeixement per part de lavisio oficial governamental, de I'impacte
historic que va suposar laimposici6 del's europeus a continent i les desastroses consequiéncies per ala
poblacié aborigen. Aquest reconeixement oficial ésvist per una part de la societat blanc-australiana (el sector
monarquic més conservador) com un sentiment de cul pa historica que no estan disposats a assumir.

EL CAS"MABO" | ELSDRETSTERRITORIALS

En aquest context apareix el cas "Mabo" respecte €l dret de propietat aborigen sobre certs territoris, i
les posicions es radicalitzen.

El 3 dejuny de 1992 el Tribunal Superior dAustraliavaestablir lalegalitat del titol natiu de
propietat dels aborigens de I'illade Murray al'estret de Torres. Amb aquesta decisio, es negavalidesalegal a
concepte de terra nullius (terra de ningl); aquest era el principi que des de I'arribada dels blancs havia servit
per justificar lalegalitat de I'ocupaci6 britancia en territori australia. El procés legal havia comencat deu anys
abans, el 1982 quan cinc persones de la tribu meriam encapgalades pel Sr. Eddie Mabo van sol licitar ala Cort
Suprema la propietat legal del'illade Murray que el poble Meriam havia habitat sense discontinuitat des de
molt abans de lainvasié blancai I'establiment delallei britanica

Ladecisié delacort supremad'Austrdliaen el cas"Mabo" vamarcar un punt important en el procés
derelacions entre Australiai els seus indigenes. Per primeravegadalallei regular australianareconeixiales
relacions entre els aborigensi el seu territori com a base per recolzar drets legals sobre propietat territorial.
Com apunta €l jutge R.S. French el cas"Mabo" no va significar la creaci6 de drets nous sin6 el reconeixement
dedretsjaexistents.

Lallel regular d'Australia abans d'aguest cas legal haviarebutjat el concepte de propietat nativa de
territoris tradicionals. El reconeixement d'aquesta propietat estava en lainteraccio entre dos sistemesdellei i
de cultura diferents. Un vaarribar amb la colonitzaci6 des d'Anglaterrafa poc més de 200 anys, i I'dtre sha
desenvolupat al llarg de més de 40.000 anys en €l territori australia.

Ladecisi6 legal no va ser només una marca judicial sind un punt singular i central en lahistoriade la
relacié entre Australia, la societat australiana dominant, i els habitants australians aborigens. Per primera
vegada els natius podien reclamar drets legals sobre €l territori com una qliestié de dret i no com una qliestié
defavor.

Els principis enunciats per la cort suprema en la decisio sobre €l cas"Mabo" defineix la naturalesa
general del titol natiu. Es reconeixera el titol i, per tant, dret natiu quan una comunitat hagi mantingut la seva
connexio amb el territori i quan aquesta vinculacié es pugui establir interrompudament des d'abans de la
colonitzacio.

Eddie Mabo va morir el gener de 1992, abans que el Tribunal
dictés senténcia a favor de la reivindicaci6 aborigen, i
sense saber que el seu nom passaria a la historia recent
d Australia per referir-se a una de les guestions meés
conflictives de les relacions entre blancs 1 negres.

French R.S. 1996. "The Wentworth Lecture. Native Title:
The beginning or the end of justice"™ a Australian Aboriginal
Studies. Num. 11. Pags. 2-11.
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Aquest casimplica unaclara connexi6 fisicaamb €l territori. En canvi |'essencia d'aguesta vinculacio
es veu des de |a perspectiva indigena com espiritual. Pels aborigens €l fet d'haver estat desplacats del seu
territori no els desvinculad'aquest. A més, no van deixar pas €ls seus territoris per propiavoluntat siné com a
conseqliencia d'una politica colonia estrangera.

Ladecisié legal especificatambé que la sobiraniadel territori resideix en lacoronai que aquesta pot
anul.lar i suprimir lallei detitol natiu através de l'acci6 legal. Aixd shadonat i se seguira donant en casos
anomenats "d'interés nacional" com és |'explotaci de les riqueses naturals.

Per tant, els limits de la possible justicia que saconsegueix amb el cas "Mabo" estan en laideologiao
doctrina de la supressi6. Des de certs sectors aborigens sinterpreta com una prova meés de la despossessio i
pérdua de drets des de I'arribada i establiment dels blancs. Ladecisié "Mabo" ha estat criticada per les seves
limitacionsi pel seu abast, i per congtituir finalment un compromis politic i proteccionista cap as interesos
d'inversions no-indigenes a expenses d'interessos indigenes.

A partir deladecisio del cas"Mabo" diferents comunitats aborigens han comencat a presentar
reivindicacions legals per aconseguir el dret de propietat de lesterres de les quals van ser desposseits per la
politica colonialista anglesa. Aix0 ha suposat |'esclat de certa "histéria’ de declaracions, afirmacionsi
contra-proposcions per part de larestade la societat australiana (cal remarcar pero, que existeix un sector de
la poblacié no-aborigen que recolzales seves reivindicacions).

Les actituds publiques que envoltaven el cas "Mabo" prévies ala posada en practica de laressolucio
eren favorables ales aspiracions aborigens. Pero el suport va disminuir significativament quan esvan
materialitzar algunes de les reivindicacions.

Per una banda, les companyies mineresi altres empreses veuen en la possibilitat que la terra sigui
retornada als seus propietaris originaris, una amenaga als seus interesos i, per una altra banda, un ampli sector
de la poblaci6 blanca creu que ladecisié "Mabo" significara un retallament a seu propi accés a certs territoris
del seu pais.

El rebuig d'algunes reclamacions aborigens es consideren com una amenaga a l'esperat procés de
Reconciliacid i lapossibilitat que eslegalitzi € titol natiu en molts altres casos, es contempla pel sector
dominant, com un perill a perdre la propia hegemonia.

SITUACIO ACTUAL

A les eleccions generals australianes del dos de marg de 1996 € partit |aborista perd la seva
hegemoniai un nou govern nacional, de caire conservador pro-monarquic guanyales eleccions.

Algunes andlisis politiques argumenten que els laboristes van perdre votants per descuidar els
interessos i problemes de la societat dominant i dedicar esforcos a col.lectius minoritaris. Esadir per
preocupar-se massa de grups ecologistes, aborigens i feministes; i massa poc de problemes com I'augment de
I'atur, lanecessitat de protegir I'inicipient indUstria, la venda al'estranger de marques australianes, o €l
deteriorament rural resultant de sequeres prolongades.

.- La [1lei de Titol Natiu es va aprovar el 1993. Durant els
primers sis mesos van haver-hi 14 sol.licituts de propietat
per part de comunitats aborigens; després d“un any, n"hi van
haver 43; un any i1 mig més tard, 82; el desembre de 1995, dos
anys després de la seva aprovaci6, n“hi havia 168 i1, a
mitjans de 1996, 232.

El' Mundo Indigena 1996-1997. IWGIA. Pag. 160.
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Sota el mandat del primer ministre conservador John Howard, shan iniciat dos canvis importants que
signifiquen un retrocés en la politica governamental d'afers aborigens. Per una banda comenga un cert
moviment per canviar lalegislacio respecte el titol natiu amb I'objectiu de restringir els drets dels aborigens a
negociar I'ls del territori i a presentar reclamacions al respecte; i per una altra, es retallen considerablement
elsfons destinats al Consell Nacional per ala Reconciliacié Aborigen.

La questio aborigen passa clarament a un segon terme. Després de repetides demandes a favor d'una
politica aborigen laresposta del govern va ser presentar un pla que sanomena "d'autoenfortiment” dels pobles
aborigens. | per "facilitar" aquest desenvolupament es prenen mesures com enviar tropes de l'exércit ales
comunitats indigenes per construir serveis basics com clavegueram i sistemes d'aigua corrent (curiosament €l
govern primer retalla els pressupostos perque les comunitats auto-gestionessin aquestes tasques); o la decisié
Wik per laqual les tradicions indigenes com cerimoniesi recol.lecci6 d'aliments poden continuar
practi cant-se en terres de pastures sempre i quan no interferixin amb les activitats ramaderes. Es a dir, davant
qualseval conflicte els interessos ramaders tenen prioritat sobre els interessos aborigens.

Els principals interessosi recursos del govern australia shan destinat recentment cap a dos
esdeveniments importants pel pais tant anivell politic, com economic i social, que d'alguna manera desvien
I'atencié des de la problematica aborigen cap ala qliestio nacional .

Per una banda, la celebraci6 dels jocs Olimpics €l 2000 a Sydney que va significar una necessitat
d'inversié en infraestructures considerable. |, per una altra, la probabilitat que Australia es desvinculés
definitivament de la corona britanicai es constituis en Republica coincidint amb la celebracié del centenari de
lanaci6 australianan €l 2001.

Pel que faa primer tema, en unanacié que |'esport és una de les poques forces aglutinadores del
pais, €ls Jocs Olimpics van esdevenir gairebé una obsessié. En aquest sentit es veia amb certa preocupacio la
possibilitat que arribés al's mitjans de difussié mundials |a penosa situacio dels pobles indigenes australians i
gue alguna nacié estrangera pugués renunciar a participar en els Jocs Olimpics com a boicot auna Australia
racista-com javasucceir en els Jocs Olimpics a Sudafrica. Al mateix temps, pero, la projecciéo mundial de la
situaci 6 del's aborigens podia haver tingut efectes positius sobre la politica indigena. Finalment no passar ni
una cosani l'altra. Cap pais vadeixar de participar en el's Jocs Olimpics de Sydney ni el moviment en defensa
dels drets Aborigens, malgrat certa divulgacio internacional de la seva situaci6, va aconseguir millorar les
perspectives. Només la victoria de Cathy Freeman en els 400 mts. i €l seu passeig per I'estadi portant la
bandera aborigen va aportar alguna satisfacci6 a's pobles Aborigens d'Australia.

Respecte el debat sobre la Republica, la Convencid Constitucional celebrada a Canberra el febrer de
1998 va donar suport ala conversié d'Australia en unarepublicai ala consulta per referendum a poble
australiaarealitzar el 1999 per establir en quins termes shavien de produir € canvi. El suport popular cap
al canvi també semblava majoritari. Segons sondeigos de la premsa australiana realitzats afinals de 1997 i

Els wik sén un poble aborigen que habita la part
occidental de la gran Peninsula del York Cape a I"estat de
Queensland.

La Convenci6é estava formada per 152 delegats, 76 elegits
per candidatures de la més amplia procedéncia (incluint el
col . lectiu aborigen) 1 76 designats pel govern, entre els
quals hi havia 40 representants dels parlaments federals,
estatals 1 territorials. El resultat de les votacions va ser:
89 delegats a favor de esdevenir una republica, 52 en
contra 1 11 abstencions.

The Australian, “The Republic Debate: What
Australians are thinking” 13 de novembre de 1997.
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just abans de la Convenci, gairabé un 80% de la poblacio hi estavaafavor. Perd el resultat del referendum

no va ser I'esperat. La poblacio vadecidir permanéixer en el mateix sistemai no esdevenir unarepublica.
Aquest fet té unaexplicacié i ésquetal i com el govern (contrari a canvi) vaplantgar €l referendum, va
semblar més prudent mantenir un Primer Ministre amb el sistema actual que no pas un President de Republica
escullit pels representants politics. De totes maneres, elsaires de canvi hi sdni el moviment per ala Republica
guanya cada vegada més adeptes.

En aquest context, els aborigens reclamen que jaque € pais esta trencant amb els pocs lligams de
dependéncia politica que encaraels uniaala"mare patrid' i entrant ala seva etapa adulta, se'ls reconegui
oficialment com €l's primers habitants d Australia. Perque, tot i viure en aquesta nacié des de famés de 50.000
anys, només en fa 30 que se'ls considera ciutadans de ple dret (des de 1967!) i la historia oficial segueix
destacant les aventures i desventures del Capita Cook i el's primers assentaments britanics com I'inici del
poblament del continent.

Aquest reconeixement, amb un valor principalment simbdlic, no acabara perd amb la situacié de
marginalitat en qué segueixen vivint lamajoria d'aborigens.

Elsindigenes australians constitueixen un dels col.lectius més minoritaris numericament i el més
discriminat socialment del seu pais. Representen prop del 1'5% de la poblacié australiana (257.300 aborigens
segons cens de 1991 d'un total de gairabé 18 milions d'habitants) i presenten el pitjor registre de resultats
socioeconomics d'entre el's pobles indigenes dels pai'sos de I'anomenat primer mén i d'entre laresta de grups
étnicsi socials dAustrdlia: només el 33% d'aborigens estan escolaritzats, les seves expectatives de vida estan
entre 151 20 anys per sota de les de laresta de la poblacio, lamortalitat infantil és5i 6 vegades més alta, i
I'atur afecta el 38% d'aborigens front el 8,7% de larestad'australians. Aquesta éslareadlitat.

Aquest reconeixement pot tenir, pero, un valor politic i economic afegit -i, probablement, per aixo se
I'ignora- perque..., ¢que passara amb tots els territoris que son considerats legalment propietat de la coronai
sobre el's quals hi ha pendents reclamacions de titol natiu, quan Australia esdevingui una republica, quan aixo
passi?.
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2.4 REACCIO | RESISTENCIA

El tema de laresposta aborigen alainvasio europea és el que permet al’ antropol ogia desenvol upar
conceptes més (itils de culturai de canvis en la societat aborigen. En Iloc de descriure €l's aborigens com una
poblacié que esta perdent la seva cultura, passivament, ara s ha de presentar €l procés en veu activa. Aixo
implica una concepci6 activa de cultura. Laresposta aborigen a canvi és cultural per definicié (G.
Cowlishaw, 1987). Defet, els aborigens no han escollit les armes ni I'arena on télloc lalluita, perd responen
continuament i resisteixen alesimposicions de la societat dominant.

Com en tot procés de lluita, en les conflictives relacions interétniques entre blancs i negres a
Australia, hi haa darrera unarecreacid cultural continuada, amb el seu vocabulari i model d'interaccié propi.
Model que va canviant amida que canvien les situacions de poder i les interpretacions respecte els “altres’.

Si lapoblacio d'origen europeu que va arribar a Australiai shi va establir portavala seva propia
ideologiai concepci6 sobre "els altres’, basada en la creenca de la superioritat de laragablancai dela
civilitzacio europea, la poblacio aborigen també tenia la seva propia concepcio sobre "els altres’.

Abans de lainvasi6 europea aquests "altres" esreferia a atres grups aborigens més o menys propers
amb els quals tenien contactes directes o per referéncies. Algunes poblacions aborigens de la costa nord
havien tingut contactes esporadics pero regulars amb poblaci6 d'origen indonesi i malai; i, per tant, sabien de
I'existéncia de grups diferents als aborigens, perd mai havien tingut contactes amb blancs.

Amb els grups aborigens amb qui tenien contactes directes (veinsi/o parents) les relacions eren
habitualment i necessariament bonesi es recolzaven en elslligams de parentiu real i fictici i lligams
d'intercanvisi reciprocitat comercial i cerimonial. Amb laresta de grups amb qui no tenien contactes directes
(no parentsi/o enemics) les relacions eren hostils i es considerava que eren persones que tenien poders
malignesi per tant perillosos, i que no seguien les normes de vida correctes transmesses pels sers creadors,
per exemple es considera que eren canibalsi que mantenien relacions incestuoses.

Amb I'arribadai invasio del's homes blancs la reacci6 dels pobles aborigens va ser primer de
curiositat i d'intentar integrar aguests sers diferents en les seves propies concepcions de “I'atre’. Aixo
significava elaborar teories explicatives sobre la natural esa d'aquests altres: els blancs.

Els europeus van ser considerats en un primer moment com reencarnacions d'aborigens ja morts.
Com sind havien trobat i arribat a aquest |loc precisament?.

En la concepcid aborigen delavidai de lamort hi juguen un paper important els vincles que una
persona manté amb un territori i lloc concrets. Igual que €l's esperits penetren en les dones per reencarnar-se,
aguests homes estranys només podien ser el resultat de la reencarnacié d'esperits especials que tornaven al seu
territori.

Segons els relats del's pioners europeus, en molts casos |es primeres reaccions entre la poblacié
aborigen eren d'amabilitat i hospitalitat. Eren els seus parents que tornaven alavida.

Aquesta concepcid perd, no vadurar massatemps. De seguida va surgir una quiestié: Com ésque els
sers reencarnats no els reconeixien? Com és gque no reconeixien el seu territori, ni lasevallenguani els seus
costums?

I aqui em refereixo principalment a poblacié masculina que
era de molt, la més nombrosa en les primeres etapes de
contacte.

Explicacions que connecten amb la valoracidé cultural del
color blanc. En la majoria de societats aborigens el color
blanc esta associat a la mort. Les pintures del cos de la
gent durant els ritus de dol sén blanques (guix natural).
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Una conseqiiencia de veure els blancs com a parents retornats va ser pensar que podien ser
incorporats ales xarxes de parentiu una vegada establerts els [ligams de descendéncia -que erala manera
aborigen d'incorporar persones en les relacions. Aix0 vacrear una série d'expectatives respecte €l
comportament dels blancs. Les més conflictives serien a partir de llavors, I'obligacid de compartir
['abundanciai € manteniment de tabus sexuals.

No seriafins més endavant que se n'adonarien que els blancs simplement eren homes i dones
diferentsaellsi prendrien consciénciad'un fet que canviariajala seva situacio per sempre més. que aquests
homes i dones diferents no estaven de pas, sind que sestablien en el seu territori. La percepcio de blancsi
negres respecte el qué estava passant era molt diferent.

Els aborigens no van percebre la determinaci6 del's europeus de quedar-se indefinidament i d'explotar
economicament els recursos que oferia el territori. | si els primers contactes no van suscitar reaccions hostilsi
violentes cap alainvasio europea va ser simplement perquée no eren gens conscients que es tractés d'una
invasio.

Més endavant comengarien €ls conflictes, els actes de violencia, les revenges, les persecussionsi els
assassinats per |es dues bandes.

Els principals motius que van causar situacions clarament hostils entre negresi blancs, van ser la
lluita per laterrai els seus recursos, una diferent conceptualitzaci6 del sentit de propietat, la competéncia
sexual i, per Ultim, els actes de revenja, tant per part d'uns com dels altres, degut a fets violents.

L'arribada dels blancs va afectar de maneraradical I'entornii I'estil de vidatradicional. En poc temps
els animals van anar disminuint i les plantes autoctones desapareixent degut a cultiu agricolaintensiu dels
colonitzadors. Les comunitats aborigens es van veure obligades a desplagar-se cap aterritoris més marginals.
Amb laintervencié europea es van trencar els models de migracié estacional habituals en I'estil de vidadels
cacadors-recol.lectors australians. Com aresultat no és d'estranyar que es produiissin atacs organitzats per
aconseguir aliments. Atacs que implicaven violentes respostes per part dels colonitzadors, revenges pels ferits
omortsi axi siniciavaunaespiral derepresalies enlaqual els aborigens se'n duien la pitjor part, degut
principalment ala superioritat tecnol dgica de les armes dels blancs.

Respecte les dones, € conflicte sexual va ser una constant caracteristica de les relacions entre blancs
i negres des del principi. Ja hem apuntat abans que €l's colonitzadors eren una poblacié principal ment
masculinai es van trobar amb una societat en laqual es practicaval'intercanvi cerimonial de donesi I'oferta
de favors sexuals amb un significat d'hospitalitat i com a sistema diplomatic en el qual les dones actuaven
com ambaixadores de les relacions que sestablirien posteriorment o per reforcar relacions ja establertes. La
mentalitat dels homes europeus va veure en aquest tipus d'organitzacié una especie de prostitucio organitzada
anivell social i amb la carrega no només sexista siné amés racista; € resultat va ser sovint I'engany, €l raptei
laviolacié de dones aborigens.

L'arribada dels blancs va suposar entre d'altres coses, laintroduccio de diferents tipus de malalties
per les quals la poblacié aborigen no estava preparada: malalties venéries, grip o tuberculosi, que van ser una
de les causes de laimportant davallada de la poblacié aborigen.

En casos de mort per malaties desconegudes, sinterpretava com efectes del poder magic de tribus
enemigues més que per la preséncia dels blancs. La visio nativa era que els blancs tenien moltes coses perd no
eren tan poderosos com els aborigensi com lamagia aborigen. Laverola, per exemple, es considerava que

Per a una relacio detallada de la resposta intel.lectual i
cultural als invasors, aixi com les fonts de conflictes entre
els dos grups, veure la magnifica obra de I historiador
australia Henry Reynolds. 1981. The Other Side OFf The
Frontier.
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proveniadel poder maligne de la serpent (les marques de la verola eren la manifestacié de les escames de la
serp) manipulat per tribus enemigues.

Perd quan lamort eraresultat directade |'accio dels blancs, |a resposta aborigen era clarament
politicai llavors es plangjaven atacs de revenja en forma de guerrilla. Els atacs cap els blancs implicaven, i
aixo jugava afavor dels aborigens, un coneixement de I'entorn que els blancs no tenien encarai unavigilancia
constant. En aguest segon aspecte hi participaven significativament com agents d'espionatge, les donesi les
criatures en € transcurs de les tasques recol .lectores. Després informaven als homes del grup de la situacié
per facilitar els atacs.

Els conflictes directesi continuats van suposar canvis en aspectes tacticsi logistics i també
innovacions pel que faalatecnologia de guerra.

Fins aleshores els conflictes entre tribus significaven trobades d'alguns homes dels dos grups
enfrontats per questions de greuges dins €l parentiu, incompliment de la reciprocitat, trencament de normesii
homicidis - motius que no diferien massa dels que els portaven a enfrontar-se amb els blancs. Es trobaven uns
davant dels altres a camp obert, Sescridassaven, sinsultaven, amenacaven i estiraven llances, bumerangsi
pedres. A vegades d'aguests enfrontaments en resultaven alguns morts i, molt sovint, ferits. Quan es
considerava que ja hi havia prou ferits Sacabaval'accié i cada grup tornava al seu territori. El conflicte sovint
romania latent fins que es tornava a donar una situacié hostil.

El robatori de bestiar, cremar casesi collitesi matar cavalls de les granges dels blancs també
congtituia una via de lluita. En molts casos €l's aborigens robaven per sobreviure, pero també esva arribar a
unadestrucci6 de la propietat europea com a acte bélic.

Una altramanerade lluitar i resistir va ser através de I'Us de lamagia. Lamagiavajugar un factor
crucia en laresistencia psicologica. En els conflictes entre aborigens lamagiaja sutilitzava com a
complement dels atacs fisics. Les sequeresi morts d'animals per malaties es contemplaven pels blancs com
desgracies accidentals, pero pels aborigens eren els efectes dels poders magics. Quan grangers havien
d'abandonar els territoris que havien ocupat perqué ho havien perdut tot, pels aborigens aixo era una
demostracio de I'eficacia de la seva magia.

En I'época de les reserves, laresisténcia es posa de manifest en la quantitat d'informes que apareixen
sobre aborigens que han trencat alguna de les normes imposades per |'administracio blanca. | també per un
tipus d'actuacio que es podria qualificar de resisténcia passivai de no-cooperacio.

Forade |'ambit de lesreservesi de les missions les resisténcia se centra en els grups d'aborigens que
treballaven en les granges. En aguest ambit apareixera una nova estratégia en el tipus de resistencia: les
vagues laborals. El 1945 té lloc la primera vaga aborigen a Western Australia alaregio dels Pilbara. Una area
en que des delsinicis de lainvasio shavien establert granges ramaderes de gran extensid i no shi havien
instal.lat missions degut al rebuig dels grangers. Les condicions dels treballadors aborigens eren nefastes i
aquest any es decideix fer unavaga per reivindicar millora de sous. En aguest moviment hi van participar
activament persones no aborigens com Don McL eod, advocat qui va ser acusat de comunista pel govern
australiai empresonat. Aquesta convocatoria de vaga va ser imporant no tant pel que es va aconseguir com
pel paper que vajugar en les possihilitats de lluita dels propis aborigens en larestadel continent.

Apareixen ara els primers liders aborigens en un sentit politic occidental (no en un sentit tradicional
gue sempre havien exigtit).

El 1949 també és una data significatavia: es creala primera cooperativa aborigen, la"Northern
Development and Mining Company" que el 1951 aconsegueix adquirir els drets d'explotacié minerad'una
zona de Western Australia.

Reynolds, Henry. Op. cit.
Reynolds, Henry. Op.cit.
Aquesta companyia es va veure obligada a tancar poc
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La politica assimilacionista dels anys 60 va suposar I'aparici6 de diferents organitzacions
reivindicatives dels drets aborigens i contrala discriminacio. La principal reivindicacio sera el dret a territori
en un sentit ampli (llar, font de vida, lloc del totem).

Unaatradatasignificativaen lalluita aborigen és 1963, quan els aborigens de la comunitat de
Yirkalavan fer historiaal presentar les seves reclamacions a parlament australia en la seva propiallenguai
utilitzant com a suport, no paper, sind escor¢a d'arbre. En un intent clar de conjuminar tradicié i modernitat,
passat i present, estil aborigeni estil occidental.

Aquestareclamaci6 seral'inici d'el "cas Gove" que esvapresentar asjutjatsel 1971 amb la
sentencia del jutge Blackburn qui va estimar que les peticions dels aborigens es recolzaven en la seva
vinculacié religiosa amb la terra perd que aguesta vinculacio no era aplicable com a dret de propietat.

El 1972 esrealitza una acci6 de clara protesta que va donar divulgaci6 internacional alacausa
aborigen. Vaser lainstal.lacié d'una"ambaixada aborigen” plantant una tenda de campanya davant del
parlament de la capital, Canberra. Aqui és on es troben les principals ambaixades del s pai'sos estrangers.
L'acci6 aborigen volia posar de manifest que el seu poble era considerat estrany en laseva propiaterrai com a
estrangers tenien si més no dret a una representacio d'ambaixada. Aquest acte va provocar una acampada
multitudinaria davant el parlament i la consequient difusié de la quiestié. Finalment la policiavadispersar i
detenir al's principals liders acusats de complot comunistai sindicalista.

Elsanys 70 escreael NACC - National Aboriginal Consultative Comitte, un organisme que
compleix unafuncié basicament consultativa, depenent del ministeri d'afers Aborigens. Aquest ens, recordem,
estava format per representants Aborigens escollits per tot Austrdlia. El 1974 els delegats del NACC veient la
seva poca capacitat d'accio proposen canviar aNAC - National Aboriginal Congressi passar d'una
organitzaci6 consultiva sense poder a una amb capacitat politica. Demanaven controlar el Departament
d'Afers Aborigensi el mésimportant, €l pressupost. Lareaccié governamental va ser immediata: amenaga de
suprimir laNACC. Finalment laNACC va continuar igual fins el 1990 en que escreal’ ATSIC (Aboriginal
and Torres Strait 1slanders Comission) i lalluitai resisténcia aborigen ja totalment institucionalitzada es troba
en unasituacié ambigua (i a voltes guiestionada) entre |’ autodeterminacio oficia (dins dels limits definits
politicai econdmicament pel govern) i problemes de representativitat degut a les discontinuitats existents
entre una élit étnica politicament motivada (sorgida com aresultat del procés de pan-aboriginalitat) i laresta
de lapoblacié étnica, culturalment diversa.

Un altre tipus d'acci6 reivindicativa es posa de manifest a partir de I'expressio artisticai cerimonial .
Durant la celebracié del Bicentenari dAustrdlia el 1988, artistes aborigens van preparar una exposicio que
constituia en 200 pals funeraris decorats (propis de zones del nord d'Australia) en representacio del's 200 anys
d'opressio de la cultura aborigen. També per acommemorar aquesta data van apareixent molts escrits,
poemes, cangons etc. en protesta pel caire festiu que teniala celebracid. Com a exemple, aguesta poesia:

AUSTRALIA DAY

Today they celebrate Australia Day,
for usit'ssad in away.

Will they remember what it cost?
Will they remember what we lost?

després, degut principalment a la falta de capital i a la
manca d"experiéncia en gestionar el negoci.

Actualment segueix havent-hi una tenda plantada en els
jardins de davant del parlament a Canberra, simbolitzant
"l"ambaixada" aborigen. O al menys hi era el 1993 que és quan
la vaig veure durant la meva estada a Australia.
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Y es, today they celebrate

the taking of our land.

Y es, today two hundred years ago

there was no one to give us a helping hand.

Marnie Kennedy

Igualment, avui dia, através de cangonsi tot tipus de manifestacions musicals modernes s expressa
un clar discursreivindicatiu. L'art segueix sent un vehicle didentitat i aixi Sexpressa en les nombroses
exposicions d'artistes Aborigens que es realitzen avui diai que van ocupar una part considerable del programa
d'activitats durant els Jocs Olimpics de Sydney del 2000.

SOn tots aguests actes i manifestacions de resistencia - des de lalluita armada en forma de guerilla
fins ales vagues, manifestacions a carrer i leslletres de les cancons de rock - que demostren el paper actiu
dels aborigens en la confrontacié amb la societat blancai jades delsinicis. La capacitat de sobreviure
€tnicament suposa la capacitat de resistir politiques d'assimilacio, la capacitat de mantenir una certa coninuitat
cultural i la capacitat d'evitar la pérdua de la seva consciéncia étnica. Malauradament, tot aixo es tradueix en
conflictes interétnics. Perd és aquesta resisténcia precisament, la que permet, obligai facilita que sels tingui
en compte en les decisions que els afecten i que tinguin |’ oportunitat de mantenir e que vulguin mantenir de
la seva propia cultura.

Una popullar 1 exitosa canco del grup de rock
aborigen Yothu Yindi diu aixi:
This land was never given up
This land was never bought and sold
The planting of the Union Jack
Never changed our law at all

Now two rivers run their course
Separated for so long

I"m dreaming of a brighter day
When the waters will be one
TREATY YEAH, TREATY NOW!
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3. TEORIA | CONTEXTUALITZACIO

""L'orientacio de les recerques etnografiques [...]
es fa sempre seguint la idea que es té, en aquest
man occidental a que pertanyem, de I'interés
que hi ha d'examinar determinats problemes,
considerats per nosaltres els més urgents o els
més importants, per raons molt diverses que
poden ser excel-lents pero, que fins i tot en el
millors dels casos, no deixen de ser mai les
nostres raons."

Michele Leiris

En el capitol anterior hem presentat una aproximacié historica que ens permetés
contextualitzar la situacié dels indigenes austraians, és adir, explicar de qui estem parlant
en aguest treball. En aguest capitol, laintencidé éssimiliar perd des d'un punt de vista
tedric. Araels protagonistes del treball no son els propis aborigens sind les explicacions
gue sobre la seva societat ha elaborat I'antropologia. Estractade fer unrepasal llarg dela
historia de I'antropologia o millor de la construcci6 tedricadel parentiu en antropologia per
mostrar com, de quina manera, sha estudiat els aborigens australians. | aixo ens portara
primer aparlar del paper dels estudis de parentiu en antropologia social en general, per més
endavant centrar-nos en els estudis sobre el parentiu aborigen. Per tant, també es tracta
d'historiai contextualitzacio, pero aqui, dels estudis de parentiu i més especificament, del

parentiu aborigen.

No es tracta en aquest capitol de fer una relacio exhaustiva de quina ha estat
I'evolucio del's estudis de parentiu dins de I'antropologia social, aquest és un temamolt ben
treballat en nombroses obres. Es tracta basicament de mostrar I'estretarelacié que ha existit
(i segueix existint) entre aquests dos camps. Segurament, hi haura qui trobara un cert buit
de noms importants, sobretot si tenim en compte que més que parlar d'autors es pretén

parlar deteoriesi models explicatius.
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De fet per poder verificar un dels suposits de la hipotesi que aqui es presenta, cal
anar unamicaenreraen el tempsi mostrar el predomini dels estudis de parentiu en els
inicis de |'antropologia com a disciplina cientifica. I com, més endavant es qliestiona no
només agquest predomini, sind la propia naturalesa del que sentén per parentiu. Aquesta
serialaprimera hipotesi contrastadora en el sentit de dir, si lahipotesi que es proposa és
certa, llavors hem de trobar que en el cami de la construcci6 tedrica en Antropologia, les
questions sobre parentiu han sofert un cert retrocés o s més no un cert replegament cap a
arees gue presenten menys conflicte metodologic i teoric -és adir, estudis de parentiu en
les complexes societats occidentals, en les quals es pot utilitzar sense temor laterminologia
encunyada per la propiateoria antropol dgica del parentiu. | aixo ha afectat alaimportancia
0 no, que seli dona al'organitzacio del parentiu al'hora de teoritzar sobre laidentitat

aborigen.

Seguint laterminologia de Kuhn, sembla que ens trobem en un moment de canvi
de paradigma respecte el's estudis de parentiu. Moment en que moltes preguntes segueixen
sense resoldre i els tipus d'explicacions anteriors més que resoldre, creen més preguntes.
Unasortida ha estat dirigir I'interés dels estudis de parentiu cap ala societat occidental, on
sembla que es pot trebalar amb més tranquil.litat utilitzant la terminologia de qué es
disposa. Aquesta viano resol la questio de I'estudi del parentiu en antropologia sind que

més aviat resol la posicio dels antropolegs.

Durant forcatemps en els treballs etnografics es destacava el paper predominant
del parentiu en |'organitzacio social. Safirmava que per entendre qualsevol societat calia

conéixer el seu sistemade parentiul.

Aguestamanerade plantgjar I'aproximacio ales societats "primitives' implicava un
suposit, un "apriori*:
- €l sstema de parentiu congtitueix la clau per entendre la resta de sistemes socials,

bas cament, I'organitzaci economica, la politica, i €'s sistemes de creences.
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Per0 aquesta predominancia atribuida al parentiu en els estudis dels "altres’, tambeé

comportava un modus concret d'entendre |'organitzacio del parentiu:

- tot i que ja des del comencament de la disciplina es parla de parentiu com afet social i
cultural, al'horade reconeixer-lo i interpretar-lo en les altres societats, esfa, sovint, apartir
d'un suposit que es déna per establert, per evident, i aquest és laimportancia del lligam

biologic com a element essencial del parentiu.

Es interessant remarcar dos elements pel que fa alarelacié antropologia social-
estudis de parentiu. Per una banda, la guantitat, el gran volum d'estudis que es van centrar
en el parentiu ja des delsinicis de la disciplina antropol ogica (té a veure amb €l paper que
seli adjudicavaa parentiu). | per unaaltra, € com esreaitzaven aquest treballs, amb tota
una serie de pressupositsideologics extrapolats de lapropia culturaoriginaria dels qui
realitzaven els estudis, ésadir, els antropolegs i antropol ogues occidental s -aquest segon
element segueix i seguira present en qualsevol treball d'investigacio, la diferencia potser

estaria en ser-ne 0 no conscient i intentar quiestionar qualsevol afirmacié "apriori”.

Com jasesmentaen el capitol 1, he subtitulat el primer apartat d'aguest capitol
"cercant lapropiaidentitat del'Antropologia’. Em refereixo al paper que van jugar €ls
estudis de parentiu en proporcionar unaidentitat cientifica ala disciplinaantropologica. Va
ser delamadel parentiu, de I'aparicio del treball amb genealogies, i de les relacions que
sestabliren a partir de les terminologies de parentiu i l'organitzacié socid, que

I'antropol ogia esdeveé cienciai fou reconegudacom atal.

De lamateixa manera que, el subtitol del segon apartat, "cercant laidentitat dels
altres', fareferenciaal paper que esva atribuir as sistemes de parentiu al'hora de parlar de
les societats aborigens australianes. Per alguns autors les cultures dels indigenes dAustralia
esreconeixien i distingien principalment per les estructures de parentiu en que es basaven;
per altres, en canvi, els principals elements identificadors se centraven en el sistemade
creences, basicament en el totemismei € temps d'ensomni, 0 en eslligams amb € territori

del grup més que en el parentiu; per a la mgoria dinvestigadors que havien treballat
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directament amb comunitats aborigens era el parentiu conjuntament amb els sistemes de
creences, € territori i les llenglies aborigens els elements que millor identificaven lacultura

Aborigen.

3.1 L'ANTROPOLOGIA SOCIAL | L'ESTUDI DEL PARENTIU.

Cercant la propia identitat de I'Antropologia.

El desenvolupament de I'antropologia social, com a camp més generd, i dels
estudis de parentiu, com a camp més especific, ha estat sempre estretament associat. Si
més no, des de la publicacio, arafa 130 anys, de 'Systems of consanguinity and Affinity of
the Human Family' (1871) de Lewis H. Morgan. Tot i que caldria anar més enrera per
trobar les primeres fonts dels estudis de parentiu, més concretament de les terminologies

de parentiu.

La primera vegada que sesmenten temes dorganitzacié sociad en la historia
moderna de I'etnologia va ser de lama d'un aventurer angles, John Lederer, qui €l 1672
describint els Tutelo, unatribu Siouan parla de tres fenomens que més endavant formarien

part de laterminologia habitua de I'antropologia social: clans, matriliniaitat i exogamia.

Més endavant, Joseph Francoise Lafitau, missioner jesuita frances, el 1724 descriu
el sistema de parentiu delsiroquesosi el que es coneixeria a partir de Morgan com el
"sistema classificatori. Practicament un segle méstard, e 1823, James Edwin, explorador
de I'oest nord-america, descriu €l sistema de parentiu dels Omaha. | cap € 1840 sir George
Grey, explorador del nord-oest d'Australia, sera € primer en publicar geneal ogies amb
dades sobre clansi matrimoni.

Pero haurien de passar un parell de décades abans que els sistemes de parentiu

entressin en I'ambit cientific. De fet, I'estudi de |les societats en base ala seva organitzacié

socia estava abans del 1860 en un estat que podriem anomenar embrionari.
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Per aentendre millor quin ha estat € cami o les etapes que han seguit les diferents
interpretacions sobre € parentiu, proposo la seglient seqiiencia -entenent sempre que shan

donat interrelacions entre unesi atreslinies d'investigacio.

Primera etapa: CLASSICA - aproximadament de 1860 a 1950.

Epocadinici i desenvolupament, dividida, al seu torn, en dues etapes més:

a) EVOLUCIONISTA. Aniria des d'aproximadament 1860 fins afinals del segle
X1X (1860-1900). Els principals autors daguesta etapa serien H.S. Maine,
L.H. McLennan, J.J. Bachofen, L.H. Morgani E.B. Tylor.

b) FUNCIONALISTA i ESTRUCTURAL-FUNCIONALISTA. Aniria des de
principisfins a mitjans d'aquest segle (1900-1950), en la qual apareix, per una
bandala TEORIA DE LA FILIACIO i per unaaltra, atres vies explicatives més
properes ales proposades anteriorment per B. Malinowski. Aqui, entre s

principals autors hi trobem a W.H.R. Rivers, A.R. Radcliffe-Brown, B.
Malinowski, F. Eggan, R. Firth, E.E. Evans-Pritchard, i M. Fortes.

Segona etapa: DE CRISIS - aproximadament de 1950 fins els anys 1970, amb dueslinies
clarament diferenciades.

a) desenvolupament dela TEORIA DE L'ALIANCA através principalment dels
trebalsde Cl. Lévi-Straussi L. Dumont.

b) i etapade crisisdelateoriadelafiliacid i delanaturalesadel parentiu a partir de
les propostes de G.P. Murdock, E.R. Leach, J. Begttie, i D. Schneider.

Tercera etapa: CRITICA - a partir dels anys 70 i fins I'actualitat. Aquesta etapa donara
lloc a diferents models d'investigaci:

a) Criticaradical als estudis del parentiu de R. Needham, D.Schneider i A.Kuper.
b) Replegament del's estudis de parentiu al'ambit de la societat occidental.

c) Emfas en les glestions de génere i desenvolupament de I'antropologia
feminista

d) Continuacié de treballs sobre parentiu en societats tradicionals amb |'aportacio
de nous elements.
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| encara es podria afegir una dtra via que seria la que segueixen aquells
investigadors que treballen amb quiestions de parentiu sense tenir massa en compte les

critiques que shan produit en els Ultims 20 anys.

Passem a continuacio a veure mes detalladament el desenvolupament d'aquest
esguema. Em centraré principalment en les dues primeres etapesi en les propostes més
radicas de la tercera etapa. No és que no consideri interessants les linies més actuals
dinvestigacio, perd no son especiament significatives pel desenvolupament d'aquest

treball i es mereixen una altraatencié que aqui no sells hi pot atorgar.

A partir aproximadament de 1860 comencaria doncs, la primera de les etapes, la
CLASSICA, de les diferents interpretacions que shan donat en els estudis antropol dgics

del parentiu.

L'etapa evolucionistasiniciael 1861 amb la publicaci6 de dues obres importants en
lahistoriadel'Antropologia: Ancient Law de sir Henry S. Maine i Das Mutterrecht de J.J.
Bachofen. Aquests autors, juristes ambdos, compartien € punt de vista historic en les seves
analisis, aixi com la utilitzacié de fonts de la protohistoria Indo-Europea, per mostrar que
shavia donat un desenvolupament dels costums i regles domeéstiquesi de lafamilia des
dels principis coneguts de la humanitat, finsalafamiliata i com es coneixiaaeshores. El
gue diferenciava aquests dos autors és que mentre Maine limitava les seves conclusions al
gue anomenava "Aryans', Bachofen creia que estava fent una generalitzacio universal. |
encarames, les conclusions de Maine eren que subjacent a sistema familiar indo-europeu
hi havia una familiade tipus patriarcal; i en canvi per Bachofen, € dret matern havia
precedit al patriarcat atot arreu.

L.H. McLennan sincorpora a la perspectiva evolucionista una mica més tard, €l
1864 amb la seva obra Primitive Marriage. Igual que els autors anteriors, McLennan veia
en la historia humana una Unica linia de desenvolupament. Aquest autor va ser el primer
estudios de l'organitzacio socia en utilitzar materia etnografic com a base del seu

argument, e qual se centra en l'evolucié dels tipus de matrimoni i descendencia i
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I'establiment d'un esquema evolucionista del desenvolupament de la societat. L'aportacio
principa de McLennan sera la d'utilitzar i introduir terminologia que encara avui dia

segueix vigent (concretament els termes exogamiai endogamia)

Pero no serafins a partir de 1866, amb I'aparici6 per una banda de I'article de
.B.Tylor sobre matrimoni i exogamia a Anthropological Review i per unaaltra, del treball
de L.H. Morgan: Systems of Consanguinity and Affinity of the Human Family, que els
temes de |'organitzaci6 socia i sistemes de parentiu es desenvolupen. L'obra de Morgan
completa el panorama de I'evolucionisme historic i d'alguna manera"arrodoneix™ e tema
delacientificitat de I'organitzacio social. Aquest llibre va significar una gran contribucio
per laenorme quantitat de material i dades que aportai perqué conté idees que han ocupat

un Iloc permanent en I'antropologia.

Una de les aportacions de Morgan va ser e descobriment de I'existencia de
diferents terminologies de parentiu i la seva utilitzacio per recongtruir la historiade la
societat. De fet, €l primer interés de Morgan eratracar la historiaracial. Creiaque € fet
gue els indis americans haguessin tingut el mateix sistema de parentiu, tot i que ara eren

lingligticai fisicament diferents, era una provade lasevarelacié genetica.

La hipotes de Morgan era que mentre les llenglies canvien, les maneres de
reconeixer relacions romanen constants. Segons aguest autor, els sistemes de parentiu
sempre shan originat en un sistemasocia concret que els ha produit; pero laterminologia
de parentiu sobreviu després que €l sistema socia que I'ha originada desaparegui. Per tant,
Morgan creia que es podiareconstruir els sistemes socials a partir de les terminologies de
parentiu i a mateix temps es podrien explicar les variacions en les terminologies que
existien en els sistemes coneguts aleshores. De fet |'intent de Morgan erareconstruir la
historia per explicar la terminolgia, perd més encara, com a finditat en si mateixa: la

terminolgia com a provade lahistoria

! L.H. Morgan vafinalitzar Systems of Consanguinity and Affinity of the Human Family el 1866 perd no lava
publicar finsel 1871.
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Per aix0 va enviar gquestionaris atots els agents del govern americai missioners
destinats a diferents parts del mén, demanant que li enviessin informacio sobre els termes
de parentiu de les societats amb les que trebalaven. Aquests quiestionaris|i havien de
servir per descobrir amb qui estaven emparentats els indis nord-americans i d'on

provenien.

El plantejament de Morgan posa de manifest perd, un problema. Tal com assenyaa
Sol Tax? I'argument de Morgan és de tipus circular. Esadir, Sexplicaen si mateix: els
termes de parentiu poden ser utilitzats per reconstruir la historia perqué resten constants;
sabem que es mantenen sense canvis perque es troben ampliament dispersos entre pobles
gue unavegada n'eren un de sol i que amb el temps han canviat; i sabem que una vegada
aquests pobles tenien un origen comu perqué els termes de parentiu son els mateixos,

perqué romanen constants al llarg del temps.

De fet, Morgan pressuposava que €l's pobles havien tingut un ancestre coma amb
unaorganitzacié social (que haviaoriginat unaterminolgia de parentiu) que havia anat
canviant, pero que haviamantingut el sistema terminologic. Perd mai va considerar la
possibilitat que €l's pobles podien no haver tingut un origen comu, siné que lesterminolgies
de parentiu podien haver-se difés independentment amb o0 sense la concomitancia de

I'organitzacio socia en que esvan originar. | per aixo defensava una evolucié uniliniar.

De les propostes de Morgan n'hi ha que constitueixen una gran contribucio i
daltres que no han superat les proves que proporciona el treball etnografic. Podem
descartar la seqliencia evolutiva que va establir, pero no podem diminar la ideade la
interrelacio dels termes de parentiu respecte una estructura social donada i sobretot |a
divisié de les terminologies de parentiu en dostipus: descriptivesi classificatories. Morgan
d'alguna manerava crear |'estudi cientific del parentiu a descobrir que dins de lagran

varietat de societats humanes, les formes de classificar a's parents son limitades. Segons

2 Tax, Sol. 1955. "From Lafiatau to Radcliffe-Brown. A short history of the study of social organitzation”. A:
Social Anthropology of North American. F. Eggan ed. Chicago: Chicago University Press.

77



aquest autor les terminologies de parentiu es poden agrupar en dos grans categories que va

denominar respectivament Classificatoriai Descriptiva

Aquesta seria la gran contribucié de L.H.Morgan als estudis de parentiu. Les
terminol ogies descriptives distingien entre parents linialsi colateralsi les terminologies
classificatories els fusionaven. Laidea evolucionista de Morgan es posa de manifest quan
afirma que els sstemes de terminologia descriptius eren formes posteriors que els
classificatoris. Morgan creia que laformamés primitiva de sistema classificatori erala que
en antropologia, s anomena de tipus hawaia -principi classificatori en que sutilitza un
mateix terme per atots els homes de la generacio del pare d'Ego, un per les dones de la
generacio de lamare d'Ego, etc., de manera que sembla que només hi haparesi mares en
una generacio, fills i filles en una dtra, i avisi avies 0 néts i netes en les segones
generacions ascendent i descendent a partir d'Ego. De tot aixd Morgan va deduir una
confusio de relacions, un estat d'aparellament generalitzat previ al'aparicio de lafamilia,

que Morgan va anomenar "promisqtiitat primitiva'.

Amb les propostes de Morgan senceta un interessant debat sobre |les terminologies
de parentiu i el que es pot explicar apartir d'elles. Les primeres reaccions contra lestesis
de Morgan provenen de J.F. McLennan per aqui €l sistematerminologic té poc aveure
amb l'organitzacio socid i, en canvi, esta més relacionat amb formes de comunicacio;

congtitueix smplement un sistema de sal utacig, de cortesia convencional.

E.B.Tylor va contribuir a la discusso evolucionista en € sentit de defensar la
prioritat de lesrelacions mare-fill per sobre delesrelacions patriarcals en les primeres
etapes de l'evolucio de l'organitzacid socid. Per aguest autor, si saccepta |'evolucio

unilinial de les societats humanes, |a distribucié de fets culturals com |'evitacié de certs

3~ Estudis posteriors (de Pukui, M.K. i S. Elbert, citat a Buchler, 1. 1982. Los Estudios de Parentesco. Pag.87)
van mostrar com €l sistemahawaia distingeix entre parentslinialsi parents classificatoris o colaterals,
establint igualment distincions dins de cada generacié. Aquesta forma de classificacié sembla que es troba
associada amb I'organitzaci6é de lafamilia, €l reconeixement dels drets legals delsfillsi la paternitat. Els
grups humans que presenten un sistema hawaia de terminologia de parenitu no son ni més ni menys
promiscus que altres.

78



parents o la‘couvada només es poden explicar si son considerats ‘survivals d'una epoca
dominada pel dret matern.

Cap afinas de segle, l'interés dels evolucionistes va anar canviant cap a qiestions
psicol 0giques més que historiques. Els treballs de E. Westermarck, de J.G. Frazer i les
critiquesde A.L. Kroeber -per a qui les terminologies de parentiu reflexen psicologiai no

sociologia en serien unamostra.

En aquest breu recorregut historic de les fonts dels primers estudis del parentiu no
podem deixar de banda el context en que tenen lloc i sense el qual no podriem entendre
I'aparicio i desenvolupament d'uns temes concrets a partir d'una ideologia també
especifica en agquest cas l'escola evolucionista. Aquest context estaria delimitat per
['ambient intdl.lectua de I'época, influit directament per una banda, pel materiaisme
filosofic d'autors com Comte i Spencer interessats en larecerca d'unaciéncia positivade la
societat; i per unaaltra, per les descobertes en el camp de I'evolucio de les especies que

culminiariaamb dstrebals de Ch. Darwin.

W.H.R. Rivers inaugurala segona part de |'etapa que hem anomenat CLASSICA
en I'esquema anterior. Es considera a Rivers un dels fundadors dels estudis moderns de
I'organitzacio social. El seu interés originari en latransmissio de la percepcio de l'espai -
provenia de la psicologia experimental- van fer que sincorporés a I'expedicio que B.
Seligman organitzavacap a I'Estret de Torres. Els primers informes de la "Cambridge
Anthropological Expedition to Torres Straits" apareixen el 1901 i en aquests apareix ja€l
tema que méstreballaria Rivers. les genealogies. Rivers creiaque amb la recollida de
genealogies, I'etnograf podia reproduir el procés mental a través del qual els indigenes

concebien idees abstractes viafets concrets.

Una de les principals aportacions de Rivers sera el métode genealogic, el qual li
permet obtenir elstermes de parentiu a partir de lainformacié geneal 0gica de gran quanitat
de tribus, i adonar-se de la connexio entre el sistema terminologic, |'organitzacio social i

certs costums matrimonials. Seran els trebals de Rivers (i els de Kroeber) els que
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retornaran el tema de laterminologia de parentiu al'estudi antropologic. També va ser
fonamental 1a seva aportaci6 a debat sobre societats matriarcalsi patriarcals. Riversva
examinar €ls diferents trets que caracteritzaven a les societats de dret patern i de dret
matern i va resoldre que no es coneixien exemples concrets daguest Ultim tipus

d'organitzacio i que nomeés existiacom aterme -oposat a patriarcat- perd no com arealitat.

Rivers va comencar la seva carrera com a etnograf vinculant-se al punt de vista
evolucionista, pero després de les seves investigacions a Melanésia va arribar a la
conclusié que els elements migratorisi ladifusio shavien de tenir en compte per explicar
ladistribucié dels tipus d'organitzacio social. El seu plantegjament era que els sistemes de
parentiu soriginen per donar cabuda a ingtitucions socias i que les terminologies de
parentiu sobreviuen alesinstitucionsi poden ser utilitzades per alareconstruccio historica
(punts que eren centralstambé en Morgan). D'alguna manera Riversva reconciliar els
postulats evolucionistesi difusionistes en afirmar que I'evoluciO progressiva era, apartir de
cert moment, interrumpuda per migracionsi contactes que estimulaven agquesta mateixa

evolucio.

Es podriadir que Rivers vafer de pont entre la visio evolucionista anterior i la
perspectiva funcionalista que apareixeria a continuacio, la qual posaemfasi en larelacio
funcional entre les diferents parts d'una cultura i per tant també entre parentiu i

organitzacio social.

Sembla ser que fou B. Malinowski € primer en utilitzar el terme "funcionalisme”.
Un dels principal s interessos d'aquesta perspectiva se centrava en descobrir els elements
interns d'una cultura i teoritzar sobre les relacions entre les seves diferents parts. Pels
autors funcionalistes les indtitucions socials desempenyoren funcions que permeten
mantenir I'organitzacio socia i € que cal ésentendrei dexifrar aquestes funcions. Un atre
punt, era que per descobrir les funcionsi fer generalitzacions universalsla historiano era
necessariament imprescindible. La seva negacié a la importancia historica prové dels

resultats desafortunats d'autors anteriors, els quals tot inventant explicacions i imaginant
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situacions del passat no documentat i argumetant a partir de raons "apriori”, van portar a

idees fal ses sobre com eren s fets.

Dins del corrent funcionalista no tots els autors compartien els mateixos punts de
vista. Per unabanda, I'interes de Malinowski, Kroeber i Lowie se centraria en estudiar les
relacions entre individus i explicar € fenomen social a nivell psicologic; mentre que
Radcliffe-Brown estaria més interessat en la societat que en €els individus que la
congtitueixen. Per una atra banda, ni Malinowski ni Radcliffe-Brown estan d'acord en el
significat del terme "funcid". Seguint a Sol Tax, podem dir que Malinowski considera
gualsevol cosa una funcié semprei quan tingui una utilitat per @) una atra part dela
culturab) elsindividus o c) latribu. En canvi Radcliffe-Brown distingeix entre "funcio6 per
aindividus' i "funcio social" i se centraen la segona. Per "funci@" Radcliffe-Brown entén
especificament alo que les ingtitucions fan pel manteniment de I'estructura socid.
Radcliffe-Brown concebeix la cultura com una actuacié através dels individus pero amb

unafinditat que els trascendeix: la societat.

En laquestié del parentiu, per aMalinowski les relacions mare-fill, el matrimoni i
la paternitat social son els elements originaris del parentiu, dels quals en deriven totes les
altres estructures. Per adll, €ls estudis de parentiu shaurien de centrar en lafamilia nuclear
laqual proporcionalasituacio inicial apartir delaqual es poden extendre els termes de
parentiu a altres parents geneal 0gicament més allunyats. La preocupacié fonamental de
Malinowski era esbrinar els procesos psicologics que induien a aquestes extensions, i
deixar de banda I'estudi del que denominava l'algebra del parentiu per referir-se as
treballs sobre terminologies de parentiu anteriors (els més algebraics serien els sistemes
audtralians).

Per a Radcliffe-Brown, els termes de parentiu constitueixen parts del sistema de
parentiu® i posen de manifest models de comportament. Aixi, terminologiai sistemade

parentiu shan de considerar plegatsi ames, lligats d'una maneraindestriable al'estructura

* Radcliffe-Brown entén 'sistema de parentiu’ com una xarxa de relacions socials que forma part de laxarxa
total derelacions socials que constitueix I'estructura social.
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social global. El sistema de parentiu no éslacausani el resultat d'unainstitucio social o
practica matrimonial, sin6 que ambdos shan de considerar resultats de necessitats
funcionals i principis estructurals més basics. | aguesta seria una de les principas
contribucions de Radcliffe-Brown: considerar larelacié entre terminologia de parentiu i

institucions socials, no en termes causals, NG com parts interdependents d'un sistema.

Radcliffe-Brown classifica els sistemes de parentiu en quatre grups segons €l tipus

defiliacio: patrilinias, matrilinials, cognaticisi de doble filiacio.

A partir dels anys 40, els grups de parentiu i particularment els grups unilinials es
van convertir en e centre d'atencio dels continuadors de I’ obra de Radcliffe-Brown, entre
els qui destaquen E.E. Evans-Pritchard i M. Fortes. Laidea fonamental d'aquests "teorics
delafiliaciéd" eraque el principi d'unitat i solidaritat del llinatge determinava totes les
esferes de la vida socia. Economia, relacions familiars, religid i llei no eren més que

subproductes de |'organitzacié social, basada en € principi defiliacio.

L'any 49 ésunadataimportant per ala comprensio de la problematica dels estudis
de parentiu, tal i com senyalen diferents autors. Aquest any apareixen dues obres
fonamentals, per una banda, "Social Structure" de G.P. Murdock i, per una altra, "Les
Structures Elémentaires de la Parenté’ de Cl. Lévi-Strauss. Aquest serial'inici delasegona

etapa que hem anomenat en I'esquema que es presenta aqui "DE CRISIS'.

El treball de G.P. Murdock intenta ser, a partir d'una mostra de 250 societats de tot
el mdn, una contrastacio estadistica de les nombroses hipotesis que shavien elaborat sobre
correlacions gque sestablien entre terminologies de parentiu i institucions socials. Segons
Murdock dels tres dements determinants de les terminologies de parentiu -filiacio,
matrimoni i residencia-, seria la filiaci6 € més important. | va establir la coneguda
classficacié de 6 tipus de terminologies de parentiu: esquimal, hawaiana, iroquesa,
sudanesa, omaha i crow. Per a aguest autor, de la combinacié d'agquests 6 tipus de
terminologies amb les regles de filiacid i residencia, sobtindrien els diferents tipus

d'organitzacio social que existien en les societats anomenades primitives.
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Murdock defensalafuncionditat de lafamilia nuclear com € grup més adequat per
regular lesrelacions sexualsi realitzar tasques economiques, reproductivesi enculturatives
i que estractad'unainstitucié universal, ja que quan no apareix com atal, apareix com a
component en altres formes dorganitzacio familiar més complexes, com la familia

extensa’.

L'obra de Lévi-Strauss congtitueix un intent d'elaborar una teoria general del
parentiu a partir de I'organitzacio de I'exogamiai de l'explicacié de diferents fenomens
particulars com l'incest, €l levirat, i e matrimoni entre cosins creuats. El seu punt de
partida és que un sistema de parentiu encobreix dues redlitats. un sistema de terminologies
i un sistema d'actituds. L évi-Strauss estaria d'acord amb Radcliffe-Brown en acceptar que
entre un i altre sistema es donen relacions d'interdependéncia (no causal), pero creu que
aquesta relacio és dialéctica i que no es tracta només que les actituds reflexen la
terminologia; sind que vindrien a ser a més, una manera de resoldre contradiccions i
superar insuficiéncies inherents aun sistema. Es adir, & sistema d'actituds constitueix una
integracié dinamica del sistema de terminologies. Segons aquest autor, €ls dos sistemes

poden analitzar-se per separat i ser comparats amb d'atres sistemes.

El tipus de relacio que existeix entre terminologia de parentiu i sistema social ha
estat tractat de manera diferent segons els autors. Per a Lévi-Strauss (El futuro de los
estudios de Parentesco, 1973) shan donat tres tipus de respostes. La primera, la solucié de
Rivers, tracta dexplicar les peculiaritats terminologiques mitjangant certs tipus de
preferénciesi privilegis matrimonials i diu que els principis taxonomics que adopta un
determinat sistema de parentiu son el resultat indirecte de factors que actuen a un nivell

independent.

® Més endavant, nombroses andlisis qiestionaran el valor comparatiu del concepte ‘familia i laidea que tots
els tipus d'organitzaci6 familiar es puguin reduir afamilies elementals. A partir deles propostes de M. Fortes
se separen les nocions de grup domestic i grup basic de parents. Igualment, la residenciaen comu es
concebeix actualment, com un element del grup domeéstic i no necessariament de lafamilia; i apareixen
treballs sobre grups socials que abans no es tenien en compte com a grups diferenciables: families no co-
resdencialsi grups domestics no familiars.
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La segona, la proposta de Radcliffe-Brown, és que existeix una estreta
correspondencia entre |'estructura d'un sistema de parentiu i laxarxade dretsi obligacions,
de manera que cada societat reconeix tants tipus de parents masculins i femenins com tipus

de comportament diferent i prescrits existeixin entre ells.

L es objeccions de L évi-Strauss cap a aquestes interpretacions anirien encaminades
a posar de manifest lamanca dandis d'dementsintrinsecs. Aixi, en el cas de Rivers,
Lévi-Strauss i critica que noméstingui en compte factors externsi a Radcliffe-Brown que
les diferencies terminol ogiques igual que les diferéncies de comportament, son resultat de
trets estructurals més basicsi son agquests els que ens poden explicar les semblances i

diferéncies entre sistemes.

La proposta de L évi-Strauss, laterceraresposta, és que lafuncié d'un sistemade
parentiu és generar possibilitats o imposshbilitats matrimonials (d'alianca), ja sigui
directament entre persones que sanomenen unes ales atres d'una manera concreta, jasigui
indirectament entre persones que sanomenen as mateixes amb certs termes, que deriven,

d'acord amb unes regles, dels termes utilitzats pel's seus avantpassats.

Segons la primerainterpretacio, la de Rivers, el parentiu és el producte d'una o
varies causes eficients, mentre que segons la segona, la de Radcliffe-Brown, un sistemade
parentiu reflexa o representa, una configuracié social homologa; findment, la tercera
resposta, lade Lévi-Strauss, defensa que el sistema de parentiu actua com agent impul sor

d'un sstema d'intercanvi matrimonial dins d'una comunitat.

El que distanciaria a Lévi-Strauss de les propostes funcionalista i estructural-
funcionalista anteriors seria, entre d'atres, la seva concepcio de I'element que constituiria
"l'dtom" del parentiu. Per a Malinowski i Radcliffe-Brown, €l parentiu es construeix a
partir de les relacions socials (de descendéncia, consanguinitat i alianca) que es donen en la
familia dementa (pare-mare i fills). En canvi, Lévi-Strauss sosté que la familiano és
"I'estructura més simple del parentiu que pugui existir", siné que €s en la prohibicio de

I'incest on resideix la clau del parentiu.



El punt de partida és la universaitat de la prohibicié del'incest i €l fet que aquesta
prohibicié no acabi d'encaixar amb les explicacions proposades fins aleshores. Per a L évi-
Strauss, €l tabu de l'incest és Unicament |'expressio negativad'unallel dintercanvi, la qual
és ahora expressio del principi universal de reciprocitat, que constitueix la condicio
mateixade lapossibilitat delavidasocia. Sense prohibicié del'incest, no hi haintercanvi,

no hi hareciprocitat, no hi hani familia, ni grup socid, ni res.

Laideade Lévi-Strauss és que I'nicaforma de fer intel.ligibles lainmensa varietat
empirica dels sistemes de parentiu, és reduir aquesta varietat a un nombre limitat de
models que cal descobrir. | aixo és el que presentaen Las estructuras elementales del
parentesco. Els sistemes de parentiu estan formats per dos tipus de redlitats. per una banda,
el funcionament real d'un sistema en una societat donadai, per unaaltra, é model, és adir,
el conjunt de regles. Per aLévi-Strauss, donat que el segon no té perque coincidir amb el
primer o finsi tot € pot contradir, Shauria de donar prioritat [0gica al'estudi del model per

sobre de les seves aplicacions empiriques.

Aquesta proposicié de L évi-Strauss no sajusta massa a la tendencia que aleshores
existia de prendre com a punt de partida I'estudi dels pobles i de les terminologies
empiriques, i no e dels models. A més ameés, Lévi-Struass presenta un sistema de parentiu
com un mitja cap a una finalitat, i aquest postulat és criticat durament per introduir
consideracions de causes finals per explicar lamajor freqiéncia d'un tipus de matrimoni.
L'obra de L évi-Strauss no va ser massa ben rebuda en e mon anglo-saxo, dominat per una

perspectiva cientifico-empirica:

"'su caracter supraempirico y conjetural engjend las simpatias de
|as buenas conciencias anglosgj onas que observaron consternadas
cuan desconsideradamente trataba Lévi-Strauss los sagrados
hechos etnogréficos' °

® LLobera, J.R. 1973. "A manera de presentacion” A: El Futuro de los Estudios de Parentesco. Cl. Lévi-
Strauss. Barcelona: Anagrama. Pag. 22.
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Malgrat les critiques, el que no es pot negar és I'aportacid que €l Ilibre de Lévi-
Strauss representa en I'ambit de lateoria del parentiu i de I'antropologia en general. Com
assenyada L.Dumont (1971), e treball de Lévi-Strauss, conté una teoria genera del
parentiu centrada en unainterpretacié estructural del tabu de l'incest i unateoriarestringida
sobre les societats que tenen regles matrimonials positives. En aquest segon sentit no es
tracta pas d'una teoria aplicable a totes | es societats humanes de tots els tempsi Ilocs. Es
més aviat unateoria especial sobre com diferents sitemes defiliaci6 unilinial i normes de
matrimoni entre cosins creuats, poden combinar-se i donar lloc a uns quants tipus de
sistemes socials. Es, en definitiva, una teoria sobre la funcié de les normes del matrimoni

entre cosins creuats en un o varistipus especials de societat.

E. Leach seriaun dels principals detractors del treball de Lévi-Strauss, a mateix
temps que les seves critiques constituei xen la seva constribucio alateoria de I'alianca. En
un article de 1969’ Leach qiiestiona les fonts utilitzades per Lévi-Straussi sescandalitza
del fet que estornin a publicar els mateixos errors etnografics finsi tot quan sha demostrat
la seva inexactitud. Com a especidista dels Kachin acusa a Lévi-Strauss de

descontextualitzar informacio etnografica per justificar € propi plantejament teoric.

Leach criticalateoria de lafiliaci6 per no tenir en compte les relacions d'afinitat i
encobrir-les sota el concepte de descendencia complementaria. En aquest sentit estariamés
aprop de la perspectivade I'alianca, tot i les critiques a'Las estructuras’ de Lévi-Strauss.
Elstreballs de Leach representen un nou enfoc: on atres autors parlen de grups de parents,
ell introdueix categories noves com lalocalitzacio o I'estatusjuridic. D'aguesta manera, les
classes terminologiques poden ser definides per caracteristiques i trets significatius
compartits que no necessariament tenen a veure amb la geneal ogia, Sind amb la pertinenca
a una determinada congregacio ritual, grau d'edat o per lacombinacié de diferents atributs.
Per a Leach els termes no necessariament es refereixen a grups de parents sind a altres
relacions socials basiques. La questio estariallavors en anomenar relacions de parentiu a
relacions socials basiques no geneal dgiques 0 en acceptar que certes relacions -i termes-

socials basiques no sbn de parentiu.

" Leach, E. 1969 "Kachin and Haka-Chin: A rejoinder to Lévi-Strauss'. Man (4). Pags. 277-285
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Si per alsteoricsde lafiliacio el principi de solidaritat de llinatge guiava lavida
socia, pelstedrics del'alianca el matrimoni és aliancai |'alianca és un element estructural
irreduible.

A partir dels anys 60 apareixen altres veus que questionen no només lateoriade la
filiacio, sind la propia naturalesa del parentiu. E. Gellner deixa de banda la qliestio de la
natural esa essencialment socia de les relacions de parentiu i va insistir sobre |'aspecte
biologic contingut en aquestes relacions el qual proporcionarialaclau per entendre-ho. De
fet, Gellner indsteix en I'aspecte biologic basicament per proposar un llenguatge de
parentiu ideal. Aquest plantejament es responia facilment jaque si I'aspecte biologic era
universal no podia ser la base de les diferencies observades arreu. Dumont argumenta que
totes les societats basen el parentiu, en més o menys grau, en una dada bioldgica, pero
seguint a Lévi-Strauss el que consituteix ales societats com atals ésla maneraen que
saparten, interpreten i modifiquen aquesta dadai no el residu biologic que persisteix en

totes les seves construccions.

J. Beattie 2 1964 en el seu article "Kinship and Social Anthropology"® diu que el
parentiu no té un contingut propi, sind que és un llenguatge que expressa atres relacions,
ja siguin economiques, politiques o religioses. D'aguna manera coincideix amb Leach
guan afirmava, poc abans, que el parentiu no és "unacosa en si mateix" i que els seus

conceptes I'tnica cosa que expressen son relacions de propietat que perduren en e temps.

Més endavant, D. Schneider sincorporaaladiscusié replicant a Beattie, i senyala
gue €l fet que el parentiu sigui un llenguatge no vol dir que no tingui contingut propi. El
parentiu és alhora contingut i llenguatge i es distingeix per la naturalesa dels seus simboals:

laconsanguinitat i I'afinitat.

A partir delsanys 70 i jamarcant I'inici de latercera etapa de I'esquema que es
presentaal principi d'aquest apartat, |'etapa CRITICA, trobem a M. Godelier qui afirma

8 Beattie, JH.M. 1964. "Kinship and Social Anthropology”. Man. 130: 101-103.

87



gue tant Beattie com Schneider sequivoquen en buscar foradel fet economic, € politic o €
religiés, el contingut del parentiu. De fet les relacions de parentiu funcionen, s més no en
les societats primitives, directai simultaniament com infraestructurai superestructura, com

relacions economiques, politiquesi religioses ahora.

D. Schneider en el conegut article del 72 ("What is kinship all about") presenta
plantgjaments més radicals i diu que el parentiu és una entitat conceptua que no té
contrapartida existencial en les societats primitives. El parentiu, igual que € totemisme per
a Lévi-Strauss, no existeix o millor dit, només existeix en la ment dels antropolegs

(artefacte de I'aparell analitic dels antropolegs).

La postura de R. Needham (1971) és que e problema esta en descobrir les
caracteristiquesi naturalesa del parentiu, perque existir, sembla que existeix i per tant cal
descriurel i definir-lo correctament. Schneider no comparteix aquest punt de vista. Per a
ell, I'existencia o no del parentiu és una conseqliencia de com sigui entési definit i laseva

definicid no pot provenir Unicament com a consequiéncia de la sevanaturalesaredl.

Per a Needham el terme "parentiu” segueix sent d'alguna manera Util i proposa
prendre com a premisa minima que aquest concepte faci referencia aladistribucio de drets
i lasevatransmissié d'una generacio ala seglient. Drets que no tenen aveure amb el sexe o
I'estatus geneal 0gic del transmissor o del receptor i que no guarden cap connexio ni amb
els fets ni amb elsidiomes culturals de la procreacié. Segons Needham quan es diu que
unainstitucio té aveure amb el parentiu no sesta donant cap informacio sobre fets socials;
gue € valor d'aquest terme es basa en les multiples connotacions del seu Us comu. | aqui
estala seva utilitat, no perque denoti cap classe especifica de fenomen sind perque serveix
com instrument de comunicacié que té molts usos pero que aporta poca informacio. Per
tant, segueix Needham, comparar institucions que sagrupen sota €l terme matrimoni
exigiria per a cada societat no només unaanalisi precisade tots els dretsimplicats, sino €
de totes les idees morals i mistiques que comporten. La comparacid hauria de ser
contextual i global. Pero si tenim en compte que les comparacions i correlacions a gran

escala exigeixen definicions estrictes, i que com més estrictes siguin més dificil és que
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puguin donar compte de larealitat social, la conclusio és que termes com parentiu son

......

Per a Schneider pero, la proposta de Needham nomeés fa que desplagar el problema

cap alaquestio de quin significat li donem a"generacio”.

Schneider aporta el seu propi exemple, € seu treball amb els'Y ap, per mostrar com
les idees establertes delimiten les andlisis etnografiques. | explica com els seus primers
informes estaven guiats per una teoria que jutjava els fets incomodes com de minima
rellevanciai els situava en posicions ambigles o anomales. El mateix autor haviaignorat
algunes de les seves propies observacions, perqué és lateorialaque defineix € significat i

laimportancia de les dades.

A partir de la seva propia autocritica proposa fer explicit i avaluar els presuposits
sobre € parentiu que hi haal darrera del que es presenta com fets etnografics. Afirma que
existeix unanimitat en definir el parentiu en termes de reproduccié humana, com a
reconeixement social de fets biologics, perquée el parentiu ha estat definit pels cientifics
socias europeus i aguests utilitzen la seva propia cultura com a font de les seves
formulacions i explicacions del mon. La reproducci6 humana és concebeix com un
element de vital importancia en lavida social. Segons aquest autor son tres els axiomes
utilitzats en I'estudi del parentiu:

1- e parentiu és universal

2- € parentiu té aveure amb lareproduccié humanai les relacions que se'’n deriven

3- el parentiu es basa en el que es coneix com la forca de la sang (blood is thicker than
water)

Schneider diu que aguests axiomes no es poden sostenir. La divisé del mén
sociocultural en institucions o dominis com parentiu, economia, politicai religié que es
pressumeixen universalsi que constitueixen els blocs principa s de qualsevol cultura, ésun
apriori gue shauriade qUestionar. El segon axioma que diu que el parentiu, per definicio,

té a veure amb lareproduccié humanai que es tracta d'un proceés bioldgic que implica
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relacions sexuals, falla pels pressupOsits associats. Aquests pressuposits son que el parentiu
ésatot arreu i sempre una entitat distingible i altament valorada. Shauria de tractar com
una hipotes que caldriacomprovar empiricament. La qual cosano es pot fer apartir dela
literatura que existelx, perque aquesta parteix d'aguest pressuposit. | € tercer axiomano ho

és nomes dels estudis de parentiu, sind de la cultura occidental en general.

Per a Schneider la maneraen que shaestudiat €l parentiu no té massa sentit i
proposa estudiar el parentiu com una quiestié empirica no com un fet universal. Establir
gue una cultura postula que una persona engendra una altra no és suficient per parlar de
parentiu. Cal veure si larelacié que se'n deriva és significant per s mateixa o és només un

d'aquests fets de la vida que sdn importants, en termes de com es regulal’accio social.

Més endavant, A. Kuper a The invention of Primitive Society (1988) coincideix
amb Schneider pel que faalacritica de la construccio des de la cultura occidental deles
explicacions sobre el parentiu. El punt central de la seva proposta és la invencio i
manipulacio, des delsinicis de I'’Antropologia, del concepte de "societat primitiva' entesa
com un tot organic, amb grups de filiacié exdgams en qué les donesi els béns estaven en

mans del's homes de cada grup els quals controlaven I'intercanvi matrimonial.

Per a Kuper cap a finas del segle passat, shavia creat una nova tradicio
d'especulacio intel.lectual. Una nova ortodoia que establiaque el matriarcat havia estat
I'antecessor del patriarcat; que € matrimoni de grup i entre cosins creuats era caracteristic
de les societats primitives; que les terminologies de parentiu classificatori reflectien una
situacié en que grups de filiacié exogams intercanviaven esposes sistematicament; i també
es va acceptar que I'exemple de societat més primitiva es trobava a Australia, on els
aborigens estaven organitzats en dos 0 quatre classes matrilinials i practicaven el

matrimoni de grup per intercanvi.
Aquestavisio serialapredominant tot i laintroduccio de variantsi discusions sobre

s elsdiferentstipus defiliacio generaven tipus caracteristics de societat (Evans-Pritchard o

Fortes) o s eren els diferents tipus de matrimoni els que produien diferents tipus
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d'estructura social (Lévi-Strauss). Cada autor va anar transformant el model del seu
predecessor, canviant |'ordre postulat de desenvolupament, invertint la relacio entre els
elements o negant les premisses inicials. Pero tots ells seguint amb |a idea de societat
primitiva. EI missatge subjacent era que totes |l es societats es basaven en conceptes com la
sang o laterra. Aquests principis de descendenciai territorialitat es relacionaven amb les
ideesderagai ciutadania, que eren centrals en € discurs politc. El relativisme antropol ogic
va portar a més el missatge que les formes socials no eren fixes. La idea de societat
primitiva per tant, va proporcionar un idiomaideal pels debats sobre la societat moderna.
Lasocietat primitivaeralaimatge del mirall de la societat modernao s més no, per Kuper,
la societat primitiva tal i com la imaginaven invertia les caracteristiques de la societat

modernatal i com laveen.

A partir de les critiques al's estudis del parentiu han aparegut noves propostes de
com treballar guiestions de parentiu. Noves investigacions que van en tres linies diferents.
Per una banda, I'ambit del parentiu en la societat occidental (a destacar elstreballs de M.
Segalen, F. Zonabend, M. Strathern); per una altra, nous enfocs sobre certs aspectes de
I'organitzacio del parentiu en societats tradicionalsi indigenes; i, finalment, I'émfasi en les
questions de génere des d'una perspectiva feministaen I'estudi del parentiu (treballs de

Coallier i Yanagisako, o de Maynes, Wartner, Soland and Strasser, entre molts d'atres).

Un exemple interessant i suggerent, de la segonalinia, sera el treball de Geffray
publicat €ls 1990 Ni pére ni mére. Critique de la parenté. Le cas Makhuwa on defensa que
els termes de parentiu, entre els Makhuwa, no parlen de genedogia sinG que son
categoritzacions que ensenyen als individus a reconeixer els grups socials significatius en
I'estructura socia en laqua han nascut.

Un altre exemple ens el proporciona M. Sahlins qui a Islas de Historia. (1996) diu
gue segons el modus de pensar hawaia, el's parents neixen o es fan. L'adopcio pot instituir
paternitat amb la mateixa eficacia que € naixement. La coherénciaresideix en quétotesles
relacions de filiacid i neixement tenen un denominador comu. Totes elles invoquen la

substancia humana comuna de | es persones rel acionades d'aquesta manera. Els paresi els

91



fills sOn persones de la mateixa classe, estan composades pel mateix element, jasigui per
la reproduccié de la substancia o pel seu consum. Una persona gque salimenta d una
determinada terra ésfill d'aquellaterra, igual que els que hi han nascut. Els hawaians no
arriben a ser parents o "fillsde la mateixa terrd' només per compartir qualsevol tipus
d'experiencia, sind Unicament per les experiéncies que impliquen el valor adequat de la
consubstanciacid. No es tracta tant d'interpretacions dels [ligams biologics -I'adopcié en
sentit de parentiu fictici- siné d'una concepcio diferent, que no considera predominant la

consanguinitat per establir relacions de parentiu.

En definitiva, els primers treballs sobre parentiu -el's quals van congtituir la base de
la teoria antropologicae a més daportar informacié de vaor inestimable sobre
I'organitzacié socia de les diferents cultures que van estudiar, van utilitzar sovint de
manera inconscient categories occidentals de parentiu com si fossin universals. Es van
establir teories cientifiques a partir de premises que no ho eren -i no només en I'ambit del
parentiu. Una consequiencia important d'aquest fet, ha estat que quedés qliestionada |la
concepcid del parentiu -centrada en la consanguinitat i I'afinitat- com a eix vertebrador per
entendre les altres cultures i que l'interés dels estudiosos i estudioses del parentiu es

desviés cap al'organitzacié del parentiu en les societats complexes.

3.2 L'ANTOPOLOGIA SOCIAL | L'ESTUDI DEL PARENTIU A AUSTRALIA.
Cercant la identitat dels altres.

L'interés pels estudis de parentiu després que W.H.R. Rivers i A.R. Radcliffe-
Brown prenguessin €l relleu iniciat per L.H. Morgan va produir nombroses discussions en
el camp del'etnografia australiana. Radcliffe-Brown varealitzar el seu treball de camp
australiaal nord-oest del continent, entre 1910 1913 i sera qui, d'alguna manera, encetera
el desenvolupament academic de I'antropologiaa Australiaal’ ocupar la primera catedra
d'Antropologia Socid alaUniversitat de Sydney (entre 19261 1931). Molt abans, pero, un
nombre considerable d'investigadors havien fet treball de camp entre els aborigensi molts

d'ells havien proposat explicacions teoriques.
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La concepcio de quina eralainformacio rellevant al'hora d'estudiar I'organitzacio
socia deles societats aborigens provenia directament de Morgan. Lamajoria d'antropolegs
definalsde segle XIX - L.Fison, A.W. Howit, W.B. Spencer- centren lasevaatencié en la
guestié de les terminologies de parentiu i € comportament; discutint I'evolucié del
matrimoni i prenen partit per les propostes de Morgan, en contrade McLennan, en la

controversiasobre € significat i funcid dels termes de parentiu.

Una conseguiéncia de la influencia dels arguments de Morgan en |'etnografia
australiana és que es déna per sentat que és a partir de l'estudi del parentiu que es poden
entendre les tribus aborigens. L'emfasi es posa principament, sovint exclusivament, en
I'andlis de diferents sistemes de parentiu perqué, Sassumia tacitament, que aquests,

proprocionaven laclau per explicar les societats indigenes.

Malgrat alguna excepcio, els investigadors es van centrar en els sistemes de
parentiu per donar compte de les regularitats. Meggit (1972) criticalalimitacié d'aguests
tipus d'aproximacio i defensa que s els etnografs, en general, dediquessin la mateixa
atencio cap al parentiu que cap atot el que els diu la gent sobre la societat i culturaen la

que viuen, segurament sarribaria abans amillors respostes ales preguntes que es formulen.

El desenvolupament dels estudis sobre aborigens australians’ ha seguit diferents
etapes que van des de la sorpresainicial dels primers contactes entre europeus i poblacio
nativa, fins els trebals més recents sobre la situacié actua de la poblacié australiana
aborigen.

° La informacié que ve acontinuacié prové principament delsarticles de A.P.Elkin"Anthropology in
Australia: one chapter” (1958) i "The development of scientific knowledge of the aborigines® (1963) que
apareixen citats en labibliografia.
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ETAPES DELS ESTUDIS SOBRE ELS ABORIGENS AUSTRALIANS

Laprimeraetapa, A.P Elkin|'anomena Fase d'Antropologia incidental i comenca
amb les primeres observacions reproduides per viatgersi exploradors com W. Dampier i €
capita James Cook. Des de 1788 i fins aproximadament 1870 proliferen espectacularment
les referéncies escrites en diarisi revistes de divulgaci6 anglesa d'escriptors de diferents
tipus i professions. oficials administratius, exploradors, convictes escapats que van
conviure amb aborigens un temps, colonitzadors, missioners i cientifics (principal ment
naturalistes). Els temes que cristalitzen en aguesta etapa son les caracteristiques fisiques
dels aborigensi la sevarelacio amb altres races; |la seva manera de viure; les formes de
govern i de propietat; els tipus d'associacions i sistemes matrimonias, les creences,
particularment si creilen 0 N0 en un ser suprem (tema essencia pels missioners); les
llenglies; i s els aborigens tenien o no capacitat d'inteligéncia. QUestions aquestes tipiques
d'una situacio colonial, de frontera entre occident i la restadel mén i que a Austrdia
reprodueixen posi cionaments ja plantejats anteriorment en el cas america: si podien ser
cristianitzats o no, si podien ser civilitzats o no; i si no ho podien ser, aleshores I'Unic que
es podiafer era"to smooth their dying pillow"- fer que la seva desaparici6 fos el menys

traumatica possible.

El seglient periode -de pont entre |'anterior i el seglient- és la fase de col.leccid i
recopilacio d'informacié dels costums, creences i llenguatges. Aquesta etapa aniria des
d aproximadament 1870 fins afinals de seglei vindriaa ser una continuacio de |'anterior i
en certa manera coincident, pero la diferencia esta en e motiu de recollir aquesta
informaci6. Hi ha cert interes académic, una urgencia davant laimminent desaparicié del
poble considerat el més primitiu del planeta. Aquesta recopilacio dinformacio lava portar

aterme gent sense preparaci 0 especifica en antropologia.
Agquesta etapa és més aviat de transicid. Els recopiladors i col.leccionistes

dinformacié van anar deixant pas ainvestigadors cientifics, els quals ja treballaven a partir

de projectes d'investigaci6 definitsi, en alguns casos, amb financament i suport académic.
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Més endavant i fins després de la primera Guerra Mundial ve la fase de projectes
d'investigacions individuals. Sinicia ara, una clarainfluenciai interes d'antropolegsi de
['antropologia en general, de fora d'Australia, en aguest nou "laboratori" que suposava €l
continent australia. Un fet a destacar en aquest periode és |'arribada del reverend Lorimer
Fison des de lesilles Fiji. L'interes de Fison pels costums dels indigenes, influenciat pel
treball de Morgan, haviafet d'ell un important col.laborador en larecollida d'informacio
per a Systems of Consanguinity. Fison treballa amb A.W. Howitt, aleshores encarregat
d'una explotacié minera a Victoria, i € 1880 publiquen conjuntament Kamilaroi and
Kurnai, el primer estudi tedric de I'organitzacié socia aborigen. Ambdos, recolzen les
idees de Morgan sobre € desenvolupament del matrimoni a partir dunafase "grupa™ i les
idees sobre descendenciai parentiu. EI material de Fison i Howitt es basa en relacionar
I'organitzacié social aborigen amb el sistema classificatori de parentiu i la teoria del

desenvolupament del matrimoni™.

Seguint els passos d'aquests dos pioners del metode dinvestigacio sistematica
guiada per una teoriag, arribaria a Austraia, W.Baldwin Spencer el 1887 per ensenyar
zoologiaalaUniversitat de Melbourne. Spencer estava també interessat en I'antropologia
social arrel del seus estudis a Oxford amb E.B. Tylor i seduit per les propostes de James G.
Frazer. Organitza varies expedicions a Australia Central i al Northern Territory entre 1894
i 1926. Lesinvestigacions que varealitzar en col.laboracio amb F.J. Gillen constitueixen
un autentic classic i van suposar una gran influencia durant les tres primeres decades del s.
XX en teoria antropologica, especialment pel que fa referencia a la religio i a alguns
aspectes de I'organitzacié social aborigen. El 1899 apareix The Native Tribes of Central
Australia dels dos autorsi el 1914 The Native Tribes of the Northern Territory escrita

NOMEs per Spencer.

El 1890 W.E. Roth company d'Spencer a Oxford arribaa Queensand amb €l carrec

de "Medica Officer of Aborigines' i aviat Sinteressa per la societat i la cultura aborigen.

19 Posteriorment, E.B. Tylor recull lesidees d'aguests autors respecte |a conexié entre parentiu classificatori i
exogamia.
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El 1897 publica Ethnological Studies of the Aborigines of North-West-Central Queensland
axi com diversos articles sobre el's aborigens de la Peninsula de Cape Y ork.

Un dtre personatge a esmentar és Mrs. Langloh Parker, qui entre 1897 i 1898
publica Australian legendary Tales i el 1905 The Euahlayi Tribe on descriu aquesta tribu
gueviviaen la propietat ramadera (cattle station) al nord-oest de New South Waleson ella
mateixa va viure. Els estudiosos d'aquesta época felen servir € seu materid 1 és

segurament una de les primeres dones que realitzen treball antropoldgic a Australia.

Qui va passar pero, més temps fent treball de camp entre els aborigensi de manera
més persistent va ser R.H. Mathews, els treballs del qual apareixen entre 1890 i 1910™.
Interessat en les llenglies aborigens, cerimonies diniciacio, art i organitzacio social. Va
aplegar dades d'arreu dAustraliai, sense €l seu esfor¢ maratonia, €l's buits que existeixen
avui dia sobre lainformaci6 que es disposa seria encaramés gran. Mathews vatreballar
temes de parentiu i organitzacio social com |'organitzacié en seccions, clansi lesregles

matrimonials. Ell va ser qui va proposar anomenar ales seccions, "classes matrimonials'.

Carl Strehlow, missioner a Hermannsburg entre els Aranda occidentalsi els seus
veins, els Loritja, vapublicar entre 19101 1921 una serie d'articles sobre lamitologia,
folklorei organitzaci6 socia d'aguestes tribus. Més endavant, € seu fill T.G.H. Strehlow,
arribaria a ser un personatge important tant en el camp del treball antropoldgic gracies a
seu coneixement dels Aranda™ com en el seu paper com intermediari entre els aborigensi

I'administracié australiana’®.

1 Algunes dels articles més destacats son: "Australian divisional systems' a Journal of the Royal Society of
New South Wales, 32 (1898) pg. 66-87; "Divisions fo north Australian tribes' a Proceedings of the American
Philosophical Society, 38 (1899) pg.75-9; "The origins, organization and ceremonies of the Australian
Aborigines' a Proceedings of the American Philosophical Society, 39 (1900) pg. 556-78; " Sociology of some
Audtralian tribes' aJournal of the Royal Society of New South Wales, 39 (1905) pg. 103-23.

12 gtrehlow, T.G.H. 1947. Aranda traditions. Melbourne: Melbourne University Press.
3 Strehlow, criat alamissié del seu pare entre aborigens Aranda o Arrente, va gaudir de la confianca
d'aquest poble, fins €l punt de ser considerat €l guardia d'objectes sagrats. Avui dia existeix a Alice Springs

(centre urba del Northern Territory) unafundacio que portael nom de Strehlow i que funciona com a museu,
centre dinvestigacid i com alloc on es guarden exemplars d'objectes sagrats pels Aranda.
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Important va ser també en aguesta epoca, |'expedicié de la Universitat de
Cambridge a I'Estret de Torres e 1899, encapcalada per Rivers, Haddon i Seligman
interesats tots ells en l'area AudrdiaMedanesa. Com a conseqliéncia de la seva
experiencia i de la seva indiscutible reputacio, van influir enormement en aconseguir

I'establiment de I'Antropologia com adisciplina universitariaa Austraia.

Finament, el 1910 arriba A.R. Radcliffe-Brown, i treballa ala costa del nord-oest
de Western Australia. Deixeble de Rivers i Haddon i influit també per Durkheim i
I'enfocament sociologic de |I'antropologia francesa, el seu treball de camp no eslimitaa
Australia, siné que va trebalar també a les illes Andaman (1906-8). Els seus primers
treballs tracten sobre totemisme pero € seu article de 1913 "Three Tribes of Western
Australia' va suposar una gran influéncia en el's estudis de parentiu en general. En aquest
article Radcliffe-Brown mostrala relacié del parentiu amb les seccions i subseccionsi
meitats; aixi com larelacio de l'organitzacié local i € totemisme amb I'organitzacid social
aborigen - gracies sobretot als treballs anteriors de Howitt i Fison, Mathews, Spencer i
Gillen, queli permeten afirmar una serie de relacions i generalitzacions gue només amb €l

seu treball de camp no hauria pogut fer, i que més endavant, perd, serien qliestionades.

Durant la primera Guerra Mundial (1914-18) es va aturar la investigacié sobre
l'austrdlia aborigen i no apareixen trebals fins el 1926 quan es crea e Departament
d'Antropologia a la Universitat de Sydney i Radcliffe-Brown ocupa la primera catedra
d'Antropologia. A partir de Radcliffe-Brown es dona un creixent prestigi de I'Antropologia
aAustralia. A lareactivacio de lainvestigacié antropol ogica a Australia hi va contribuir
també la creacio de |I"Australian National Research Council” entitat financada per la
fundacié Rockefeller. En aguest moment apareix també Oceania larevistaque publicaels
resultats dels treballs de camp fetsa Australiai Melanésia principalment i que se segueix

editant avui dia.
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A patir dara, les tribus kamilaroi, dieri, narrinyeri, arunta o aranda i altres,
esdevenen tan familiars en el's congressos antropol ogics de I'estranger com ho son pels qui

realitzen treball de camp entre elles.

Lafase de recerca sistematica i organitzada o fase professional seriala que esdevé
desdel'aparici6 del primer departament d'Antropologiafins al'actualitat. En aquesta etapa
sestableixen departaments d'/Antropologia a la resta duniversitats australianes que
preparen investigadorsi dirigeixen investigacions. Al principi d'aguest periode, I'interes se
centrava en el's grups "menys civilitzats' els que encara no havien tingut massa contacte
amb la societat europea. Més endavant, I'emfasi es va posar en omplir els buits que existien
i ampliar les fronteres de larecerca, fins abastar tot el continent australia. A partir del 46
(durant la 2a. Guerra Mundial existia poc financament per investigar) sintensifiquen els
treballs dinvestigacié amb fons provinents del govern, de les universitats i de mans
privades. Ara, €ls aspectes practics dels resultats del s treballs antropol ogics eren els més
enfatitzats. Es a dir, com afectaven les diferents politiques intervencionistes

governamentals en la societat aborigen.

A principis dels anys 60 sinicia unanova etapa dins la fase professional, que ésla
gue Berndt i Berndt (1992) anomena de Reconstruccio i Diversificacid. El 1963 es crea
“The Australian Institute of Aborigina Studies' a Canberra, ingtitucié que facilitara la
realitzaci6 de gran quantitat dinvestigacionsi treballs de camp. Laideaprincipal a darrera
de la creacié d'aquesta entitat és la convenienciad'aplegar totes aquelles persones que
treballen en aguest camp, independentment de la disciplina que representin sota una
mateixa instituci6, que d'alguna manera controlalesinvestigacions; i permet veure que és
el que shafet finsaeshoresi que queda per fer.

A partir dels anys 70 es déna un increment de laimplicacié dels propis aborigens
en assumptes politicsi aixo afectara en certa manera el streballs d'investigaci, sobretot pel
que faal'antropol ogia aplicada. Nombroses investigacions antropol 0giques han recol zat

les peticions legals aborigens respecte la propietat i € dret natiu de territori; aixi com les
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queixes per explotacions mineres en terreny sagrat aborigen'®. Molts antropolegs i
antropologues estan treballant actuament en questions de benestar comunitari (salut,

alcoholisme, procesos criminias, habitatge, treball, etc.)

Els principals investigadors del's primers anys d'aguesta fase serien els deixebles de
Radcliffe-Brown: C.W.M. Hart, R. Piddington, W.E.H.Stanner i Phyllis Kaberry; aixi com
Raymond Firth i A.P. EIkin que ocuparien consecutivament la catedra quan la va deixar
Radcliffe-Brown. Més endavant € matrimoni Berndt, L.R. Hiatt, M.J. Meggitt, J.Beckett,
N. Peterson, F. Galei unallargallista dinvestigadors™ contribuirien al desenvolupament
cientific del coneixement sobre els pobles aborigens dAustraliai els canvis que han sofert,

aixi com les estratégies adaptatives que han desenvol upat.

En totes les fases del desenvolupament dels estudis sobre aborigens australians hi
ha temes que es tracten amb més emfasi en una epoca que en una atra, seguint els corrents
i interessos tedrics del moment. Aixi, a principi, interessava la descripci6 fisicai de
I'entorn dels aborigens per situar-los dins I'esquema evolutiu que shavia construit des de la
mentalitat cientifica europea del segle passat. Més endavant les qulestions sobre les
creences prenen importancia, perqué interessava saber les possibilitats d'exit de
I'evangelitzacio que calia portar aterme. Pero des del comencament hi ha un tema que es
veu com a rellevant per la importancia tedrica que té en antropologia: els sistemes de
parentiu dels indigenes audtralians. El "descobriment” de la societat aborigen, la més
primitiva, permetra corroborar -i més tard, refutar- les teories evolucionistes sobre la

humanitat i € desenvolupament cultural.

Els sistemes de parentiu australians van ser utilitzats des del principi com afont de

dades per alacriticaal'evolucionisme i com exemples en nombroses ocasions de tal o

14 En aguns casos, i per estalviar-se problemes, companyies mineres han financat treball antropologic per
evitar destruir llocs considerats sagrats per la comunitat aborigen que viu en €l lloc on shad'iniciar una
explotacio minera.

1> Per a unainformacié més completa respecte els principals investigadors que han redlitzat i segueixen

treballant en I'ambit aborigen australia, em remeto a treball de R.M. and C. Berndt. 1992. The World of the
first Australians. Chapter XVI “The current scene”. Pags. 541-549.
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qual proposta sobre teoria del parentiu. Des de I'existencia del matrimoni de grup,
I'intercanvi matrimonial restringit, els sistemes de seccions i subseccions com a classes
matrimonias, fins a I'émfas en la patriliniaitat, matriliniaitat o el parentiu bilateral, i
I'etnoembriologia. En les primeres etapes dels estudis sobre aborigens, € parentiu esveia

com labase de la seva societat, del seu comportament i de la sevaidentitat.

Dos temes han estat centrals en els estudis del parentiu austraia. Per unabanda, la
discussi6 sobre les creences de procreacio i, per unaatra, ladiscussié sobre launitat socia
basica en I'organitzacio socia dels aborigens australians. Aquests centres d'atencié han
anat derivant més endavant cap atreballs que posen de manifest els canvisen € sistemade

parentiu.

DISCUSSIO SOBRE LES CREENCES DE PROCREACIO

Unaidea central en la concepcio del parentiu aoccident i per tant, també en les
primeres formulacions antropologiques és la de consanguinitat, entesa com el fet de
compartir la mateixa sang com eement congdtitutiu de parentiu. La consanguinitat es
transmet através de la procreacio i aquest seria el lligam basic per establir parents. En
aquest sentit es consideravaimportant conéixer la teoria que cada societat tingués sobre la
reproduccio humana. Lavisio dels primers etnografs, propia de la seva cultura, era que €
vincle marefill era inqliestionable i que I'absencia de reconeixement de la paternitat
fisiologica era una mostra de la primitivitat d'una cultura. Les teories de Morgan havien
establert que tots el's sistemes de parentiu es basaven en el reconeixement d'una comunitat
de sang através delaprocreacio, ésadir, la consanguinitat i aquesta interpretacio va

persistir en els plantgjaments antropol 0gics durant molt de temps.
En les primeres descripcions etnografiques dels aborigens australians es fa especia

esment en la manca de connexid que mostren les explicacions indigenes sobre procreacio,

entre les relacions sexualsi lareproduccié. Es veia aquesta desconnexié com una prova
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meés de la condici6 pre-logica (en termes de Lévy-Bruhl) de la ment nativa, laqual no era

capag de percebre contradiccions.

B. Malinowski'®, basant-se en els treballs de Spencer, Gilleni Strehlow’, afirma
gue els aborigens no estableixen cap lligam de sang entre un parei els seusfills, que no hi
ha lloc en € folklore aborigen per idees sobre paternitat fisologica. La concepcid es
reditza quan un "nen-esperit" entra dins e cos d'una dona. Tot i aixi els aborigens
reconeixen la necessitat de les relacions sexual s, perque aguestes preparen ala mare per a
larecepciOi al naixement. El naixement de qualsevol individu esta directament relacionat
amb les creences totémiques. La concepcié es concebeix com la reencarnacio d'algun
ancestre; pero no de qualseval, I'esperit que penetra dins la dona és del mateix totem que €l
marit de la dona. Segons Malilnowski laideologia aborigen posa émfasi en la paternitat
sociad ahora que ignora la paternitat fisologica Segons aquesta idea, en € sistema
australia no hi ha necessariament consanguinitat entre parei fill pero en canvi si que es
reconeix unarelacié de parentiu; perqué e mésimportant no és e Iligam fisiologic de sang

compartida, Sind e reconeixement socid i lainterpretacio d'aquest [ligam.

Malinowski continuara argumentant aquesta postura que es veurareforgada amb la
informacié que aplega a partir del seu propi treball de camp alesilles Trobriand. Per tant,
quan arribaa Melanésiajaté laseva propia visio de quina és laideol ogia sobre procreacid
dels "pobles primitius’ i e que aconsegueix és reforcar els seus propis plantgaments

previs.

Aquesta interpretaci de les creences embriol 0giques dels aborigens restara vigent
entre els estudiosos d'Austrdia fins que M.F. Ashley Montagu publica Comming into
being among the australians aborigines € 1937. Montagu també defensa que la quiestié de

relacio de sang no juga cap paper en la concepcid nativa de les relacions de parentiu. Posa

1 Malinowski,, B. 1913. The Family among the australian Aborigines. London: University of London Press.

17 Spencer, B. and Gillen, F.J. The Northern tribes of Central Australia. vol.I London, 1904 i The Native
Tribes of Central Australia. vol. I. London, 1899.

-Strehlow, C. "Die Aranda und Loritja-Stdmme in Zentral-Australien" Bearbeitet von Moritz Freihern von
Leonhardi; in Veroffentlichungen aus dem stédtischen Museum zu frankfurt. Frankfort on the Main, 1907.
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I'exemple dels Arunta del Centre d'Australiai afirma que entre ells no es reconeix cap
correlacié entre relacions sexualsi procreacio. Fins agqui, laidea segueix sent laque ja
shavia descrit pels antropolegs anteriors. Perdo Montagu vameés enlla, i diu que entre els
Arunta no es creu ni es pensa que cap home o donatingui res a veure amb la concepcio
d'individus. Els individus no es concebeixen fisiologicament i un home o dona particulars
no tenen aveure ambla genesi d'una criatura. La creacié de persones té a veure amb
I'epocadel "Dreaming” o "Alchera’, moment en que esvan crear totesles cosesi persones.
La procreacio esredlitza através dels nens-esperits que des de I'inici dels temps existeixen
i sOn transmesos pels somnis dels homes dins les dones on es desenvolupen i més tard,
neixen. Cada individu es contempla com l'encarnacio d'un esperit Alchera, d'un
avantpassat. Els individus no poden generar altresindividusi per tant la procreacié és

necessariament un fet purament socia i no pas biologic.

Segons Montagu a Audtrdlia la paternitat | la maternitat no son considerats
essencialment bioldgics, sind conceptes exclusivament socials pels quals es déna unatotal

abséncia de qualsevol nocid de relacio de sang entre marei fill aixi com entre parei fill.

Per aguest autor, que les explicacions anteriors passessin per at la negacié del
[ligam de sang entre mare i fill es deu per una banda, al biaix que seli vadonar ala
discussio "dret matern-dret patern” basat exclusivament en laignorancia de la paternitat
fisiologica; i, per unaaltra, aque larelacié consanguiniaentre marei fill es considerava
tan inevitablement Obvia, que qualsevol suggeriment d'unaignoranciareal delamaternitat
fisiologica, ni que fos en la societat més primitiva, erarebuda amb francaincredulitat. En
aguest sentit, Montagu ja alerta sobre els prejudicis existents, sovint inconscients, en els
estudiosos d'aguests temes al's qui costava de creure una cosatan evident per I'observador.

Tant el sistemaoccidental de concebre la procreacid com |'aborigen reconeixen la
necessitat que existeixi una dona perque pugui néixer unacriatura. Pero mentre € sistema
occidental ensdiu que unacriatura és el producte immediat d'un ovul fertilitzat d'una dona
-mare fisiologica, entre els aborigens el fill que neix es creu que és un ser molt més vell

que ningu de les persones de la tribu, és I'encarnacié d'un ser ancestral, i per tant,
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perfectament independent en origen de quaslevol causa fisiologica que pugui operar en €l

moment de I'encarnaci6.’®

A.R. Raddliffe-Brown, Ph. Kaberry, R. Piddidngton entre d'atres, van criticar
durament aMontagu per les seves afirmacions que els aborigensignoren no nomeésla
paternitat fisiologica sind també la maternitat fisiologica. Aquests autors comparteixen la

primera afirmacio perd estan totalment en contra de la segona.

Montagu respon que, evidentment, cada persona aborigen sap que unacriaturave
a mon a través de la mare, pero ningu creu que agquesta criatura hagi estat creada o
produida per lamarei dins el cos de lamare. La creenca és que un nen-esperit pre-format
penetra dinsla mare per entrades exteriors i, que per tant, el punt de vista del procés
d'esdevenir un ésser huma és no-genetic ni fisiologic. A tot Australiaes reconeixen la
necessitat de les relacions sexuals aixi com |'existéncia d'una dona com part necessaria en
el procés dembaras i de part i la intervencié d'un home-el marit- és també condicié
necessaria. Pero ni e rol masculi, ni les relacions sexuals constitueixen el factor crucial de

laseva consciencia de paternitat i maternitat fisiologica.

Phillis M. Kaberry en e seu llibre Aboriginal Women (1939) - la primera tesi
doctoral sobre aborigens realitzada per una antropologa- creu que els tabus alimenticisi
sexual's que sactiven en quant una dona se n‘adona que esta prenyada, constitueixen jaun
signe derelacio fisiologica entre mareii fill. Aixi com I'existéncia de ritus especias de part,
de cancons especials per facilitar el naixement -ritus secrets de les donesi prohibits als
homes-, de periode de reclusé després del part. Tots ells indiquen la correlacié que
sestableix entre marei fill. | ésmeés, s no esreconeix cap relacio fisicaentre donai fetus,

[lavors tampoc exigtirien practiques avortives.

'8 Montagu utilitza un exemple simpétic per aclarir el seu plantejament i diu que els aborigens australians
concepturalitzen €l procés generatiu en termes similars alamaneraen que nosaltres pensem en larelacié
entreincubadorai pollets. Quan milions de pollastres surten d'ous que estan en incubadores, ningu creu que
laincubadora estigui genéticament o fisiol dgicament relacionada amb el pollet que surt, de la manera amb
que ho estaamb la gallinade laque ha surtit I'ou. Laincubadora permet al'ou, € qual jatéd pollet que sha
de desenvolupar, esdevir un pollastre; pero no té més conexié amb la generacié de l'ou que laque té amb la
forma predeterminada del pollet.
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Montagu davant agquestes objeccions contesta que el fet que es respecti una dieta
establerta durant I'embaras o es practiquin certs tabls i ritus no és contemplat pels
aborigens com que lacriatura ha estat generada per lamare. Defet, lamarei € parered de
lacriatura és I'ancestre que va crear tots el's nens-esperits durant I'epoca del "Dreaming".
Sense |'ancestre no hi hauria nens-esperitsi sense lamare no hi hauria medi através del
qual els esperits poguessin néixer. Acaba afirmant Montagu que el concepte de relacio

consanguiniaa Australia és més I'excepcié que lanorma.

Tant si esreconeix com no la paternitat i la maternitat fisiologica, lagran majoria
dels treballs que shan publicat respecte el tema de les creences de procreaci6 entre els
aborigens apunten cap alamateixaidea: les criatures son € resultat de laimmigracio dins

d'una dona, d'un nen-esperit que té el seu origen en un passat distant i mitologic.™

El principal proposit sociologic d'aquesta ideologia és associar €l nou nat amb el
seu "pater”, real o classificatori, ésadir, amb € marit delasevamare, tant i ésono € seu
"genitor” real. D'aquesta manera sassegura que € nou individu sigui membre de lameitat i
del grup totémic correcte. Les relacions sexuals serveixen per preparar la dona per I'entrada
del nen-esperit, perd aguesta preparacid no és la causa de I'embaras o de |'entrada de la

criaturadins ladona.

Elstreballs de M.J. Meggitt (entre els Walbiri del Centre d'Australia), J. Goodale
(entreels Tiwi delesilles Méelvillei Buthurs al Nord dAustralia), A. Hamilton (entre els
Anbarradel nord dArnhem Land) i W.L. Warner (entre els Murngin de I'est d'Arnhem

Land) ® posen de manifest que en moltes societats aborigens, agunes nocions

19 Una execepci6 serien els Tiwi delesilles Melvillei Burhust a noroest d'Austrélia qui segonsinformes de
Goodale, les dones tiwi mostren poc o cap interés en laidea de nen-esperit.

2 Goodale, J. 1971. Tiwi wives: a study of women of Melville Island, Northern Australia. Seattle: University
of Washington Press.

- Meggitt, M.J. 1971 (1962) Desert People. A Study of the Walbiry Aborigines of Central Australia. Chicago
Press.

- Hamilton, A. 1981. Nature and nurture: Aboriginal child-rearing in north-central Arnhem Land. Canberra.
Austrdian Ingtitute of Aborigina Studies.

- Warner, W.LlIoyd 1937. A Black civilization. A social study of an Australian Tribe. New Y ork and London.
Harper and Brothers Publishers.
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fisiologiques coexisteixen amb les creences amb nens-esperits. Goodal e informa que les
dones Tiwi Senreien d'ella davant la preguntail.lusa"d'on venen els nens?' i distingien
perfectament entre I'nome amb el qui havien tingut relacions sexualsi era per tant el pare

del seufill i € "pare”’ socia delacriaturao marit de ladona

Un punt de vista que reprén la proposta de A. Montagu i més recent ala discussio
sobre les interpretacions de procreacio entre els aborigens australians és el que presenta
Francesca Merlan en el seu treball de 19867 on examina el significat de les creences de

concepcid en la construcci6 aborigen de laidentitat socid i de ladiferenciaindividual.

Una caracteristica essencia de les creences en nens-esperits és que laidentitat de la
novavida no satribueix ala contribucio dels pares, ni de cap altra persona; siné que la
criatura sidentifica amb certs aspectes del complex totemic-territorial del "Dreaming”,
I'ordre constituit per les activitats dels sers ancestres creadors. Les creences procreatives
juguen un doble paper. Primer, un component ideoldgic que congtitueix categories
socioterritorials, que varia segons la construcci6 del tipus de lligams de lagent amb llocs i
centres totémics; i segon, smultaniament, com element important en la definicié de
"diferéncia individual" dins d'aquestes categories socio-territorials. Es a dir, F. Merlan
emfatitzael paper didentificador socio-territoria (relacié entre concepcio i un lloc concret)

i didentificador individual que jugen les creences sobre procreacio.

Segons aquesta autora el totemisme de concepcio és unafont de diferéncia entre
persones dafiliacions solapades. El totem individua de concepciéo és de particular
importancia per un home o dona, sobretot si té significanciaritual. Sigui com sigui la
concepcio és sempre un fet que confereix un element distintiu d'identitat individual, via

lligamal lloci a totem.

Merlan senyala que les explicacions antropologiques, ignorant €l context social
daquestes creences, han fet que es plantegés la comparacié directe entre creences

espirituals de concepcid i formulacions fisiologiques de procreacio, per preguntar-se una

L Merlan, F. 1986. "Australian Aboriginal conception beliefs revisited" aMan 21(3) pags. 474-493.
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vegadai unaaltrasi son contradictories, 0 complementaries o quin tipus de relacio tenen.
L aresposta més comuna ha estat que hi ha una manca de connexi6 explicita entre els dos
discursos; quan en reditat laconcepcio tal i com Sentén entre els aborigens constitueix una
modalitat didentificacid social i expressa dhora continuitat i també individuditat.
"Concepcid” és un terme associat alareclamacio de drets, ainteressosi associacions a

través didentificacionsi a certs aspectes d'ordre totemic.

En aguesta discussi6 es posa de manifest una vegada més el moment en qué es
troben els estudis de parentiu. SOn les preguntesii les interpretacions que es fan de les
respostes les que es donen per validesi les que sustenten les afirmacions explicatives de
formes devidai creences. En aguest cas, i seguint a Schneider Sassumeix que existeix un
procésreal i natural que constitueix la procreacio humanai aixo determina una série de
condicions fixes a partir de les quals les creencesi les practiques culturals es construeixen,
selaboren i poden ser enteses atot arreu. Per tant aixo ens porta a preguntar sobre relacions
sexuals, naixementsi relacions geneal 0giques, la qual cosa deixa altres preguntes sense
formular (D.M. Schneider, 1989%).

De totes maneres deixant de banda la qliesti6 fisiologica, en € que si hi haacord en
les expliacions antropol 0giques és en el paper de |les creences procreatives aborigens de
situar al'individu dins la societat. En les primeres explicacions els antropolegs destacaven
lafuncié socia principalment, és adir, cada persona naixia en la categoria social correcte.
Més endavant es proposaria laimportancia que juguen laideologia de la procreacio en

termesterritoriasi lligams miticsi en termes didentificacié individual .

LA QUESTIO DE LES UNITATS SOCIALS

Un dtre tema cental en €l's estudis de parentiu aborigen ha estat 1a discussio teorica

sobre la constituci6 de la unitat social aborigen. En aquesta discussié es va emfatitzar

22 Schneider, D.M. 1989. “ Australian Aboriginal Kinship: cultural construction, deconstruction and
misconstruction”. Man. 24 (1). Pags. 165-166.
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primer el sentit de grup com unitat basica de I'organitzacié socia (Fison i Howitt);
posteriorment, Malinowski defensara l'existenciai laimportancia de lafamiliaindividual
en la societat aborigen; més endavant la horda que descriu Radcliffe-Brown passa a ser
considerada la unitat social basica; i finalment Elkin, Berndt i Hiatt -i molts altres- afirmen
gue no existeix lahordatal i com lavadefinir Radcliffe-Brown, que lafamilia nuclear no
es pot aillar de larestade relacions de parentiu i que no existeix una, sSiné multiples unitats

socials basiques.

DesqueL.Fisoni A.W. Howitt van publicar el 1880 |a seva obra Kamilaroi and
Kurnai I'organitzaci6 social de les tribus aborigens d'Australia va rebre una gran atencio
per part de I'antropologia. En aquesta obra es recolzala visio de Morgan respecte € fet que
els termes de parentiu shan desenvolupat a partir d'un sistema de parentiu anterior -l
matrimoni de grup i sestableixen etapes de progrés: 1- comuna unitaria en qué es practica
la cohabitaci6 promisgua, 2-comuna segmentada en qué dos 0 mes comunes exogames
practiquen relacions intermatrimonialsi 3-matrimoni individual a partir del trencament de
les comunes perd manteniment dels drets comunals. En aquesta etapa lafiliacié canviade
les dones alalinia masculina. Segons aquests autors el sistema matrimonial i de parentiu
delestribus Kamilaroi i Kurnai es basen en les relacions entre grups, i € matrimoni es
concebeix no entre individus sind entre grups. Segons Howitt la prova que € matrimoni no
és una questio individual esta en costums com el levirat, el sororat i la poliginaamb la

germanade |'esposa.

En la discussié tedrica d'unafase prévia de matrimoni grupal, lainformacié queL.
Fison fa arribar a Morgan és d'una importancia cruciad. Morgan havia estat acusat de
presentar s mplement especul acions respecte aguest fet i Fison |i proporciona materia que
semblaindicar que el matrimoni de grup havia existit i seguia existint d'alguna manera
entre els natius australians. Igualment el material d'Spencer i Gillen sobre els drets sexuals
entre maritsi mullersi I'accés sexual a dones casades per part d'homes que no son els seus

marits, es veu com prova d'aquesta etapa anterior de matrimoni comunal.
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N.W. Thomas™ creu que, ni de la terminologia de parentiu, com pretenien els
evolucionistes, ni del's costums sexuals es pot concloure I'existencia del matrimoni de grup.
Respecte laterminologia diu que el fet que un home utilitzi el terme esposa per tota una
categoria gue inclou diverses dones com a provadel matrimoni de grup seria com afirmar
gue I'Gs del terme frances femme que significatant esposa com dona, és una provade la
mateixa practica matrimonial. A més a més, segueix aquest autor, inferir que una
terminologia concreta porta a un tipus de comportament especific és tan absurd com dir
gue s unadonaaplicael mateix terme alsfills de lesseves germanes que als propis,

significaque els ha parit ella.

Una vegada eliminada la proposta seqlencial evolutiva del matrimoni, la
interpretacid que els antropolegs fan de certes practiques sexuas canvien. L.R. Hiatt
(1996) defensa que de tota lainformacid que existeix sobre € temaes pot dir que un tipus
de matrimoni de grup de facto existia a petita escala entre els aborigens, pero que mai va
existir com un sistematotal tal i com defensaven Fison i Howitt, sino més aviat com una
opcio, generament informal i algunes vegades formal. Per exemple en €l cas de relacions
sexuals permeses entre les esposes d'un home (poliginia sorora) i €s germans solters més

joves d'aquest.

Respecte alaquiestio de les unitats socials, A.W. Howitt afirmaaThe Native Tribes
of south-east Australia (1904) que la unitat més ssmple que existeix en I'organitzacio social
ésladivisio delatribu en dues meitats intermatrimonials. Howitt utilitza el terme clan per
referir-se a les subdivisons d'una tribu basades en la filiaci6 masculina i horda a les
subdivisions de filiacié femenina. Tant €l clan com I'horda son divisions geografiques
d'unatribu determinades per lalocalitat la primerai per les regulacions matrimonials, la
segona. Un fill pertany al clani tribu del pare, pero a totem i classe de lamare, ésadir, a

ladivisé loca del parei aladivisié socia delamare.

% Thomas, N.W. 1966 (primera edicié 1906). Kinship organizations and group marriage in Australia. New
Y ork: The Humanities Press.
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Tant elstreballs de Fison i Howitt com els d'Spencer i Gillen havien emfatitzat les
relacions de grup per sobre de lesindividuals pel que faal'organitzacio social aborigeni,
en certa manera, anegar |'existencia de lafamiliaindividual com una entitat autonoma en

aquestes tribus.

El treball de B. Malinowski, The family among the Australian Aborigines de 1913,
aporta el materiad suficient per exorcitar d'una vegada per totes € fantasma de la
promisquitat primitivai € matrimoni de grup entre els aborigens, mostrant que lafamilia
nuclear integrada per marit, esposa o esposesi fills constitueix una unitat ben definida en
qualsevoal tribu australiana. La familia elemental inclou tant les relacions individuals entre
marit i muller com entre paresi fills. Mostra que larelacio individua entre marit i muller
estrobaen lesidees col.lectives dels natius. Existeix una apropiacio personal i mitua entre
marit i muller, connectat amb la manera d'obtenir esposes, i amb €l fet que I'home té una
série de dretsi deures respecte la seva esposa. El fet que es donguin fugides de dones i
homesi que estigui castigat i legalitzat, expressalaideadapropiacio individual . Igualment
les relacions (en formade regals o de caga) que Sestableixen entre un homei la seva
familia politica son unamostra de relacionsindividuals (el "preu delanudvia' es paga

individualment no através del grup de parents).

A The family among the Australian Aborigines Malinowski mostra com lafamilia
constitueix una unitat que juga un paper important en lavida social dels aborigensi que
esta definida per normes morals, legalsi de costum; que esta determinada també per la
divisié sexual del treball, é modus de vida aborigen i per larelacio intimai especia que es
doénaentre paresi fills. Larelacio individual entre marit i muller esrecolzaen launitat de
lafamilia. Encara més, sexpressa en una série de fets connectats amb la manera en qué un
matrimoni es porta aterme i amb la manera en que es defineixen els drets sexuals, no

sempre exclusius, d'un home cap alasevadona.

També afirma Malinowski que I'existencia de lafamilia com unitat no es contradiu

amb l'existéncia d'altres grups socials en la societat australiana. Lafamiliaindividual crea
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relacions individualsi els diferents tipus d'organitzacions basades en €l parentiu (classes

exogamiques-seccions o subseccions, clan totemic, etc.) crean relacions de grup.

Defet, ladiscussio de si existeix o no familia elemental estarelacionat amb el
tractament metodol ogic de les evidéncies. Per a Malinowski la manca de precisio en les
descripcions de la familia donada pels etnograf s fins aleshores, han portat ala negacié de
I'existencia d'aquesta ingtitucié, basada no en I'observacid sind en inferéncies

especul atives.

Pero, el propi Malinowski, de la mateixa manera que pren com element constant i
universal en el parentiu el Iligam entre marei fill, i lafamilia elemental com la base que
determina el parentiu, afirmaque atot €l contintent australia la unitat basica de I'estructura

tribal éslafamiliaeemental.

A partir de Malinowski, cap dels treballs posteriors sobre parentiu aborigen deixen
d'esmentar lafamiliaelemental com una de les unitats socials basiques atenir en compte.

A.R. Radcliffe-Brown a "The socia organization of austraian tribes’ (1931)
assenyala com elements basics de I'estructura social a Australia: -lafamilia, grup format
per un home, la seva esposa o esposesi esfillsque viuen amb dlsi
-I"horda, patrilinial i patrilocal, composada per un petit grup que ocupa un territori definit
del qual n'és propietaria

Conjuntament a aquests, coexisteixen agrupacions sobre la base del sexei I'edat
amb proposits socials, pero € grup social més important segons Radcliffe-Brown és

I"horda.

Ser membre d'una horda es determina per la filiacié i € matrimoni, €es fills
pertanyen al’ horda del pare, el's membres masculins formen part de I’ horda per naixement
i finsalamort; els femenins o per naixement o per matrimoni, ja que ladona al casar-se

abandona el seu grup i sincorporaal del marit.
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Cada horda és independent i autonoma, regeix els seus propis assumptes i actua
com unaunitat en les seves relacions amb les atres hordes. Les hordes sagrupen en unitats
locds o teritorials més amplies, que son les tribus -entenent tribu com una unitat

principalment lingUistica, més que politica

Una dtra unitat socia important és € clan, que esta congtituiit per totes les
persones que provenen d una avantpassat comu, les quals poden viure en diferents hordes.
Els membres masculins del clan formen part de I’horda des que neixen, i les dones
membres del clan hi romanen fins que es casen i es traslladen a altres hordes. Per tant,
I” horda canvia de composicio pel tradllat de dones cap a altres hordesi per laincorporacio
de dones via el matrimoni. Unahorda en qualsevol moment consisteix en un grup de
persones que viuen juntes com a grup de families. En canvi, €l clan té tots els seus
membres masculins en una horda, mentre que els membres femenins adults es troben
distribuits en altres hordes. El clan canvia de composicidé només per naixement o mort

d'algun dels seus membres,

L'organitzacié socid es completa amb € totemisme. Arreu d'Austrdia es pot
trobar, amb certes variacions, un sistema de costumsi creences pel qual existeix un sistema
especial de relacions entre lasocietat i elsanimalsi plantesi altres objectes naturals que
son importants en la vida socia. Aquest stema és el que Radcliffe-Brown anomena
totemisme. L'associaci6 intimad'un grup de persones amb una part de territori és el que

proporcionala base del totemisme.

En resum, en I'estructura social australiana, els individus estan units en grups per la
viadel sexei I'edat, un llenguatge i costums comuns -latribu-, laposessio i ocupacio d'un
territori -I'horda- i per laviadel parentiu i e matrimoni - lafamilia, €l clan, lameitat i la
seccid. De totes maneres, és dificil explicar I'estructura social sense un tractament

sistematic del ritua i lamitologia
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Radcliffe-Brown veu el parentiu com la relacido genealogica reconeguda que
congtitueix la base de la regulacié de les relacions socials entre individus. En e cas
australia, el sistema de parentiu regulalatotalitat de lavida social. | estractade variacions
d'un mateix tipus que es caracteritza pels seglients principis:

1.- equivaléncia de germans,

2.- distinci6 entre parents através del parei parents através delamare. A Australiala
concepcio del parentiu és bilateral. Es veritat que atot arreu el grup social mésimportant,
I”horda, és patrilinial, perd cadaindividu estamolt lligat igualment ala horda de lamare,

3.- relacid entre persones de diferent generacid. Radcliffe-Brown ho explica per la
continuitat i transmissi6 de la cultura en general d'una generacié ala seglient que estableix
unarelacio de dominacio i subordinacid. En canvi, larelacié és diferent entre generacions
aternes, mésfamiliar i gairebé digualtat.

4.- reciprocitat matrimonial, que ve a ser unainstanciaespecia d'un principi més ampli de

reciprocitat general. En lamajoria de tribus pren laforma dintercanvi de germanes.

Aqguest sistema es tradueix en una terminologia de parentiu especifica que reflexa
aguestes caracteristiques. Tot el sistema es recolza en el reconeixement de relacions de
parentiu primeres 0 basiques, que congtitueixen la familia nuclear. L'extensié dels

sentiments generats en € nucli familiar creara el marc per un ordre social més ampli.

Per a Radcliffe-Brown, per tant, tot €l sistema de parentiu esta basat en la familia
pero l'organitzacié sociad es basa en la horda. Mentre la familia és I'unitat primaria
economicatant pel que faalaproduccié com a consum, I’ horda uneix un nombre de
families en un grup economic més ampli en el qual hi ha una cooperacio regular en la
cacerai atres activitats. Per tant, la particularitat de lafamilia que tendiria a esdevenir una
unitat aillada és neutralitzada per la solidaritat de I’horda que, de fet, es basa en la

solidaritat familiar.

El model presentat per Radcliffe-Brown sobre I'organitzacio local i social aborigen

vaser acceptat durant forca temps per la comunitat d'antropol egs.
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Més endavant, autors com A.P.Elkin (1950), R. Berndt (1957, 1971), M.J. Meggitt
(1971) o L.R. Hiatt (1966) entre d'altres, posen en quiestid no només la pertinencasind la
propia existencia de I’"horda’ tal i com és definida per Radcliffe-Brown i prefereixen
parlar de bandes per referir-se a grup unit per lligams de parentiu que explota un territori;
aixi com es guestiona també, la conveniéncia de tractar lafamilia com entitat autonomai

dllable delarestaderelacions socials.

Radcliffe-Brown afirmava que cada grup de filiacio patrilinial, € clan, posseia no
nomeés un o més centres totémics sind tota una area de territori ben delimitada amb
fronteres conegudes, que inclouria aquests centres rituals. Spencer i Gillen, Elkin i també
Kaberry recolzen aguestaidea en parlar de les arees que ells han estudiat, la zona del desert
central el dos primersi lazonadels Kimberleys els dos ultims. Pero, treballs posteriors
realitzats al desert Central i ala zonanord d'Arnhem Land mostren que aguestes fronteres
entre territoris no estan ben definides. Meggitt, Berndt, i Hiatt neguen que els centres
totemics d'un grup de filiacié patrilinia estiguin ddimitats per fronteres territorials.
Strehlow, Meggitt i Berndt al'area del Desert Central i a Arnhem Land parlen de fronteres
gue ddimiten arees ocupades per comunitats que comprenen diversos grups de filiacio
patrilinial. A més, tampoc hi ha fronteresa voltant dels centres totémics de grups de
filiacio matrilinials. Aquests grups no sdn ni grups propietaris de territori ni unitats de caca

i recol.leccié.

Radcliffe-Brown afirmava que la gent que vivia conjuntament i cooperava en
I'aconseguiment d'aliments pel grup eren els membres d'una horda (homesi dones solteres
membres d'un grup de filiacio patrilinid i les esposes dels homes). Els treballs de
Strehlow, Meggitt, Berndt, Piddington, Stanner i Hiatt informen de grups estables que
inclouen membres d'entre dosi dotze grups de filiaci6 patrilinial diferents. Hart (Bathurst
and Melville islands) diu que entre els Tiwi no hi ha grups de residéncia estable, que la
composicié d'una comunitat no estava determinada per la filiacid, ni masculina ni

femeninai que canviava constantment.
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Unaaltra de les afirmacions de Radcliffe-Brown era que cada horda havia d'obtenir
els seus recursos dins del seu territori. Un bon nombre d'investigadors han informat dels
desplacaments no restringits dels membres de les bandes en una regié amplia que inclou

centres totémics de diferents grups de filiaci6 patrilinial.

També afirmava Radcliffe-Brown que no existianormament la previsié socia que
un home abandonés la seva hordai formés part d'una atra. Informacions d'’Arnhem Land
indiquen que existeix laforma d'adoptar altres membres com a propietaris del territori.
Sembla ser que aix0 ha succeit en casos de comunitats despoblades que shan gjuntat en

comunitats més amplies.

Per tot aixo hi ha suficients evidencies per qlestionar I'existénciade I'hordacom a
unitat d'organitzacié socia, tal i com la va definir i generditzar Radcliffe-Brown.
Investigacions posteriors suggereixen que: els centres totemics de diferents grups de
filiaci6 patriliniad no estaven ddimitats per fronteres territorids, que els grups de
resdencia eren comunitats que incloien diferents grups de filiacio; que les unitats
recol.lectoresi cagadores, les bandes, generalment incorporaven parents no patrilinials; i
que els membres de les bandes es movien Iliurement per amplies regions en les que
subicaven llocs totemics de diferents grups de filiacié patrilinials. Les evidéncies
etnografiques també mostren gque |'organitzacio local de les zones arides de l'interior és
semblant alade les zones costeres, i que € grup que proposa Radcliffe-Brown, I'horda, no

estrobani enunani en l'dtra.

Respecte el paper de lafamiliaindividual en la societat aborigen tradicional, R.
Berndt (1971. Trebal entre els Gunwinggu i Murngin dArnhem Land) diu que en la
societat aborigen no hi ha persones estranyes, ning amb qui no hi hagi alguns tipus de
responsabilitat 0 obligacions. Les connotacions emaocionals amb els parents propers es
dilueixen a mida que augmenta la distancia genealogica, disminuint en intensitat, pero
mantenint sempre la substancia essencial. En €l cas aborigen, lafamilia no es concebeix
com una unitat aillada: molts altres parents son rellevants. Cal tenir en compte aguests

atres parentsi € total de relacions de parentiu reconegudes.
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R. Berndt ahora que questiona la individuditat de la familia rebat també la
proposta de L.K. Hsu (Kinship and Culture. 1971) de que qualsevol sistema de parentiu
reflexa lainfluéncia de relacions dominants sobre les secundaries o recessivesi que aixo

donaformai moldgatot € sistema.

Les conclusions de Berndt son que aillar unarelacié dominant no és senzill i é que
pot semblar a primera vista unarelacio important, pot ser-ho menys quan es considera més
ampliament dins la perspectiva del sistematotal; que el sistemade parentiu no es pot
entendre només en termes de la seva estructura. Tot i que I'estructura indubtablement
estableix com sordenen les relacions de parentiu respecte estatus i equivaencies, és
essencial tenir en compte també, el contingut d'aquestes relacions, és adir, ladimensio
cultural delesrelacions socias. Aquest contingut té a veure amenys amb dos aspectes. Per
una banda, allo que depen de la relacié "per se', € qué Sespera entre persones
relacionades, espectatives que sdn una conveniéncia cultural; i per unaaltra, els atributs
que provenen de larelacié personal entre les persones rel acionades, perque cada unadelles

té vincles amb atres persones i aquests influeixen en la seva propiainteraccio.

Lafamilianuclear, tant defensada per Malinowski, i que es comencaadiluir sota el
predomini de I'horda de Radcliffe-Brown, acaba per desaparéixer com a unitat fonamental
amb Berndt. Les relacions que shi estableixen no son de significat basic. En el context
aborigen és mésimportant e grup coresident que lafamilia nuclear. Finalment diu Berndt
gue no es pot parlar de relacions dominantsi recessives, derivades o subordinades. Defensa
gue es tracta, en € cas audtralia, d'una gamma de relacions que serveixen a diferents
proposits en diferents situacions, i que no necessariament han d'estar subordinades unes a

les altres.

No és possible, sembla, parlar de "familia' en el seu sentit minim. En la societat
Gunwinggu i Murngin lafamilia, constituida pel marit, esposa 0 esposesi criatures, sovint
consta també dels pares de qualsevol dels dos conjuges o algun germa del marit, durant

una temporada. Les principals responsabilitats i obligacions se situen fora de la unitat
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minimai en relacio a categories especifiques de persones (parents). Els fills petits d'una
familiainteractuen amb els seus propis pares tant com amb la resta de gent del campament.
Lasociaitzaci6 esreditza através de tots els membresi no especialment del pare o marei

ésdetipusinformal.

Berndt i Berndt (1992) estableixen les diferents unitats socials que sinterrelacionen
que es complementen entre elles i que shan de considerar com a basiques (i que no
necessariament apareixen en tots els grups austrdians): la tribu, € grup locd de
descendencia, e clan, la banda, la familia, els grups basats en e sexe, les unitats
congtituides per generacions, i les unitats socials a partir de les regulacions matrimonialsi

del parentiu en general com son les meitats, seccionsi subseccions™.

En definitiva, es recupera d'alguna manera, larellevancia de les relacions de grup
per sobre de les individuals quan es parla de les societats aborigens tradicionals,
incorporant pero |'existéncia de diferents unitats socials, basiques cadauna d'elles ali on

exigexin.

LA DIVERSIFICACIO DELS TREBALLS MES RECENTS

A partir dels anys 60 dls estudis sobre aborigens australians es diversifiquen i ameés
del parentiu i les creences totemiques lligades alaterritorialitat, prenen rellevancia altres
aspectes que ja havien estat estudiats abans pero que no constituien el focus central dels
estudis. Temes com I'organitzacié politica aborigen, €ls drets sobre territoris, s efectes de
I'explotacio minera en diferents societats, l'art, la sStuacio sanitaria, legal, labora i
d'habitatge de la poblacié aborigen, centren lagran majoria de treballs antropol 0gics que es

realitzen.

# L'explicacié de cada una daquestes unitats socials es realitza en el segiient capitol on es descriu
I'organitzacio del parentiu aborigen tradicional.
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També a partir daquesta epoca i en plena etapa assmilacionista d'intervencié
governamental els estudis sobre el parentiu aborigen - els quals no seran ni de bon tros, els
meés nombrosos dins de I'extensa bibliografia que sobre |es societats aborigens es publica
ara- se centren en els canvis que ha sofert la societat aborigen i com aquests han repercutit
en e seu sistemade parentiu i quines han estat |es respostes a aguests canvis. Elstemes ara
giraran entorn als conflictes que suposa €ls procesos migratoris i durbanitzacié de la
poblacié aborigen, els canvis de valoracié d'elements tradicionals del parentiu aborigeni la
continuitat de valors tradicionals, i les estrategies familiars per subsistir en un medi

marginal respecte |'accés al's recursos.

En aquest sentit destaquen els treballs de Jeremy R. Beckett, J. Collmann, Diane
Barwick, i Fay Galei J. Wundersitz>.

Jeremy R. Becket en el seu treball de camp al'arearural de New South Wales
(1965) amés de mostrar €l baix nivell d'organitzaci6 que existeix entre els aborigens, com
a conseguéencia de la seva dependéncia cap a la societat europea particularment en
guestions economiques, explicala claratendéncia dels aborigens aresidir prop dels parents
propers a causa de la importancia de les relacions de parentiu i, al mateix temps, la
importancia social de lamobilitat en que la proximitat no és un factor a considerar siné que
és el parentiu I'element principal. En un entorn de pocs recursos, la mobilitat facilitala
supervivencia, i aquest moviment funciona a partir de criteris que tenen a veure amb el

parentiu més que amb la distancia geografica.

El treball de Jeff Collmann a Alice Springs a centre dAustralia (1974-76) mostra
com la politica intervencionista del Departament de Benestar del govern Australia-amb la

ideologia que comporta sobre quins sdn €els rols masculi i femeni en les families

% Beckett, Jeremy R. 1965. "Kinship, Mobility and community among Part-Aboriginesin rural Australia’.
International Journal of Comparative Sociology, 6 (1). Pags. 7-23.

-Collmann, J.R. 1979. "Women, Children and the significance of the domestic group in urban Aborigines' a
Ethnology, 18 (4). Pags. 379-397.

-Barwick, Diane. 1978. "The Aboriginal Family in south-eastern Australia'. A: The family in Australia.
Krupinsky, J. and Staller, A. eds. Addlaide: Pergamon Press. Pags. 154-167.

-Gale, F. and Wundersitz, J. 1982. Adelaide Aborigines: a case study or urban life 1966-1981. Canberra:
Austrdian National University,
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considerades "normals’-, dona com aresultat no |'esperada familia nuclear sind |'aparicié
dellars matrifocals en les quals la dona aconsegueix la majoria dels recursosi per tant no
depen de I'home, i en les que es dona una nova valoracio de les relacions matrimonialsi de
la filiacid. Les dones prefereixen les unions lliures as matrimonis tradicionas i les

criatures comencen a portar els cognoms de les seves mares.

Diane Barwick, qui hatreballat al sud-est dAustrdiaafinas delsanys 70, diu que
els lligams essencias que uneixen els aborigens son -segueixen sent- la localitat i la
familia. Aquesta Ultima és la que proporciona el suport emocional i economic que permet
lasupervivenciadel grup aborigen en un entorn ple de prejudicisi accions discriminatories
per part de la societat dominant. Certes caracteristiques pel que fa a matrimoni, la
composicio de les families i la criancadels fills ha gjudat a mantenir grups aborigens
viables, que proporcionen e recolzament emocional i econdmic necessari als seus
membres. Elsfills sempre son benvinguts i poques vegades constitueixen una carrega,,
perque la crianca es comparteix amb els parents de la casa. L'acolliment de criatures en
atres cases i la migracié entre cases i families guda a solventar els problemes de la

inseguretat economicai lainestabilitat matrimonial.

La monografia de Fay Gale i Joy Wundersitz sobre els aborigens de la ciutat
d'Adelaide al sud dAustrdliaentre 1966 i 1981 senyala que laidentitat dels aborigens
urbans segueix estant centrada en |'area de laqual procedeixen o de laque van ser forcats a
emigrar els seus antecesors. Les conexions de parentiu, la preferéncia per la proximitat de
residir prop de parents, reflexen la continuitat dels [ligams tradicionals pero en una nova

locditzacio, més que I'establiment d'unaidentitat urbana separada.

També caldria destacar I'aparicio de treballs antropol 0gics centrats en la posicio de
les dones aborigensi les relacions de génere des d'una perspectiva feminista. El llibre de
VictoriaK. Burbank de 1994 sobre la capacitat de lluitai de reaccié de les dones aborigens
aqui sovint han retratat com a victimes, n'és una bona mostra.
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Per tant, apartir dels anys 60 i sobretot dels 70, els treballs sobre parentiu aborigen
en la produccio etnogréfica australiana, queden més en un segon terme -apareixent sovint
referéncies al parentiu quan es tracta qual sevol aspecte de I'organitzaci6 social aborigen
perd no com a aspecte principal- i es prioritzen altres ambits, que podriem qualificar de

meés politics.

Entre aquest fet, i els canvis que shan produit en I'Antropol ogia del parentiu en
general -com shavist en el primer apartat d'aquest capitol- finalment, quan es parladels
pobles aborigensi de la sevaidentitat, les qliestions sobre |I'organitzacié del parentiu no son
tan prioritzades com en atres epoques. Per0o, aguesta és només part de I'explicacié. A
continuacié veurem com €l's canvis que shan produit en la propia organitzacié del parentiu
aborigen també han afectat a la interpretacio que shafet de larelacio entre Parentiu i
| dentitat.
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