4. L'ORGANITZACIO DEL PARENTIU A L'AUSTRALIA ABORIGEN

“Una falacia muy difundida es que los
hombres son los trashumantes y las
mujeres son las guardianas de la lumbre y
el hogar. Por supuesto, eso puede ocurrir.
Pero las mujeres son, sobre todo, las
custodias de la continuidad: si la lumbre se
desplaza, se desplazan con ella”.

Bruce Chatwin

En aguest capitol veurem quins han estat els principals canvis que shan produit en
els sistemes de parentiu aborigens des de I'organitzaci6 tradicional amb els sistemes de
meitats, seccionsi subseccions abansi poc després de I'arribada de la societat europesa, fins
as nousttipus d'organitzacio familiar centrada en les donesi mares. En el context australia,
lainvasié britanicai el procés de colonitzacio, explotacio i subordinacié que van viure, i
segueixen vivint en segons quins casos els aborigens, ha portat a un desenvolupament de
I'organitzacio del parentiu que trenca amb les estructurestradicionals anteriorsi intenta
adaptar-se el millor possible a unanova situacio. Situacié en qué la societat dominant

monopolitzala majoriadels recursos.

Lainformacié amb laqual estreballaen el primer apartat és la que proporcionen
un gran nombre detreballs etnhografics realitzats a Austrdia des de prinicpis del segle
passat. Treballs guiats per diferents teories que han anat variant, incorporant o rebutjant la
informacio prévia que existia per mirar de reflectir e millor possibe lareditat aborigen. De
totes maneres, existeix cert acord entre els especialistes sobre quin era e tipus
d'organitzacio social tradicional i quines eren les bases del sistema de parentiu, tot i les
variacions possibles, la qual cosa ens permet descriure amb certafiabilitat el sistemade

parentiu aborigen abans dels drastics canvis que es produiren.

No es tractatant de parlar de I'organitzacié social en general, que inevitablement

apareix, com delarelacio daguestaamb e sistemade parentiu.
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Si recordem la hipotesi que es formulava al principi, es deia que un aspecte de
I'explicaci6 de la disminucio de laimportancia que se li dona al parentiu pel quefaales
explicacionsi definicions de laidentitat aborigen estavalligada als canvisi evolucio dela
propia organitzacié del parentiu en aquesta societat. Si aguest plantejament és correcte, una
de les hipotesis contrastadores que el recolzarien ens hauria de portar a trobar que els
canvis en € sistema de parentiu han afectat ala manera com €l's aborigens es concebeixen

as mate xos.

Segons les interpretacions antropologiques, en e passat € sistema de parentiu
condtituiria una de les fonts principals d'identitat individual i col.lectiva; mentre que amb €l
procés de desestructuracio i marginacié que van viure els aborigens, I'organitzacio del
parentiu i lafamilia haurien passat ajugar un paper meés aviat secundari en laidentitat. De
manera semblant a com contemplem -erroniament crec- € parentiu a occident, com s
estigués a punt de desaparéixer perque ja no compleix un paper rellevant en la nostra
societat.

El que proposo és que aguesta €s la interpretaci6 que shafet pero no larealitat.
Crec que @ parentiu hajugat i segueix jugant un paper fonamental en laidentitat i que aixi
ho demostren treballs antropol ogics realitzats recentment. El parentiu segueix constituint
una font important de recolzament emocional i didentitat i a canviar I'entorn i les
possibilitats d'accedir als recursos, €ls vaors tradicionals que millor faciliten la
supervivencia perduren, mentre que els que no, desapareixen. Aixi, perdura, per exemple,
el sentit de reciprocitat i obligacions entre parents, el qual facilita que €els recursos
inestablesi temporals arribin a qui més ho necessiten; desapareix, en canvi, €l valor dela
patrilinialitat en una societat en qué es facilita que les dones es puguin fer carrec -gracies

als gjuts de I'administracio- de les seves families, sense haver de comptar amb els homes.
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4.1 L'ORGANITZACIO TRADICIONAL

Australiano haestat mai un continent en que es desenvolupés un Unic sistema
cultural i social. Des que tenim coneixement de I'existencia dels aborigens australians es
parlade ladiversitat en I'organitzacio social i €l parentiu que existiaa Australia abans de
I'establiment dels blancs. Berndt i Berndt (1992) senyalen la coexistencia de diferents tipus
d'organitzacio distribuits per tot € continent:

.Grups organitzats a partir de meitats matrilinials

.Grups organitzats a partir de meitats patrilinials

.Organitzacio en semimeitats

.Organitzaci6 en quatre seccions

.Organitzaci6 en vuit subseccions

.Organitzacio a partir de generacions aternes

.Grups que no presenten una organitzacio ni en meitats ni en seccions (els menys comuns).

Tot i aixi, es pot dir que algun sistema de divisio dual es trobava a gairabé tot

Audtrdlia, expressat en sistemes de meitats, seccions o anivell generacional.

Els sistemes de parentiu australia no son pas més artificials que d'altres sistemes en
els quals els membres sdn incorporats nomes per naixement o per qliestions geografiques.
Els sistemes australians representen una via de classificar la gent en categories, no només
amb proposits matrimonialsi d'adianca, sind també com a mecanisme d'identificacié socia

i de comportament.

A I'Australia aborigen €l parentiu erai segueix sent, bilateral, és adir, existiaun
reconeixement de la descendencia paternai materna, tot i que les diferents unitats socials -
clan, banda, meitat...- emfatitzaven unalinia de filiacio més que una altra, de maneraque a

més ameés de bilaterditat hauriem de parlar de biliniaitat.

A més d'aguest principi comu als diferents sistemes de parentiu, Elkin (1954) parla
daltres principis compartits:

-el reconeixement de lligams consanguinis.

-el reconeixement de relacions colaterals. Sapliquen termes equivaents a germans |
germanes.

-ladistincié entre cosins creuatsi cosins paral.lels.
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-el reconeixement de relacions per afinitat, viamatrimoni.

A partir d'aguests principis generals, els natius podien interrelacionar-se amb
gualsevol atrapersona. Si ningu dels presents sabialarelacio de parentiu real d'un visitant
amb algu del grup, llavors entraven en consideracio elements com I'afiliacié totémica del
visitant 0 € grup socia al que pertanyia. Si tot aixo fallava, es considerava ala personaen
guestié com germa de I'home que l'introduia al grup, qui € presentava. D'aguestamaneraa
partir d'establir larelacio amb una personadel grup, quedavaclaraquina eralasevareacio

amb larestadel grupi, per tant, com shavien de comportar uns amb els altres.
L es tribus aborigens -enteses com entitats linguistiques més que politiques- estaven
organitzades, en diferents GRUPS SOCIALS, tots ells basics, interrelacionats i

complementaris (i no necessariament apareixien tots ells en una matei xa societat):

. Grup defiliacid. Grup de persones unides a un territori i vinculades per [ligams definits a

partir de ladescendencia, € parentiu i les creences. Aquest grup es considerava propietari
d'un territori amb drets que es recolzen en el Dreaming i que es posa de manifest en els

objectes sagrats.

Els diferents membres d'aguest grup, homes i dones, estan units pel fet de
compartir lamateixafiliacié (sovint patrilinial pero també de tipus matrilinial) i per tant,
poden establir les seves relacions geneal 0gicament, i units també per compartir un mateix

conjunt de llocs sagrats o [locs importants pel grup (per exemple poues d'aigua)

El territori d'un grup defiliacio ésinalienable, perd aixo no impedeix que altres
grups € puguin utilitzar per cacar o recol.lectar o per atravessar en e seu cami cap un altre

lloc; perd si que tenen prohibit I'accés als llocs sagrats del grup defiliacio.

El grup defiliacié és & que poseeix un territori a qual hi estavinculat per lligams
espirituals i rituals. El poder executiui l'autoritat del grup estara en mans dels homes
iniciats, els quals tenen també el dret a reditzar els principals rituals totémics i atres

activitats religioses. Les dones marxen del grup després del matrimoni (en cas de
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resdencia virilocal), perd segueixen mantenint drets de propietat aixi com lligams
espiritualsi emocionals amb la sevaterra. Les dones no perden la sevafiliacio totémica pel

fet d'abandonar € grup.

. Clan totemic. Grup de persones que es consideren descendents d'un mateix avantpassat
no necessariament huma. Les relacions entre els diferents membres d'un clan no
Sestableixen Unicament através de la genealogiai ho necessariament comparteixen una
area. Sind que s lligams congtitueixen vincles rituas referents a totem del grup i a

I'origen del grup. Les persones es troben disperses per diferents territoris.

A.P.Elkin diferencia entre clans territorials i clans socids. El primer, sovint
patrilinial, emfatitza |'especte territoria i laforta associacio d'una personaamb € territori,
ésadir, e lloc on hi ha e nucli dels esperits del clan. El segon, generalment és matrilinial i
fareferéncia principament al'especial relacié entre persones a causa de |'associacio de

cadaun amb un totem particular i compartit.

. Grup local 0 banda. Una vegada establerta la inexisténcia de la hordatal i com va ser

definida per Radcliffe-Brown, el terme més utilitzat i que millor descriu aquest tipus

d'organitzacio ésd de "grup local" o "banda’.

La banda congtitueix un grup de persones que ocupen, utilitzen i exploten un
territori que pertany a un grup de filiacio, del qual alguns membres de la banda en son

membres, perd no tots. Es, per tant, la unitat econdmicai de residéncia.

La composicio de les bandes podia variar segons s esté en compte labanda en un
moment donat o labanda d llarg del temps. La composicio estructural generalment incluia
unapart central constituida per dos o tres homes adults i/o ancians (membres d'un mateix
grup defiliaci6), amb les seves families que vivien en e seu territori; pero, en un moment
de lavida de la banda es comptava amb |la presencia dels marits de lesfilles i mares

d'esposes d'homes del grup.
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Existia una gran mobilitat de les persones dels diferents grups. La composicio dela
banda variava segons I'estaci6 de |'any i segons esdeveniments socials. Aquests grups, no
nomes eren autosuficients en termes economics, sind també en un sentit politic. Tot i aixi
existia un sentiment de tots els grups locals d'una mateixa tribu que compartien i que els

fela sentir diferents ales tribus veines.

Donada la necessitat de respondre amb rapidesa i flexibilitat als canvis i per
redistribuir-se ells mateixos lliurement els diferents recursos disponibles, I'agrupament

permanent seriaunamanera de fer que dificultarial'adaptabilitat.

Per tant es donaven diferents tipus d'agrupaments. Quan hi havia aigua, caca i
plantes en abundancia, la gent saplegava en un o dos grans grups. A mida que el's recursos
anaven disminuint els grups sanaven dividint. A finals de l'estacié seca, la més dura, €l
grup estava constituit per un home, les seves esposes, els seusfills soltersi, potser, lamare

o € parevidus deladona.

El que millor descriuriala composicié d'una banda, éslavariacié des de grup que
inclou tots els homes d'un territori i la majoria dels seus parents propers, fins a grup que
inclou lafamilia de procreacié o la d'orientaci0. Entre aquests dos extrems hi ha tota una
varietat de raons per reclutar membres que van des dels lligams de consanguinitat, afinitat i

obligacionsrituasfinsal'amistat i lacompatibilitat temperamental.

La composici6 de les bandes estava rel acionada tambeé, amb el tipus de residencia
postmatrimonia de cada societat: virilocal o uxorilocal-virilocal (generalment els primers
anys laparellaresidiaamb els parents de ladonai després amb el grup del marit) i també
€en segons quines ocasions un campament el podia constituir la parella solaamb la seva

descendéencia
. Familia. Integrada per un home, una esposa o esposesi elsfills. Lafamilia constitueix el

pont entre generacions, el primer mecanisme pel qual una criatura apren el seu lloc en

I'esqguemasocia i economic de lavida. Lafamiliaté un caracter bilateral. Tot i aixi e grup
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local de filiacio i el clan totemic son unilinials, ésa dir, lafiliacié i formar-ne part es

reconeix per unaunicalinia, lapaternao la materna

Dins daguests grups socials trobem, a més a més, diferents tipus de
CATEGORIES SOCIALS.

. Grup Generacional (segons edat). Unitats constituides per generacions alternes. La

generacio d'ego i del pare del paredegoii € fill del fill d'ego constitueix un grup, i ladel
pared'egoi € fill d'ego un altre. Aquestes unitats tenen a veure basicament amb qliestions

cerimonials.

. Grup Sexual (segons sexe). Persones de cada sexe tenen un totem que els diferencia de

les persones de I'altre sexe. Un atac a totem masculi és equivalent a una ofensa as homes

dd grup, i al'inrevés.

. Meitats, seccionsi subseccions. Aquest tipus d'organitzacion parteixen de dos principis:

matrimoni exogam i filiacié. La descendencia pot ser patrilinial o matrilinial (en el cas de
lameitat), o directament patrilinial i indirectament matrilinial (en el cas de les seccionsi

subseccions), ésadir, la seccio d'una persona depen de la sevamare, perd no ésla mateixa.

.- Meitat. En el sistema de meitats, el grup es troba dividit en dues parts exogames. La
totalitat d'un grup esta dividida només en dos grans grups, amb els quals esrealitzen els
intercanvis matrimonials. Les meitats cumplien també amb un important paper cerimonial

I podien ser matrilinials o patrilinials.

Els membres d'una mateixa unitat (una meitat) son membres alhora de diferents
grups socias (grups defiliacié i clans), estaven dispersos per diferents localitats (bandes) i
dividits en gran nombre de grups de parentiu independents. L'Unic vincle és la prohibicio

de casar-se entre s i I'obligacié de fer-ho amb membres de I'dltre meitat.
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.- Seccid - Subseccid. Aquests tipus d'organitzacio es basen en les regles matrimonialsi de

filiacio. A aguests grups tambe se'ls ha anomenat classes matrimonials, pero Elkin proposa
abandonar aquest terme perqué ja que la paraula classe té un significat de distincié social
gue no és present en lavida aborigen, és millor utilitzar paraules més neutrals com seccio i

subseccio.

Una de les interpretacions antropologiques respecte el sistema de seccions
(Radcliffe-Brown i Lévi-Strauss)® afirma que la funcié d'aquestes formes d'agrupament és
basicament regular € matrimoni, a partir d'agrupar tipus de relacions, particularment,
separar persones relacionades per una banda com a cosins creuatsi, per unaaltra, com a
pares i fills. El principa factor que determina la parella matrimonial és la relacié de
parentiu. El que fala seccié és agrupar relacions en quatre grups, en un dels quals estroba
la possible parella, perd en € mateix grup sinclouen diferents tipus de relacions (no
gualsevol de les persones incloses en la secci6 correcte és una parella putativa d'Ego). La
seccid 0 subsecci6 de I'esposa d'un individu també inclou altres dones amb les quals no es
pot casar -com lamare del pare, o lafillade fill delagermana, reas o classificatories. El
sistema de seccions divideix cada una de les linies generacionals en grups de cosins-
creuats. La secci6 del fill esrelacionaamb la de lamare, no ésla mateixa, pero segons

quinasigui laseccio delamare, sestableix la seccid de la seva descendeéncia.

Lainterpretacio de R. Fox® coincideix amb I'anterior en que es tracta d'una manera
d'organitzar els matrimonis, pero destaca que €l sistema de seccions és en redlitat laforma
dedistribuir alatribu en grups generacionals amb finalitats cerimonials. Toti queles
seccions son € resultat dels compromisos matrimonials, no en son la causa. El sistemade
seccionsimplicaladivisio del grup en dos meitats patrilinialsi, que els membres de les
generacions alternes es troben en el mateix par de seccions. El grup de parents que
coincideix en la mateixa seccié (per exemple, FF-Ego-SS en seccions de meitats

patrilinials) col -laboraran en les cerimonies. Els acords matrimonials a que dénalloc el

! Radclife-Brown, A.R. 1931. "The social organization of Australian tribes'. Oceania. Vol.1.
Levi-Strauss, Cl. 1991. Las estructuras elementales del parentesco. Barcelona: Paidés.
2 Fox, R. 1972. Sistemas de parentesco y matrimonio. Madrid: Alianza Universidad.
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sistema de seccions procedeix de I'estratificacié de la societat en generacionsi la seva

divis6 en dos meitats.

De fet, no es tracta de dues interpretacions de la mateixa reditat siné de dues
interpretacions de redlitats diferents. A Austraia trobem tant societats organitzades en
seccions alamanera de la primerainterpretacio, com societats en les quals les seccions
expressen principalment la vinculacio territorial i totemica dels parents patrilinials. Per
exemple, A.P. Elkin® presentael cas dels Aborigens de Broome (nord-oest d'Australia) en
el qual les seccions interrelacionen meitats patrilineals amb clans matrilineals;, i R.L.
Sharp”’ assenyda que les seccions de l'area dyirbal (nord-est d'Australia)® estan
relacionades amb I'organitzacio totemica de les meitats exogamiques patrilineals i la

propietat del territori.

El sistema de subseccions és unaclarasubdivisio del sistema de seccions en labase
de distingir entre cosins creuats i fills de cosins creauts. La filiacio en €l sistema de

subseccions, és indirectament matrilinial. | també es combinaamb € totemisme.

Les seccions i subseccions es correlacionen amb models de comportament, sovint

amb modificacions segons e sexe. | aguesta seria una altra de les seves funcions.

Podria semblar que aguesta manera d'organitzar el matrimoni implica cert control
de |'afecte entre persones. Segons | es interpretacions antropol dgiques €l proposit d'aquests
sistemes té a veure més amb reconéixer lafiliacio per viamaterna que amb el control del

matrimoni. En tots el's casos es donen altres tipus de matrimonis.

Per fer més entenedor tot el sistema, es presenta a continuacio un exemple de cada
cas de forma esquematica. En cada societat els noms de cada grup no sén ni A, ni B, ni X,

sind que cadallengua aborigen teniael seu terme per referir-se a cada categoria

% Elkin, A.P. 1954. The Australian Aborigines. How to understand them. Sydney: Angus & Robertson.

% gharp, R.L. 1943. "Notes on northeast Australian totemism". A. Studies in the Anthropology of Oceania
and Asia. Coon and Andrews, eds. Harvard University. Vol. XX.

% E| cas etnografic que es presenta a la segona part d'aquesta tesi.
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.En e casde societat divididaen meitats, I'esquema seria e seglient:

Tots els membres de lameitat X, tant homes com dones, es casen amb persones de l'altra
meitat.

.En e casd'unasocietat dividida en seccions, I'esquema seria el seglient:

A=B SECCIONS

o

XY MEITATS

D :| SECCIONS

El sstema de seccions inclou € sistema de meitats exdgames, igual que abans, els
membres d'’X es casen amb Y, pero ara existeixen més grups o categories socials. Els
homes de la categoria A es casen amb dones de la categoria B i 1a seva descendéncia estara
en lacategoriaD. Igualment, els homes de C es casen amb donesde D i els seusfills seran
B. ElIshomesB amb dones A i elsfillsseran C; i elshomes D amb donesCi dsfillsA.

.En e casd'unasocietat dividida en subseccions, I'esquema seria el seglient:

Al = Bl SUBSECCIONS A-B SECCIONS
A2 = BZ:| SUBSECCIONS

Cl =D1 SUBSECCIONS C-D SECCIONS
C2 = D2 SUBSECCIONS

X Y MEITATS

En aquest cas la descendénciad'un home Al i unadonaB1 pertany alacategoriaD2; els
fillsd'unadonaB2 estan aD1; elsd'unadonaD1 aBli elsde D2 aB2. Igualment, la
descendénciad'un home B1 i unadona Al pertany ala categoria C1; la descendenciad'un
home B2 i unadona A2 estaraa C2; elsfills de dones C1 elstrobem aA2 i elsfillsde
dones C2 a Al. Recordem que € sistema de subseccions mostra el limit entre cosins
creuatsi elsfillsdels cosins-creuats.
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No perdem de vista pero, que tots aquests diagrames representen sistemes ideals.
Lasituacio real no és tant fixa (I'evidencia etnografica ens mostra que es donaven altres
tipus de matrimoni que no eren els normatius) pero si més complicada (mentre que la
secci6 o subseccid d'una criatura ve determinada per la de la seva mare, la subsecci6 del
pare no és tant clara. Depen amb qui shagi casat lamare i aquest matrimoni no sempre
haura seguit e model idedl).

Dues ingtitucions basiques per entendre el funcionament dels grupsi les categories

socias son e Matrimoni i laResidencia postnupcial .

Matrimoni

En la societat aborigen tradicional una persona casada és una persona adulta.El
prometatge des de lainfantesaerael méscomui € considerat més correte, tot i que no fos
['nica via de matrimoni. Com més a prop fos € parentiu, una vegada superades les
prohibicions de I'incest, més adequat es considerava el matrimoni. En segons quines
societats, larelacio ideal era el matrimoni d'unanoiaamb € fill del germadelamaredela
sevamare - un cosi creuat de lamare, real o classificatori (per a Ego masculi € matrimoni
ideal seriaamb laseva FZDD?) dins el sistema de seccions. Per a altres en canvi, launié
ideal eralad'unanoiaamb € fill delafilladelagermanadel pare delamare (per aEgo
masculi aixo significa casar-se amb la seva MMBDD o FZDDD) - és adir, matrimoni

entrefills de cosins creuats que és € que regeix e sistema de subseccions.

En principi ni I'nome ni la noia participaven directament en els arrenjaments
matrimonials, sind que la uni6 estava en mans dels seus familiars adults. Tot i aixi, una
noia es podia negar a casar-se amb un home o dir que en preferiaun altre. La sevafamilia
intentava convence-la perd s ella estava decidida, no I'obligaven. De totes maneres, en una
societat en qué els arranjaments familiars en guestions matrimonials estaven considerats
com idedls, es donaven poques possibilitats de no seguir lanorma. Shadit sovint que les

noies, adiferéncia dels homes, no tenien cap possibilitat d'eleccio en e matrimoni. Aixo no

3 M- mare, F- pare, Z- germana, B- germa, D- filla, S-fill.
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és cert, les noies es podien negar a casar-se amb qui havien triat els responsables del seu

grup, perd amés ameés, els homes tampoc tenien massa opcions de triar qui vulguessin.

Les principal s vies de casament eren:

-prometatge arreglat per les respectives families
-decisio personal perd amb € consentiment familiar
-fugida- escapar-se amb la parella.

-captura
-sororat

-levirat

Generament pel reconeixement d'un matrimoni era suficient amb quela parella
visqués junta publicament i assumis certes responsabilitats cap a ells mateixosi cap ales
seves respectives families. De totes maneres, un matrimoni es considerava com a tal

després del naixement del primer fill.

La poliginia eraunaforma legitima de matrimoni tot i que lamajoriade les unions
eren monogames. En els casos de poliginia, el més habitual erala cohabitacié amb dues o

tres esposes”.

L es dones generalment tenien més d'un marit a llarg de la seva vida, perd nomeés
un cada vegada. Es adir, unanoia podia haver estat promesa quan era una criatura amb un
home habitualment molt més gran que dla, la qual cosa feia que hi hagués forca
possibilitats de quedar-se vidua essent encarajove. Més endavant, podia ser que per levirat
sunisamb algun germadel seu difunt marit i també podia ser que més endavant, fugis amb
el seu amant i després d'una compensacio a seu marit legal, es reconegués socialment la

seva unio.

De totes maneres, un home teniamés drets sobre la seva dona que ella sobre ell. Un
marit podiarebutjar ala seva esposa 0 abandonar-la sense donar explicacions. Ellae podia

deixar temporalment, per visitar els seus parents; només el podiadeixar definitivament per

4 Existien casos excepcionals i esporadics d'un home casat amb més de 20 esposes entre els Tiwi de les
illesMélvillei Burthust a Northern Territory.
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maltractaments reiterats i provats o per fugar-se amb un amant, ésadir per crear unanova
unié. A més, un marit podia disposar de la sexudlitat de la seva dona amb e seu

consentiment o no (com amostrade tracte de favor d'un home cap altres homes).

Tot i que tant els homes com les dones tenien oportunitats de mantenir relacions

sexuals extramaritals, I'estatus de les dones no eraigua a dels homes.

En e cas dels Walbiri del Centre dAustralia (Meggitt, 1971), e prometatge
constituia essencialment una uni6 entre dos matrilinies de descendéncia. La cerimonia de
circumciso era entre datres coses, una indicacio publica que una matrilinia concreta
proveiriaa grup d'unaesposa. Els nois es prometien quan tenien més o menys 18 anysi

lesnoiesentre6i 15 anys.

Quan una noiateniaentre 8 9 anys anava a viure ala cabana del marit. Primer
nomeés dos o tres nitsi després tornava amb €'s seus pares. Gradualment shi anava quedant

més temps, fins que shi ingtal.lava.
Les separacionsi divorci no eren massa comuns. Si no hi haviafills, existia certa
facilitat de divorci per incompatibilitat de cararcters. Pero si hi havia descendencia, les

families pressionaven perque els pares esperessin aque elsfills arribessin ala pubertat.

Residéncia postnupcial.

Laresidencia més practicada eralamixta, laqual posa de manifest una fluidesai
flexibilitat que faciliten lamobilitat i adaptacio ales circumstancies ecologiquesi socio-

culturals que es donguin.
N. Peterson (1974) en & seu treball a Arnhem Land senyala que la majoria dhomes

viuen en e grup local de les seves esposes, a menys durant un temps. Aquest fet té aveure

amb laimportancia de la participacié femenina en € sosteniment alimentari del grup. La
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necessitat dels homes grans de tenir accés a les tasques productives de les dones joves
saconseguia a partir de dues estratégies.

-retenir e control productiu sobre les sevesfillesi per tant també el dels marits de les seves
filleso

-procurar-se unanovai jove esposa.

Per tant, trobem que sovint en una primera etapa del matrimoni, la parella
singta.lavaen € grup dels pares de lanoiai més endavant, la parella anavaaviure amb €l
grup del marit. De manera que es redlitzava un moviment oscil.latori a partir de la

residéencia uxovirilocal.

VARIACIONS RESPECTE EL MODEL

Malgrat que |'antropologia, en el seu intent d'explicar la relitat, shagi dedicat a
dibuixar diagrames de sStuacions ideals, la vida rea no esta ma tan rigidament
estructurada (Meggit, 1972). Sovint, es donen situacions fora de la norma que acaben sent
integrades. Aquestes 'desviacions no son sempre degudes a contacte amb cultures alienes,
sind que formen part del propi desenvolupament de les cultures. En el cas dels sistemes de
parentiu aborigen, la mateixa etnografia aporta proves pel que faalesvariacions de les
practiques respecte els models.

P. Wordey (1992) mostraen el seu treball com e parentiu no es pot reduir nomes a
uns principis normatius ni auna unicaformula (com acriticaa Lévi-Strauss). Laredlitat no
€s en absolut tan homogeénia ni no-problematica com es presentava. Com tots els principis
culturals, els sistems de terminologia del parentiu constitueixen codis ideals que poden ser
contradictoris amb el comportament real. En el cas de Groote Eylandt (illaal'est dArnhem
Land a Northern Territory) lareditat i e model ideal no coincidien, degut principalment a
desequilibris demografics, pero també per I'incompliment deliberat de les regles (i, més
endavant per influencies externes com laintervencio dels missioners de prohibir certstipus

de matrimonisi lapoliginia).
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L es societats aborigens no son una societat de classes en el sentit marxista classic
del terme, per0 aixdo no vol dir que en agquestes societats no es donguin relacions
asimeétriquesi desiguals. L'analisi de Worsley no mostra una societat caotica pero tampoc
un grup com un tot coherent i consistent internament. Pel quefaal parentiu i € matrimoni,

les variacions respecte e model ideal son tals que no es pot parlar d'un tot coherent.

Un treball similar de L.R. Hiatt (1965) entre els Gidjangali -comunitat d'’Arnhem
Land- mostra € parentiu i e matrimoni com un fenomen politic en qué les regles es
trencaven lliurement i es desviava dels models ideals. Segons aguest autor, €l mercat
matrimonia no shade veure com lacirculacié d'esposes que genera solidaritat social, ni
com un camp social dividit en dos meitats oposades, 0 quatre o vuit. SinG com una arena
en la qual cada home disposa d'un nombre limitat de parelles amb qué satisfer els seus
dretsi aconseguir aliats; i les dones no son béns ni objectes de mercat, sind que tenen certa
autonomiai interessos compartits amb els seus parents. Igualment, per C. Berndt (1970) a
Yirkallael matrimoni ideal no sempre és possible i altres tipus d'unions son acceptades i
practicades.

Segons aguests autors la proporcié d'homes casats seguint la regla és bastant baixa.
No es pot parlar d'una Unica norma prescriptiva sind d'unajerarquia de regles. Factors
demografics i temporas fan que no sigui facil seguir la normai que hi hagi lloc pel

conflicte’.

Per tant, els sistemes de parentiu i concretament les aiances matrimonias, no
congtitueixen un tot ordenat sind un complex derelacions dialéctiques canviants en el

temps que varien respecte e model idea per diferents motius.

5 Hiatt, L.R. 1965. Kinship and Conflict. Canberra: Australian National University. Analisi d'una comunitat
d'Arnhem Land constituida per sis grups localsinterrelacionats. Més de la meitat dels homes no es van poder
casar amb les dones segons € prometage tradicional, laseva MMBDD o FZDDD. Només cinc dels 29 homes
que tenien drets sobre donens van poder-se casar amb elles. Es adir, existia una clara desproporcio entre la
demanda d'esposesi I'oferta de dones parentes del tipus especificat per lanorma.
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RELACIO AMB EL TERRITORI | DREAMING

En els mites de creacié o Dreaming, sestableix que laterrava ser creada pels sers
ancestrals i donada per a que hi puguessin viure els aborigensi larestad'éssersi elements
creats. Existeixen Ilocs sagrats que contenen |'essencia vital encara avui dia dels sers

mitics. Pero la creencavames enlla totalaterra és sagrada.

Les principas caracteristiques de la relacio entre persones i territori es poden
sintetitzar de la segient manera:
.la creenca compartida és que laterra va ser donada pels sers creadors, que laterra és per
tant sagradai que lamanifestacié d'aquest do, son els llocs sagrats d'importancia espiritua
Jlaterraésindienablei aguest dret prove de I'época de somieig.
.els aborigens tenen l'inqliestionable dret de possair laterra.
existeix amés un lligam especial, per naixement, entre cada personai un Iloc especific del
territori (el lloc on es considera que I'esperit vaintroduir-se ala dona per formar un nou
ser)’.

Aquestarelacio entre territori i mite de creacio es materialitza principalment en les
dues unitats socials basiques de l'organitzacid socia tradicional aborigen: e grup de

filiacio i & grup de resdencia o banda.

La propietat del territori requeiaen uns grups, els grups de filiacié, pero la seva
explotacid i Us, en altres, els grups de residencia. Aquest sistema permetia que totes les
persones disposessin del seu entorn i, a mateix temps, qualsevol persona tant quant
membre d'un grup de filiacié posseis €l seu propi territori conjuntament amb la resta de
membres del seu grup. El dret de propietat real i espiritual afectaaun territori delimitat i el
dret d'explotacié economica afecta a un territori molt més ampli que permet finalment la

supervivenciadetot e conjunt social.

6 Lescreences de procreacio sexpliquen en € capitol 3. Només afegir aqui que aguest Iligam és més que
una simple associacio amb un tros de terra. De fet, aquesta parcel.|a pertany ala persona en qliestio en
termes espiritualsi ni quan esmori es trencara aquest Iligam, ja que existeix un vincle entre generacions
passades i futuresa través de la part espiritual de les persones que es consideraeterna i, que per
reencarnacio tornaalavidasocia.
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A aguesta vinculacio entre territori i "Dreaming” cal articular-hi les diferents
unitats socials basades en el parentiu. El sistema de parentiu es pot veure com una
estructura d'interseccio de patrilinies i matrilinies de filiaci6. Aguests grups son, ahora,

components d'altres unitats socias: les bandes, les meitats, les seccionsi les subseccions.

Meggitt (1972) es pregunta quina és la base que sustenta aquest model dins de
I'estructura de parentiu, i creu que atenent a les categories que expressen els propis natius,
especialment les seves nocions d'interacciO reciproca, complementarietat i equivalencia,
trobem que apareixen altres el ements que van més enllade les relacions de parentiu i de les
terminologies. En efecte, cal anar ala cosmogonia aborigen (en aquest cas Walbiri) per

respondre ala pregunta.

Un aspecte indestriable de tot € sistema de parentiu és €l "Dreaming”, €l qual
proporciona una visid que contempla la persona, la societat i la naturalesa com a
components d'una totalitat funcionalment integrada que interactua. Cada part del sistema
interactua de manera que permet el manteniment i contribueix alaintegritat i al'adequat

funcionament de latotalitat.

El sstema de parentiu contemplat com un model estructurat de comportament
interactiu estd, de fet, integrat per un esquema més ampli. Esadir, les meitats, seccions,
sub-seccions i linies de filiacié no esdevenen dels procesos de comportament com a
resultat d'una simple suma de relacions particulars. SinG que provenen de postulats
metafisics fonamentals dels aborigens que se superposen sistematicament i gusten la

matriu del parentiu.
Per aixd Meggit afirmague es estudis de parentiu en si mateixos no son suficients
per entendre la societat Walbiri en aquest cas, ni per entrendre els mateixos sistemes de

parentiu.

La concepcid del parentiu en el cas de |'organitzaci6 tradicional aborigen inclou

altres aspectes amés amés de lagenealogia. El territori tribal és en un sentit genera lallar
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dels aborigens. El que realment fa que aquest territori es consideri "casa' és el fet que els
esperits de tots els qui pertanyen al grup, preexisteixen en llocs espirituals coneguts dins
d'aguest territori. Segons la creenca aborigen, els esperits retornen a aquests Ilocs després
de desprendre's del cos. | per aix0, els membres del grup estan relacionants entre si per

alguna cosameés profunda que la genealogia.

Els aborigens reconeixen les seves relacions a través de tota la comunitat i més
enlla de les fronteres, amb qualsevol dtre tribu. | axo és important perquée el

comportament entre individus prové de larelacio que tinguin entre ells.

El sistema de parentiu no pot ser entés nomeés en termes de la seva estructura, la
qual proporciona un esbos de com sordenen les relacions de parentiu en referencia a
I'estatus i equivalencia, entre d'altres coses. L'estructura proporciona només una part de
I'explicaci6, segons Berdnt, "la que els antropolegs fan servir per donar consisténcia i
significat €l que pot semblar en alguns moments una quantitat de dades dispars'. De totes
maneres, el contingut socia de lesrelacions, laseva dimensio cultural, és € principal medi

atravésdd qual es pot aconseguir donar sentit, entendre e significat del material empiric.

Elkin mostra com el modus d'organitzacio aborigen és Util per al seu sistema de
vida, amés delogic i que cumpleix unes funcions. Les obligacions del parentiu guien el
comportament de les persones des dels primers anys de la seva vidafins ala sevamort i
afectaalavidaen tots el's seus aspectes: en les converses, visites, en la vida de campament,
en moments de crisi, naixement, iniciacio, matrimoni, malaltia, mort, i en baralesi lluites.
Ser membre d'una meitat, clan, seccio o grup local intensificai modificales obligacions.
Obligacions que son positives i negatives, prescriuen el que shadefer i també el que no
shadefer, i pe trencament de les normes existeixen castics, alguns dels quals son de caire

sobrenatural .
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4.2 LA DESESTRUCTURACIO DEL SISTEMA TRADICIONAL

A partir del contacte amb la societat blancai |'establiment de granges ramaderesii
missions religioses, la societat aborigen va patir un procés d'extermini primer i d'absorcio
meés tard, que la vatransformar radicalment. Els aborigens van perdre I'accés directe als
seus propis medis de produccid. Cada vegada era més dificil viure de lacacai recol.lectar,
com a consequenciade I'aveng imparable de laindUstriaramaderai del sistema economic
occidental. L'estat burocratic va anar penetrant la societat aborigen a nivell dels grups
domestics, através dd sistema de racionament (te, tabac, sucrei farina, per atraurels cap €
mon "civilitzat" a canvi de ma d'obra gratuita) i, més endavant a través dels plans
d'estabilitzaci6 familiar. D'aquesta manera els aborigens van perdre no només el control
sobre el seu sistematradicional de producci, sind també el control sobre els procesos de

reproduccio de la seva propia cultura.

La primera etapa de contacte es va caracteritzar per la violéncia, desposseiment i
desplacament de la poblacié aborigen. L'arribada dels blancs va afectar de manera
desastrosa |'estil de vidatradicional. En poc temps, en les zones on es van instal.lar els
blancs, elsanimalsi plantes autoctones van anar minvant, no podien seguir €l seu cicle
vital degut a cultiu agricolai alaramaderiaque es vaintroduir. Les comunitats aborigens
es veuen obligades a ocupar territoris més marginals. El resultat de tot plegat, va ser €l
trencament del model de migraci6 estaciona de I'estil de vida de cagadors-recol.lectors
nomades; lalluita pels recursos; i laintroduccio de malaties inexistents abans, com lagrip
o laverola aixi com greus problemes de malnutricié que vafacilitar I'apropament de la

poblacid aborigen cap a assentaments blancs.

En I'etapa proteccionista, a partir de 1870, comencen a apareixer les primeres

reserves per a aborigens.

Laversio oficial era que la poblacié nativa havia disminuit tant (de més de 700.000
amenys de 50.000) que calia crear zones especials per ala poblaci6 aborigen on puguessin
mantenir e seu sistema de vidatradicional. En realitat, com jasesmentaen el capitol 2, es

tractava de mantenir-los apartats de la " civilitzacié" blanca. Una manera de solucionar €l
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"problema aborigen™ -no explicita, esta clar- era plantgjar-se I'eliminacio dels indigenes o
lasevamarginacié i jaanirien desapareixent. Es vatriar la segona possibilitat. La qual
permetia mentrestant cumplir un altre objectiu, proveir les explotacions agricoles i

ramaderes de ma d'obra gratuitai estable.

Amb aguest objectiu, ales reserves es formava als homes aborigen en tasques de
peonatge per treballar en granges ramaderesi plantacions. | ales noies se'ls ensenyava les

tasques domestiques basiques per treballar com aminyones.

També sesmenta en & primer segon com les missions van contribuir a trencament
del sistema cultural aborigen, en imposar un sistemade valorsi creences nou i hegant i

dificultant el seguiment del seu sistematradicional.

En lesreservesi missions es van anar aplegant diferents grups de diferents tribus
(els grups aborigens eren tradlladats obligatoriament), laqual cosa vadificultar encaramés

d manteniment ddl sistematradicional.

Un dtre instrument que va afavorir la desestructuracio de la cultura i societat
aborigen va ser el sistema d'internats per a criatures aborigens. Aquests internats-escola
estaven destinats principalment as nens de descendéncia mixta, els quals generalment es
criaven amb les maresi grups aborigens, pero que la societat dominant creia que calia
recuperar per lliurar-los d'un futur salvatge. Com ja s haindicat anteriorment, una manera
efectiva d'acabar amb la continuitat cultural va ser tallar les vies de transmissio cultural, ja
sigui lafamilia o el grup, prohibint parlar les [léngles aborigens, i donant una educacié
enfocada ala seva posterior incorporacio a mon civilitzat.

En resum, els grups tribals tradicionals van ser dispersats i la poblacié loca

aborigen de reserves, missionsi granges provenia de diferents origens. Aixo feia que fos

dificil mantenir s sstemesi valorstradicionals.
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Cada vegada eramés dificil seguir les antigues regles de comportament de parentiu
inclosos els matrimonis prescriptius, tot i que segueixen presents com anormaideal; les
[lenglies tribals es parlen poc i no Saprenen ni Sensenyen, no es transmeten. Poc a poc es
van anar deixant de redlitzar algunes cerimonies com lesiniciacions anoisi noies (que no
han desaparegut del tot). En agunes arees |'alimentacio és potser € que més haquedat de

I'epocatribal, consumir "wild food" com lacarn de cangur o vegetals silvestres.

CANVIS EN LES REGLES MATRIMONIALS. EL CAS TIWI

Passem a veure un cas concret dels canvis que laintervencié blanca va suposar per
alasocietat i cultura aborigen. De la mateixa manera que existia una certa diversitat de
sistemes organitzatius aborigens amb certs elements comuns, també es van donar diferents

tipus d'intervencions segons les missions o reserves amb diferents resultats.

El sistema Tiwi (illes de Melville i Burthust als nord-oest del Northern Territory)
de matrimoni tradicional es caracteritzava pel prometatge infantil i pre-natal de les nenes,
el matrimoni de totes les vidues, la diferencia d'edat considerable entre conjuges i la
poliginia. En lasocietat Tiwi no es concebia que una dona una vegada arribavaa la
pubertat no es casés; de la mateixa manera que no es concebia que una dona vidua no es

tornés acasar.

Lafamilia Tiwi constitueix |'eix central de la societat, que uneix en una unitat, €l
sistema de parentiu, el sistema de subsisténcia, el sistema de prestigi i poder, €l sistema
totemic, & sexual, legal, moral i religiés. O com apunten Hart i Pilling (1979) tots aquests
sistemes shaurien de nomenar subsistemes dins de I'estructa de la casa-familia, €l sistema

principal que esunifica

L es caracteristiques d'questa casa-familia son:

1- alt nombre d'esposes per marit que un home amb éxit pot aconseguir s viu forcatemps
2- dos mecanismes diferents d'adquisicé desposa: prometatge infantil i matrimoni de
vidues
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3- e sistema de prometatge funciona de manera que sevita que el's homes joves resideixin
amb una esposa promesa fins que tenen almenys prop de 40 anys

4- tendencia a aconseguir més prosperitat, per laqual cosa alguns homes astuts apleguen

en les seves cases un nombre d'esposes joves rapidament després de I'edat de 40 anys

5- tendencia dels homes jovesi €ls encara no promesos pero en edat de casar-se, de fer-ho
amb vidues més grans mentre esperen que les seves esposes promeses creixin, laqual cosa
elshi permet iniciar unafamiliapel seu compte

6- com a resultat de I'operacio integrada de tots aquests costums, apareix una forta
tendenciaen lesfamilies Tiwi atrobar un marit molt més vell que les seves esposes (com a
resultat del prometatge infantil) o molt més jove que les seves esposes (com aresultat del

matrimoni amb vidues) o -el que és més comu en les families grans- la combinacié dels
dos.

En les families Tiwi trobem forga casos de marits que tenen algunes esposes molt
més grans que ells mateixos -incloent les difuntes que segueixen comptant- i algunes molt
meés joves, -algunes que encara Nno han nascut. Totes aquestes esposes, les actuals, les
desaparegudes, les nominals, les que encarano hi han anat aviure, les que encara no han
nascut, compten en lallistad'un marit. Lallargariade lallistamarcai mesuralainfluéncia,

poder i importancia d'un home com a cap familiar.

Per tant, trobem que per una bandatotes les dones a partir de la pubertat estan
casadesi que €l's homes de més de 40 anys amb éxit podien tenir cap a 20 esposes, mentre
gue els que estaven per sota dels 30 no en tenien cap, i els homes entre 30 i 40 anys

estaven casats amb dones molt més grans que ells (vidues).

Des de principis de segle sinstal.la una missio catolicaalazonai comencen els
canvis. El nou sistema catolic va prohibir i dificultar els matrimonis poligams, les unions

entre persones amb gran diferenciad'edat i € prometatge de criatures.

Es de destacar |a historiadel pare Gsell® al'illa de Bathurst cap el 1911 qui va
portar a terme la seva propia politica personal per aconseguir els objectius. Aquest
missioner es dedicavaa"comprar” dones joves aborigens al's seus pares o marits aborigens

acanvi de destrals, roba, tabac o farinai després deixava que elles mateixes triessin les

6 El pare Gsdll sel vaarribar aconéixer pel sobrenom del "bisbe amb 150 esposes'. Hart and Pilling The
Tiwi of north Australia. 1979 pg. 101-102.
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seves propies parelles entre els homes de la seva edat, obligant a|'establiment de parelles

monogames.

Aquestes dones no prenien una eleccio totalment Iliure tal i com Sesperava el
missioner, Sin6 que triaven un jove amb qui algun del's seus parents |'haguessin promes, ni
gue fos de manera temptativa. Unanoiatriavael seu futur marit entre els homes solters de
la sevaedat, sovint amb el suggeriment del seu pare. El pare informavaal futur gendre de
les obligacions que i pertocaven, les quals incloien laresidéncia postmarital matrilocal i

pagar € preu delanlvia

Els homes joves es van trobar amb la disjuntiva que si es casaven amb les noies
gue estaven sota la custodia del pare Gsell, Ilavors no podien aconseguir altres esposes per
cap delesviestradicionals. El missioner intervenia en casos d'intents de segon matrimoni

per part d'un home, privant-lo de laracio de tabac i aliment.

Cap els anys 50 les arees de residencia de les bandes tradicionals estaven
despoblades i, practicament, tota la poblacié Tiwi vivia a voltant dels establiments
d'origen europeu (a banda de la gent que va emigrar cap a Darwin - capital del Northern

Territory).

Semblaria que a partir de les influéncies amb el mon europeu, € model de familia
nuclear independent basat en residencia neolocal substituis € de families poligames, perd

lainformacio de Hart i Pilling mostraque no va ser aixi.

| ho fan a partir de I'exemple d'un cas concret, el d'un home de nom Cabbagee. A la
casa de Cabbagge hi vivien un nombre considerable de donesi criatures relacionades per
parentiu amb €ll. Lasevaesposai lamare de laseva esposa, € seufill, ladonadel seufill i
la seva descendencia (tresfills d'entre 4 i 13 anys); € fill d'un germa classificatori del fill
de Cabbagee; lestresfilles de Cabbagge i lasevadona, i €ls seus tres marits amb la seva
descendeéncia (total 10 criatures). També hi vivialaviduai fills d'un mig germade ladona

de Cabbagee. A vegades també hi vivien, una temporada, la mare adoptivai lamare real
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d'aguesta germana. A més amés, dues filles de la sevagermanareal i els seus marits.
Temporalment residien amb Cabbagee el seu mig-germa patern amb les seves esposes, €l

fill del seu germared i duesgermanes vidues amb els seusfills.

Des d'un punt de vista economic, aquesta novagran llar, cumpleix practicament les
mateixes funcions que desenvolupava la casa-familia abans de I'establiment de la Missi6.
Les dones joves van juntes a buscar aliments, mentre les dones grans es queden a casaamb
els nens més petits. Els homes joves porten productes que ara provenen del mercat i diners
de Darwin. El cap del grup familiar és un homeric, que controla els aliments, tabac, robai
dinersdetot € grup. Lacomposicio dels grups familiars shavist adterat pero la sevafuncié
és practicament la mateixa. En alguns casos les families son més nombroses que amb el
sistema poliginic. Cabbagee amb només una esposa, té més donesi gent sota el seu control

gue atreshomes amb € sistematradicional.

Els Tiwi han estat capagos de mantenir e seu sistema de grans grups familiars fins

i tot sotael sistema monogamic imposat per lamissio.

El sistematradicional Tiwi emfatitzavala patrilinialitat de les bandes, dels grups
localsdefiliacid i es reconeixiatambé |'existencia de I'organitzacié de clans matrilinials,

rel acionada principalment amb les creences totemiques.

Un atre dels canvisimportants haestat € pas de la patrilinialitat alamatrilinialitat
pel que faalaunitat identificadoramés significativa. En el cas Tiwi, després del contacte,
esdevé un sistema més centralitzat en € que I'organitzacié de bandes basada en € territori
(estructurat a partir del principi patrilinial), desapareix i queda com a dominant
I'organitzacio de clan (estructurat apartir del principi matrilinial).

Els Tiwi, a causa de les politiques intervencionistes governamentals en forma de
reserves i missions, jano es poden organitzar en bandes mobils dins d'un territori que
pertany a un grup de filiacio patrilinial; ara viuen sedentariament en comunitats on

conviuen els diferents grups de filiacio. El territori no és suficient per diferenciar un grup
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d'un altrei per aixo pren rellevancia un altre principi identificador ja existent en la seva

propiacultura, e grup matrilinial.

Els Tiwi constitueixen un exemple -i no ésl'Unic en el cas australia- de com una
societat amb un emfas patrilinial sota lafortainfluencia d'unaaltra societat, s hi haalgun

tipus d'organitzacié matrilinial en laseva estructura, esdevé finalment de caire matrilinial”.

NOVES FORMES D’ORGANITZACIO FAMILIAR.EL CAS D’ALICE SPRINGS ®

Un dels principis fonamentals de la politica assimilacionista (a partir delsanys 50 i
gue n'hem parlat en el capitol 2) establia que els aborigens no havien entes les normesi
valors de la culturablanca. La principal responsabilitat del Departament de Benestar del
govern australia era ensenyar a's aborigens aguestes normes i fer-los capacos de participar
efectivament en la societat generd. Dos dels principals objectius de la politica
dassmilaci6 eren ensenyar e valor de la feina fixa i inculcar-los un sentit de
responsabilitat monetaria. La creenca era que el's natius eren incapacos de planificar allarg
termini i per tant no valoraven ni elsdinersni € treball, vivien només pel moment i per
satisfer les seves necessitats immediates.

Es va creure que la creacié de comunitats amb habitatges d'estil europeu i
I'escolaritzaci6 de les criatures, creariales condicions necessaries per a que els aborigens

visguessin d'una manera estable en families "normals’.

Aquest model de vida domeéstica vatenir diferents implicacions pels homesi per

les dones aborigens. Portaimplicit unaideologia de quin son els rols femeninsi masculins

" No estic parlant de cap llei sociologica, sind de casos repetits en qué, en certes condicions, apareix aquest
pas de patrilinialitat a matrilinialitat. Segurament té a veure amb molts factors, pero penso que part de
I'explicacio la podem trobar en la pérdua de prestigi que pateixen els homes indigenes com aresultat de les
relacions de dependéncia que sestableixen amb la societat dominant, i la continuitat de cert control sobre les
relacions basiques que segueixen mantenint les dones, finsi tot en les situacions més adverses.

8 Casque sexplicaen l'article de J.R. Collmann. 1979. "Women, children and the significance of the
domestic group in urban Aborigines'. Ethnology, 18 (4). Pags. 379-397.
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basat en el que el Departament de Benestar considerava que havien de ser el paper de la
donai I'nome en la societat en general. Els homes se suposava que havien de treballar en
un mén competitiu i mantenir les seves families; les dones, es pressuposava que eren bones
maresi cuidadoses mestresses de casa. Per tant, establir families en cases d'estil urba,

significavaensenyar als homesi dones el's seus respectius papers.

Perd la redlitat feia que aquest model fos dificil de seguir i estigués ple de
contradiccions. La magjoria d’homes aborigens trobaven feina lluny del centre urba, en
aquest cas lluny d'Alice Springs, en granges ramaderes on shi estaven per llargs periodes
[luny de les seves families. Per tant els homes es veien obligats atriar entrelafeinao la
familia. Si escollien la feina, aconseguien medis economics per a les seves families i
estaven més ben considerats per la burocracia blanca, perd no podien viure amb les seves
families. S es quedaven amb les seves families no les podien mantenir, perque dificilment
trobaven feinaa prop. Si no treballaven eren considerats uns irresponsablesi no rebien

gjuts per part de'’Administracié i finsi tot podien ser expul sats de la comunitat.

En canvi, les dones rebien gjuts especias per cuidar i criar els seusfills. Lapolitica
de Benestar esperava de les dones que cumplissin €l's seus deures de mares i mastresses de
casa. lgualment, semprenien accions legals contra les dones suspitoses de no cuidar

adientment €'s seusfills.

Es considerava que la vida en zones remotes (campament ales granges) no eren les
meés adients per ales criatures. Per tant S un home havia d'anar atreballar com aramader a
les grangesi la seva dona decidia anar amb ell, estaven obligats a deixar els seusfillsen
unainstitucié®. Llavors les dones es trobaven amb el dilema d'escullir entre els seu paper
d'esposa o € de mare. No podien anar amb el seu marit i cuidar dels seusfills (segons el
model occidental). Si escullien elsdos, marit i fills, el departament de Benestar iniciava

accionslegalsi elshi treien dsfills per internar-los.

® En canvi, curiosament shavien creat els recursosi lainfraestructura necessaris perqué elsfills dels grangers
(blancs) puguessin viure, creixer i ser educats en les arees remotes: per exemple laimplantacio de "The
School of air" - sistema educatiu de primariai secundaria per radiotransmissié que segueix vigent avui dia,
incorporant les aventatges que aporten lainformaticai les telecomunicacions.
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Per tant, les condicions de vida afavorien la creacid de grups residencials estables
centrats en les dones. A més ames, hi haviademanda de treball per ales dones als centres
urbans (minyones, bugaderes, etc.). A diferencia dels homes, la majoria de dones podien

treballar i viure as centre urbans.

A més, les mares tenien la possibilitat de rebre pensions per cuidar els seusfills, per

tant, podien mantenir-se sense haver de treballar o dependre dels homes.

Finalment, la politica de Benestar va afavorir que les dones esdevinguessin els caps
dels seus grups domeéstics i va tranformar l'estructura i €l significat social del grup

domestic aborigen en e context urba.

En aguest proceés, les dones valoren els nous espais de llibertat a que tenen accés,
en comparaci6 al sistematradicional en el qual les dones estaven més subordinades als

homes, jafossin pares, germans 0 marits.

Com a resultes daquests processos, apareixen families matricéntriques o
matrifocals en diferents zones urbanes d'Austrdia, en les qualsles dones controlen els
recursos basics que els hi permeten criar els seusfillsi formar residencies estables memtre

gue els homes, quan n'hi ha, juguen un paper periferic i temporal.

Defet, haver d'escollir entre el marit o elsfills representa en realitat optar entre
dues vies diferents de mantenir € grup familiar i, més encara, significatriar entre dos tipus
diferents d'organitzacié domestica. Per una banda, €l grup matrifocal, centrat en lamare i

elsseusfillsi, per un dtre, @ grup en que la parellaviu junta pero separada delsfills.

La practica de nous tipus de matrimoni i d'adjudicaci6 de cognom familiar esta

relacionada amb |'aparici6 d'aquestes noves possibilitats.
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A Alice Springs, families aborigens han canviat maneres de reconéixer lafiliacio |
les sevesideesi valors sobre el matrimoni. En concret, algunes families han comencat a
tracar elslligams filias através de la liniamaternai a negar qualsevol valor socia a
matrimoni. Algunes families han adoptat un sistema en el qual nens i nenes porten el

cognom de les seves mares.

Avui dia, aAlicelapoblacié aborigen reconeix tres tipus de matrimoni:

- firestick : el celebrat seguint latradicio aborigen. Sistema de matrimoni dins del parentiu,
en la seccio o subseccié adequada.

- kangaroo : relacions "de facto". Tot i que la gent considera que aquest tipus de relacions
no congtitueixen matrimonis propiament dits, siné smplement "anar a viure junts’,
generalment sdn aquest tipus d'unions les preferides per les dones, amb les quals que se
senten mésindependents del's seus companys.

- proper : € reditzat amb una celebracid civil o religiosa reconeguda per les lle
australiana

En € fons, € fet és que es manipulen les ideologies sobre el parentiu, en aquest cas
sobre € matrimoni i lafiliacio per descriurei legitimar condicions domestiques particulars.
Condicions noves que signifiquen per ales dones adquirir més independeéncia respecte els

homes que trenca radicalment amb els valorstradicionals que marcavalalLlel Aborigen.

Defet, les donesjaeren lafont productiva principal de les seves familiesen la
societat tradicional i estaven més connectades amb altres dones (coesposes, mares, filles,
sogres, etc.) gue amb els homes. La diferéncia de la situacio anterior al'actual, és que
abans no tenien massa poder de decisio i ara tenen les dues coses: segueixen sent les que
aporten lamajoria de recursos als grups familiarsi ara prenen les decisions sobre el seu
futur i el del seu grup nuclear. Aixo facilitara també la participacio de les dones en la

politica comunitarialocal, com sexplica més endavant.

L'atur masculi i la disminucié del poder masculi son factors que van associats

també al'aparicio de families matrifocals.

Hem vist, en aquest apartat i en |'anterior, com en les quiestions matrimonias shan

donat canvis radicals en lamanera d'establir novesrelacionsi lavaloracié que sen fa. Perd
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I'acceptaci6 dels canvis no afecta a tothom per igual i varia segons |'edat i la posicié que

socupi dins de lasocietat.

Pels adults, gque encara se senten responsables del matrimoni dels seusfills, els hi
es més dificil acceptar la idea que €els i les adolescents escolleixin lliurement la seva
pardlla. Mentre que per ala majoria dels adolescents, casar-se amb algu que no hagin
escullit ésinacceptable. (V.K. Burbank, 1988)

El matrimoni es produeix més tard, pero no lesrelacions sexualsi, aixo ha portat a
gue apareigui una categoria social que no existia abans: les mares solteres. En la cultura
aborigen hi ha poca tradici6 de normes en contra de les relacions sexuas abans del
matrimoni, pero les noies abans es casaven molt joves, just en arribar ala pubertat i, per

tant, els naixements de criatures es produien dins del matrimoni.

Diane Barwick (1978) mostra com la taxa nacional australiana de naixements fora
matrimoni és de 1 de cada 12 (8'3%) mentre que aproximadament un ter¢ (33'3%) dels
nens aborigens que neixen ho fan sense un pare legal. La diferéncia, com senyala aguesta
autora, no té aveure amb lamoralitat Siné amb & coneixement de tecniques contraceptives
i una actitud significativament diferent cap ala mare soltera en general. En cas dembaras,
entre els aborigens no es déna una pressio de la comunitat ni dels pares per un matrimoni
apresurat o per al'avortament. Lafamiliade lanoia no se sent avergonyidai |'gjudaran a
mantenir la criatura. A més amés, tenir un fill sent soltera no disminueix les possibilitats

de lamare de casar-se més endavant.

Les pautes matrimonias han anat variant a mida que augmenta la migracio de
poblacié aborigen cap a centres urbans. No nhomés es déna un increment d'unions entre
aborigens de la mateixa tribu perd de categories socials que segons €l model tradicional
seriaincorrecte; sind també sincrementa el nombre d'unions entre persones de diferents

tribus aixi com augmenta el nombre de matrimonis mixtes.
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Laincidencia dels matrimonis mixtes és més elevada en arees urbanesi entre gent
jove. Les dones aborigens tenen més possibilitats de casar-se amb una parella no-aborigen
gue no pas els homes. A principis dels anys 60 a l'estat de Victoria la proporcio de
matrimonis mixtes era d'un 11% de parelles en qué I'home era aborigen, front un 27% de

dones aborigens casades amb homes no-aborigens, principalment europeus.

En lasituacié actual del'organitzacié familiar aborigen gairebé no es distingeix
entre familia elementa i familia recondtituida. Quan una parélla es trenca els fills es
gueden generalment amb les mares, siguin quines siguin les unions que aquesta torni a
establir. De totes maneres, €ls pares no perden e contacte amb els seusfills. Laparellade
lamare o un parent masculi de lamare assumira el rol patern en qualsevol unitat domestica
gue residieixin; pero sigui quinasigui la sort de la parella conjugal delaqual provenen els
fills, la paternitat real serareconeguda publicament i €ls parents paterns sinteressaran pel
benestar de la criatura

Altres questions que shan vist afectades pels canvisen e matrimoni i elsnous
models familiars és que les noves unions que no sén "correctes” en el model tradicional
porten a "problemes’ terminologics. Es dona una mena de reassignacio de termes de
parentiu per integrar les unions considerades culturament incorrectesi la descendéncia
daquestes unions. Alguns autors senyalen que aix0 pot portar a qué € sistema

terminologic deixi de tenir sentit i es canvii. Esta per veure quée passara.

Els canvis en els tipus d'organitzacio familiar dels aborigens shan d'entendre dins
del context dinterrelacions entre blancs i negres a Austrdia, interrelacio que ve
determinada pel domini de la societat blancai la marginacié de la societat aborigen. La
importanciadel grup domestic, lamanera com es manipulen les ideologies de parentiu i les
actituds cap els gjuts administratius els hem d'entendre com a intents de la poblacio
aborigen per sobreviure i adaptar-se en un context en que la societat blanca monopolitzala

majoria del's recursos necessaris per viure.
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4.3 CONTINUITATS EN L'ORGANITZACIO DEL PARENTIU. MOBILITAT,
RECIPROCITAT | HOSPITALITAT.

Models tradicionals dorganitzaci6 sociad encara guien les percepcions i

comportament de grups i comunitats aborigens avui dia.

En general, existeix, entre la poblaci6 aborigen, un baix nivell d'organitzacio (en
comparacio ala societat no-aborigen australiana) degut ala seva dependénciacap a la
societat dominant. Davant |'absencia de principis organitzatius més amplis, les relacions
caraacarason devital importancia entre els aborigens, i les comunitats locals se salven de
I'aillament pel contacte directe entre els membres de les diferents comunitats. Per tant, com

apunta Beckett (1966) lamobilitat té unaimportancia social considerable.

Una vegada finalitzada la politica de les reserves, afinals dels anys 50 i quan la
poblacié aborigen accedeix a la ciutadania austrdiana (1967) i a una série de drets i
[libertats basiques (com controlar els seus propis recursos economics o moure's lliurement

pel pais), siniciaun procés de mobilitat que afecta tant aindividus com a grups aborigens.

Per una banda, apareix la creacio, per part de l'administracio australiana, de
poblacions per a aborigens amb laidea de crear les condicions necessaries per aconseguir

I'assimilacié d'aguesta poblacié en la societat general.

Per una dtra banda, apareix ["Outstation Movement" els anys 70. Aquest
moviment aborigen, va significar que persones i petits grups natius marxessin de les
poblacions assignades pels blancsi sinstal.lessin en arees dels seus territoris ancestrals i
prop d'altres assentaments dominats pels blancs, que és d'on provenien ara el's recursos.
Sintenta, amb aguest moviment, combinar la tradici6 amb els canvis. Per exemple,
sadquireixen segons quins objectesi aliments en les botigues del poble més proper perd es
caca i es recol.lecta pels voltants. Ve a ser una manera de recobrar certa autonomia i

preservar lestradicionsi leslleis propies. Aquests assentaments sdn semipermanents, en
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epoca de pluges sinstal.|laven ales poblacions creades pels blancsi en I'estacio secavivien
al bush o bosc australia™.

Tant en un cas com en |'altre, es déna aguesta mobilitat de persones entre diferents
comunitats. En aguesta mobilitat, |a proximitat no és un factor important. Una persona
aborigen preferirarecérrer 200 milles per anar aun lloc on € coneixen, abans que fer-ne

10 per anar aun atre on no hi té coneguts. | ser conegut significatenir parents en unlloc.

Aquesta mobilitat -que sovint entre la comunitat anglo-saxona Sanomena
"walkabout" amb cert to despectiu -va estar (i segueix sent) interpretada per sectors de la
societat blanca com una especi e de necessitat innata del's aborigens (havien estat nomades)
gue felaimpossible que sintegressin al'estil de vida occidental. jNo es podia comptar amb
gent que en un moment donat podien desaparéixer sense més ni Més, i tornar quan els hi

semblaval

Les normestradicionals de parentiu han anat canviant amb el tempsi actualment hi
ha poca diferéncia entre les normes que es consideren correctes per a diferents categories
de parents (abans hi havia més diferéncies de normes segons les categories de). Les
normes que es mantenen tenen a veure principament amb I'edeccié de conjuge, €l
compartir propietats, especialment aliments, i I'nospitalitat. L'aspecte cerimonial no téla
importancia que tenia abans pero € principi general se segueix mantenint. L'obligacio de
compartir menjar, robai -més dubtosament- diners, amb els parents no esta massa definida
i sovint Sevita; per0 sempre es reconeix aquest principi i es mostra com de gran

importanciasocid.

En l'egtil de vida nomada tradiciona compartir els aiments era basic, aixi
Sassegurava el subministrament regular de carn, ja que la cacera no sempre era un éxit.

Actualment, I'diment silvestre no té tanta importancia en la dieta aborigen, pero les

10 Els models d'assentament canvien i els aborigens passen cada vegada menys temps al bush (un o dos
mesos I'any) i méstemps a poblat occidental. Burbank, V.K. 1988. Aboriginal Adolescence Maidenhood in
an Australian community. New Brunswick and London: Rutgers University Press.
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provisions daiment son iguament incertes, encara que per atres raons. Una part
considerable del sou se'n va en articles comestibles, alcohol i petits luxes; els aliments es

compartiran amb atres unitats familiars que ho necessitin en aquell moment.

En un context de trebal irregular, sobretot pels homes, compartir adiments es
converteix en una necessitat economicai aixi es déna una dependencia essencial entreles
diferents unitats familiars. Unitats que estan relacionades pel parentiu i per les obligacions
gue marquen les normes del sistema de parentiu. Aquesta reciprocitat no és un element nou
que ha aparegut en la societat aborigen per adaptar-se ales noves circumstancies, sSind que
ja formava part de les normes de la seva propia cultura. Es tracta de I'aplicacio dels
elements de la cultura tradicional més adients per cobrir les necessitats que apreixen en la

novastuacio.

Les sol.licituds d'gjut no es fan a qualsevol persona, sind a parentsi es considera

que € fet de ser parents és un privilegi. Per tant, ésimportant viure prop dels parents.

L'hospitalitat pot significar un llarg periode de temps perd mai comporta queixes
per part de qui ladoénai, encaramenys, demanar algun tipus de compensacié economica o

col.laboraci6. Aquests drets, una vegada més es reconeixen dins del parentiu .

Els procesos de migracio i de visites dins d'unaregié ha portat a matrimonis entre
persones de diferents grups locals. Com més es belluga la gent més possibilitats té de
trobar parellaen atreslocalitats. La mobilitat, propia dels aborigens, jovesi grans, homesi
dones, amplia les possibilitats de parella matrimonial, i és aixd més que algunanorma

meatrimonial & que determinaavui dia els matrimonis entre localitats diferents.

Tot i aixi, I'area geografica en quée es mou un individu esta delimitada pel parentiu.
Per tant, segueixen havent-hi forca possibilitats de casar-se amb algu que forma part del
grup de parentiu; tot i que augmenta també la possibilitat de aparellar-se amb persones

d'unaatracomunitat amb les quals no hi halligams de parentiu.
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Aquesta mobilitat afecta una area que es defineix per lalocalitzaci6 dels parents
d'una persona en concret, en la qual té assegurada I'hospitalitat, en la qual pot viatjar tant
com li plagui i dins de laqual és probable que trobi conjuge. La proximitat no és un factor

important.

Es de destacar, doncs, la continuitat de lamobilitat i lareciprocitat dins I'ambit del
parentiu. Han canviat en laforma pero els principis es mantenen. Abans aquests principis
abarcaven a tot €l grup i tot e grup es regia pels principis del parentiu. Ara, aquests
principis segueixen implicant els parents, perd no atot € grup.
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4.4 CANVIS EN L'ESTATUS DE LES DONES ABORIGENS

En parlar de parents, dorganitzacié familiar i domestica, de politiques
matrimonias, de procreacio, d'enculturacio, i de les ideologies que recolzen aguestes
relacions, estem parlant de dones. Dones que ocupen posicions rel atives respecte els altres
membres del grup i esdevenen filles, esposes, mares, germanes, mares de conjuges, 0

germanes de pare.

Lasituacié delesdonesi lesrelacions de génere en les societats aborigens ha variat
considerablement des de |'epoca en que la poblacié aborigen vivia segons els seus propis

models culturals fins al'actualitat en qué viu marginada dins una societat dominant.

En les representacions tradicionals dels aborigens per part de la poblacié no-
aborigen, tant s sels presentava com victimes com s sells presentava com agressius
[luitadors, les dones eren gairebé invisibles. | lapoca informacio que es tenia del mon
femeni aborigen sempre passava per lainterpretacio dels homes aborigensi no aborigens

respecte les dones aborigens.

Aix0 haestat aixi, finsal'aparicid dels primers treballs etnografics realitzats per

antropdlogues, que mostren la situacio de les dones explicades per elles mateixes.

Primer veurem quines eren les condicions de |es dones en |es societats tradicionals
aborigens 0, s més no, quines van ser les visions d'aquestes condicions que shan transmes;
que van des d'una visié desclavisme a una de certa autonomia i independencia. Més
endavant veurem la Stuacio en l'etapa poc després del contacte amb la societat
colonitzadora, en la qual |es dones perden aquesta independeéncia. I, finalment, lasituacié
actual, en que les dones recuperen certa autonomia, autoritat i participacio en els afers del

seu grup, dmenys anivell de politicalocal.
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RELACIONS DE GENERE EN LES SOCIETATS TRADICIONALS ABORIGENS

L es primeres descripcions que arriben a occident sobre els aborigens d'Australia
son forca parcias pel que fa a paper que les dones exerceixen en la seva societat i
emfatitzen la situacié absolutament subordinada de les dones en tots els aspectes. Les

relacions de genere es veuen com les de senyor-esclava:

"Like most other savages the Australian looks upon hiswife as a
slave. To her belongs the duty of collecting and preparing the
daily food, of making the camp or hut for the night, of gathering
and bringing in firewood, and of procuring water. She must also
attend to the children...""*

Enlavisio del s. XIX apareixen les dones com esclaves, sobretot pel quefaales
relacions economiques i maritals i practicament, es diu, no participen en questions
cerimonialsi rituals. Es destaca el marcat grau de subordinacio de les dones respecte el
poder masculi i la conseqlient manca d'autonomia de les dones en les seves relacions

socialsi culturds.

Pero aguesta interpretacio va sorgir, basicament, de treballs etnografics realitzats
exclusivament per investigadors masculins, els quals dificilment haurien tingut accés a
mon aborigen femeni, i lapocainformacio a que van accedir respecte les dones sexplicava

apartir de la concepcid masculinamasclista occidental .

Primer, €l treballs pioners de Phyllis Kaberry (1939) i ja molt més endavant, Jane
Goodae (1971), Catherine Berndt (1965,1979), Annette Hamilton (1975) i Diane Bell
(1980) recuperen les dones aborigens en l'estudi de les societats natives australianes i
permeten el desenvolupament dels treballs sobre les dones aborigens. Pero en lamgjoriade
treballs, continuainterpretant les relacions de genere com a dos espais separats, tot i que es
parla d'una considerable autonomia de les dones en un ambit diferent al masculi - qliestions

de naixement de criatures, part, alletament, magia d'amor...
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Les interpretacions no sén compartides per totes les antropologues i, en aquest
sentit, és interessant la discussio existent entre Diane Bell (1983) per una banda i
Francesca Merlan (1988) i Annette Hamilton (1986) per una adtra. Bell presentales dones
aborigens com independents, i amb un tipus de relacions paral.leles i equivaents als homes
pel quefaal poder social i ritua. Defensa aguesta autora, que I'emfasi en laliteratura
antropologicadel control dels homes sobre les donesi € domini dels homes ancians (com
sexpressa en € s prometatges matrimonialsi la poliginia) hamalinterpretat € poder exercit

per |es dones com esposes, co-esposes, vidues i mares diniciats.™?

En canvi F. Merlan identifica diferents models de relacions de génere i mostra com
la separaci 6 entre sexes en certs dominis aborigens es veu com absolutai inmutable i amb
una clara preponderancia masculina. Igualment A. Hamilton qliestiona també lavisié de
Bell, i sobretot es pregunta |la possibilitat real d'autonomia dins un marc de dominaci6

masculina.

Per |a seva part, Catherine Berndt (1981) presenta una clara objecci6 a utilitzar el
terme "autonomia' aplicat ales relacions de génere en les societats aborigens tradicionals i
emfatitza que erala cooperacié més que lajerarquia el que millor definiriales relacions

entre homes i dones aborigens.

Com en moltes de les societats de cacadors i recol.lectores que es coneixen, les
dones realitzaven tasques diferentes al's homes. Les dones, generalment, sortien diariament
en grups per recol.lectar, cagar petits animalsi peixos (segons les possibilitats de I'entorn) i
recollir material que serviriaper construir cistells o atres utensilis. També formaven part

del material recol.lectat, les herbes medicinalsi I'ocre (imprescincible en les cerimonies).

11 Eyre, 1845. Pag.

12 Un simptoma d'aquesta autonomia femenina seria I'existéncia de campaments de dones ("jilmi" en la
[lengua aborigen de desert del centre d'Australia). Aqui vivien vidues que havien decidit no tornar-se a casar,
esposes de marits violents, dones malates o dones que estaven de pas, visitant parents, i tots els fills depenents
d'aquestes dones. De fet, diu D. Bell, qualsevol dona que desitgés viure lliure dels conflictes del seu grup
podia buscar refugi en el Jilmi. Les dones casades que vivien amb els seus marits també Sapropaven a jilmi
per xerrar amb les altres i tractar temes comuns. El jilmi eratabu atots els homes, qui sovint havien de
caminar llargs recorreguts per evitar-los.
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A més, les donesi criatures cooperaven amb els homes quan sorganitzava una caceraa
gran escalai tot el grup complia algunafuncié. Lamajoriadel temps les dones passaven €
dia amb altres donesii les criatures de toteselles a lesquals ensenyaven I'entorn i les

normesi comportament socidl.

Al final del dia, tothom retornava al campament i es distribuia € que shavia
aconseguit durant el dia. Tant homes com dones compartien els resultats de la sevafeina
d'acord amb obligacions marcades pel parentiu. El repartiment del resultat de la caca
afectava a diferents parents segons €l costum de la societat aborigen que es tractés, perd
generalment implicava als parents politics primer, després als propisi finalment el grup
nuclear. Mentre que les principal s obligacions del que les dones havien recol.lectat eren pel

seus maritsi fills.

La participaci6 de les dones en la dieta alimenticia eramolt mésregular que ladels
homes (sempre retornaven a campament amb aguna cosd) i més important
guantitativament (representava d'un 60 a un 80 % de ladieta general). Tot i aixi € valor

gualitatiu de la caca erainquiestionable, malgrat ser menys regular i menys abundant.

Pel que fa a les questions matrimonials es descriu a les dones com smples
espectadores i gairebé com objectes dintercanvi dels arranjaments matrimonias. Pero,
analisis més acurades (Hiatt, 1965 i 1966) mostren com en algunes soci etats son les mares
i els germans de les mares qui s'ocupen de buscar el marit adequat a les sevesfillesi
nebodes; i, com les dones poden influir en els seus marits en I'eleccid de conjuges per ales
sevesfilles. Entre s Gidjingali (Hiatt, 1965) el prometatge de lesfilles era un assumpte de
dones, les mares. Si lamare teniagermans, €l futur marit es decidiaamb ellsi també amb
les atres germanes. El pare no compartia el dret de donar la seva filla. Podiaintentar

influir en ladecisié delasevadonai €s seus parents, perd no tenien perque fer-li cas.

Es cert que les noies que es casaven tenien poca cosa a dir respecte la parella que

shavia escollit per aelles; pero els nois tampoc tenien massa eleccidé. Ambdds, com a
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norma, sesperava gque es casessin amb una persona de la relacié prescrita socia ment.
Almenys pel que feiaa primer matrimoni d'ambdos. Els homes, sovint havien d'heretar
alguna vidua d'agun germa com a primera esposa (recordem gue en les societats
tradicionals hi havia un nombre considerable de vidues joves degut ala diferencia d'edat en
el matrimoni) i, méstard, s Sacceptava lapoliginia, tenien més possibilitats d'escollir. Les
dones es podien negar a casar-seamb qui li hi haviaestat assignat pels seus parentsi
[lavors I'havien de convencer de la conveniéncia del casament o buscar una altraparellao
obligar-la, segons els casos. A més a més, existien relacions extramatrimonialsi també la
possibilitat del matrimoni per fugida, que permetia que les dones es casessin amb €l's seus

amants.

Respecte alaimportanciade lavidaritual i cerimonia de les dones, semblaclar,
gue agquestes tenien responsabilitats pel que fa a ritus de mort i de dol - cerimonies
femenines de les quals els homes n'eren totalment exclosos. Existien a més a meés,
cerimonies en que participaven ambdds grups. Les dones eren excloses de les cerimonies
gue tenien a veure amb larevelacié de poder espiritual, la qual cosafeia que els homes

gaudissin de més autoritat en aquest ambit.

Des de Durkheim (Las formas elementares de la vida religiosa) es parlade la
divisio entremon sagrat i profai esdeiaque el sagrat estavareservat as homesi les dones
n'eren excloses. El materia presentat per Spencer i Gillen i també Warner semblava
corroborar aquesta visié. Per0 aquests autors no havien tingut massa accés al mén femeni,
el que en € context australia, Sanomena "women business'. Phyllis Kaberry troba
autentiques dificultats en acceptar aguesta visié i diu que les dones aborigens
comparteixen amb el homes del grup una heréncia religiosa comuna basada en laigualtat
pel quefaalapropietat delaterra. Tots els membres dels clans, tant homes com dones,
estan vinculats sense cap discriminacio als ancestresi alsllocs sagratsi centres espirituals

dd territori del clan. Tots &s membres tenen responsabilitats cap a agquests centresrituals.

Ladiscussio de la participacio o no de les dones en I'esfera sagrada segueix vigent.

Segons Alain Testart (1993) les dones son excloses a partir del moment en que intervé la
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sang ritual masculina, semprei per atothom considerada el més sagrat i afirma que sovint
sha confésreligio amb sagrat i € fet que les dones tinguin vidareligiosano vol dir que no
siguin excloses del mon sagrat. B. Gowczeski (19931 1991), en canvi, defensa que hi ha
prou evidéencies per afirmar que les dones participen activament en € mon sagrat: homesi
dones tenen termes diferents per referir-se a's seus propis ritus respectius i en forga casos la

participacio de la dona és absolutament crucia pel desenvolupament del ritus en quiestio.

Segons Ph. Kaberry (1939) els treballs anteriors posaven tot I'émfasi en els drets
del marit, fent que les esposes semblessin supeditades a la seva autoritat. Els pocs
exemples de respostes agressives de dones es presentaven com actes de desafiament més
que com actes basats en lallei o conforme les normes socials. Aquesta autora questionala
VisiO dels etnografs anteriors (masculins) de veure les dones com victimes i en estat
d'esclavitud. Mostra com les dones tenen drets, privilegisi vidasocia. Mésenlladel pa de
cavar i € cistell derecol.lectar existeix unaricavidasocial, sexua i espiritual. Ph. Kaberry
diu que és cert que les dones duien a terme les tasques més carregoses i que la subsistencia
depenia principalment d'elles, i que per aixo, en les disputes domestiques contrarrestaven
laforca fisica dels seus marits, simplement empaquetant els seus estrisi traslladant-se al
campament d'algun parent durant uns dies. Sovint el's marits no trigaven massa en buscar €

cami de lareconciliacio.

Lacooperacio existia i Sesperava. Si €l marit o I'esposano cooperava, anbdos

podien fer servir i feien servir laforca per queixar-sei reclamar lacooperacio de l'dtre.

Tot i que les dones acomplien un paper més secundari en les cerimonies que
afectaven atot € grup, tenien linia directaamb les forces espiritualsi no necessitaven de la
intervencié dels homes per posar-se en contacte amb el mén espiritual. Les dones
redlitzaven els seus propis corroborees i rituals, relacionats amb el part, la pubertat, la

magiaamorosai lamagianegra.
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En aquest sentit, és molt encertada la frase de Phillys Kaberry sobre el caracter

sagrat i profa "Aborigina woman like aboriginal man is both sacred and profane”.

Trebals antropologics reditzats per autors masculing, també han aportat
informacio dignificativa respecte la posicio de les dones aborigens en les societats
tradicionals. Meggitt ala seva obra Desert People (1971) diu que les dones, elsfillsdeles
quals han passat €els ritus de circumcisio, tenen una categoria social més elevada que la
resta de les dones. A més, les mares ocupen un lloc destacat en la negociacio del
matrimoni de les sevesfilles. Lagermanadel pare juga un paper important en elsritus de
circumcisio delsfills del seu germa. | el germa de la mare també ocupa un lloc important
en lacircumcisio delsfills de la seva germana (compartei xen matri-esperits i pertanyen al
mateix grup matrilinial).

Sembla ser, per tant, que es meés adient parlar de complementarietat funcional a
nivell econdmic, de cooperaci6 anivell ritual i de gerontocracia de doble génere® a nivell
de poder quan es fa referéncia a les relacions de genere en les societats aborigens

australianes.

DE L'AUTONOMIA A LA DEPENDENCIA

Lavisio sobre els homes aborigens com extremadament violents respecte les seves
donesi aguestes, com simples instruments del poder politic masculi, eraun dels principals
arguments humanitaris en que es van basar els missionersi altres agents occidentals del
segle passat per intervenir i acabar amb certs costums que es consideraven denigrants per a
lesdonesi per al'espécie humanaen general.

Els occidentals shorroritzaven davant e fet de veure com sentregaven noies joves,

practicament nenes, a homes grans, sense que elles poguessin defensar-se; o davant el fet

3 Recordem que L.R. Hiatt esrefereix amb & terme "gerontocracia de doble génere" s homesiniciatsi les
mares diniciats -els 'elders 0 homesi dones ancians- com les persones que més poder tenien i exercien en el
control sobre elsatres membresde grup.
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de veure com |les dones embarassades carregaven amb totes |es posesions de la familia
mentre seguien docilment als seus amos i senyors a través d'un entorn hostil. Per tant, una
deles millorsraons per civilitzar als salvatges era adiviar ales dones de I'enorme carrega

que suportaven.

Annette Hamilton (1975) afirma que els observadors blancs van malinterpretar
substancialment la posici6 de les dones aborigens en la seva societat tradicional, com a
consequenciad'utilitar el seu propi model occidental respecte les relacions home-dona. En
intentar que €els aborigens se cenyissin a aguest model van provocar una pérdua
significativa de I'estatus de les dones, tant en relacié amb e mon aborigen com amb € mén

blanc.

En la societat australiana dominant -d'origen europeu- les dones normament
sobrevivien de formaindirecta, els homes les mantenien, igual com mantenien als seusfills
(excepte les dones de la classe trebaladora). Un dels postulats de la teoria feminista
defensava que una vegada les dones tinguessin € mateix accés que els homes a mitjans de
produccio, els homes les avaluarien diferent i emergiria un sistema socia unificat més
igualitari. No obstant, aix0 no ha estat aixi. Les dones poden tenir accés als mitjans de
produccio, poden ser necessitades pels homesi, al mateix temps, romandre en categories

inferiors.

En lasocietat tradicional aborigen, argumenta A. Hamilton, les dones ocupaven
esferes diferents al's homes, en certa manera eren inferiors; pero no per no ser valuoses,
sinG per ser considerades doblement valuoses. Les dones representaven els mitjans de
produccio i de reproduccié. El poder de les dones estava en la seva capacitat com a

recol.lectoresi transformadores denergiaen diment i en fills.

Les dones en la societat aborigen tradicional eren independents en la sevavida
diaria. Decidien on anar, que recollir, i quant recol.lectar, consultant-ho amb les altres
dones. Acordaven cuidar elsfills en coma, portant a sobre els més petitsi els més grans

(els que ja caminaven sols) si volien anar-hi les acompanyaven o sing, es quedaven al
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campament a carrec d'altres dones. Si una dona no volia sortir arecol.lectar, 0 S estava
malata 0 necesstava descansar es quedava al campament i les seves companyes li
proporcionaven |'aliment. El marit, pare 0 germano controlava les activitats diaries. Pel

gue faalasubsisténcia una dona era practicament independent.

Una guiestié que escandalitzava a's blancs erala diferéncia d'edat en e matrimoni i
el prometatge de nenes petites, a vegades abans de néixer i tot. Els occidentals només veien
vells gaudint de jovenetesi no veien el sistema que hi haviaa darrera. Les dones tenien
valor perque eren les productores de menjar mésfiablei les Uniques productores defills. A
Arnhem Land i aaltres parts dAustralia, el's homes grans monopolitzaven |es dones més
joves; pero les dones més grans tenien accés al's homes més joves. El primer marit d'una
dona poques vegades eral'tltim i encara que, quan era jove una dona no teniallibertat
d'eleccid, quan més vellai més fillstenia, més capacitat per prendre les seves propies

decisionsi influir en lesdes altres.

Queé passa a les dones quan € contacte amb la societat blanca els hi imposadrastics
canvis economics, socialsi tecnologics?. El canvi d'una economia nomada de recol .leccié
d'aiment a una basada en els diners és un dels canvis que té implicacions més drastiques
per atots els aborigens. Canvis que seran més dramatics per ales dones que per a's homes,

amenys en les primeres fases de contacte amb € moén occidental.

Si les dones en qualitat de productores d'aliments eren els principals mitjans de
produccié i per aixo tenien un valor intrinsec pels homes, el pas cap a una economia de
mercat, les converteix immediatament en innecessaries. De mica en mica, van aparei xent
noves vies de subsistencia com son les racions gratuites que es donaven ales missions, a
les grangesi alesreserves per atreure alapoblacié aborigen. Per tant desapareix o0, St més

no, disminueix € significat o valor econdmic de les dones.
El sistema economic occidental es basava en lafamilia nuclear com unitat, on €l

marit -en qualitat de cap del grup- manté aladonai asfills. L'economia aborigen estava

basada en una estructura de drets i obligacions que es dispersaven através d'un grup de
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parents, amb la seguretat del manteniment diari provist per les dones. Quan simposa el
sistema capitalista en I'economia aborigen, el resultat immediat va ser un gran desequilibri

de poder i unagran confusio.

El sistema blanc estava basat en el temps, una orientacio futurai una suposicié
d'escasetat que soposava a les nocions tradicionals aborigens. Acumular recursos que
duressin era dificil, no només perque els recursos eren escassos, sind també perque el
comportament que suposava aquest proces era una subversié de laimatge propia de la
mare aborigen. La bona mare era una dona que donava als seusfills tot allo que tenia, els
alimentava sempre i buscava aliment quan no en tenia. El xec quinzena significava que es
convertien en males mares: s una dona donava tot els diners no n'hi quedaven per dema, i
no hi havia altra manera de guardar per dema que no fos estalviant i per tant, no donant tot
el quetenia. Lapassié de les dones per jugar a cartes, igual que ladels homes, esrelaciona

amb lanecessitat d'aconseguir diners de forma diferent.

L'impacte de I'educacié vareforcar la dependénciai la suposadaineficaciade les
dones. Les dones quan recol.lectaven també actuaven com educadores. En larecol.lecci6 la
gent no va per qualsevol lloci collint qualsevol cosa, sin6 que es va allocs especifics a
buscar aliments concretsi es podia confiar en el coneixement transmes inicialment através

deles dones.

Perd una vegada que els nensi nenes van al'escola aquest coneixement dificilment
estransmet. |, amés a més, elsfills adquireixen coneixements que |les seves mares no
tenen: saben anglés, entenen de diners, llegeixen revistes, escriuen, etc. El mon dels blancs
esta al'abast delescriaturesi aspiren as nous valors que els ofereix |'escolaritzacio i son
menys capagos de valorar les tasques especias de les seves mares, sobretot perque la
societat dominant no reconeix aquestes activitats com significatives. Aguestes mares que

abans eren bones pergqué alimentaven i ensenyaven as seusfills, arano poden fer res.
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Altrament, la manera com sensenya als fills és diferent. El fet que les mares
aborigens siguin menys rigides que les occidentals en el procés enculturatiu dels fills, es

veu com un signe de la sevaincapacitat i ignorancia.

Aquestes consequiencies -dependencia economica, vaoracio socia inferior- no
afecten tant als homes aborigens, s més no en aquesta primera etapa, perqué € seu
coneixement i control del mén espiritual i ritual que afectaatot € grup, encara es mante,
els hi confereix cert poder, i, ameés, estracta d'un aspecte basic de la seva culturaque els

blancs no poden igualar.

Les mares també perden el control sobre les negociacions matrimonials de les
sevesfilles. Ara, quan les noies no es volen casar, compten amb el suport dels agents de
I'administracio australiana. Aixo provoca una pesada carrega sobre les mares ja que els
seus homes esperen que les dones controlin aquests afers i a més es trenquen pactes amb

qui shaviafet promesa d'alianca matrimonial.

Esimportant tenir en compte, a més amés, la questio sanitaria. L'impacte més
sorprenent en les dones aborigens ha estat I'augment de nombre de fills que sobreviuen la
infantesa. L'index de supervivencia ha augmentat com aresultat directe de laintervencio
medica. Una conseqliéncia és I'estat de salut de les criatures que sobreviuen. Abans les
criatures malaltes o débils morien: ara sobreviuen i aixo agumenta la carrega que les mares

han de suportar.

Tots aguests elements donen com aresultat que la situacié de les dones aborigens

sigui forca pitjor alaque tenien en |'epoca pre-contacte.

"If the economic system makes women and their children a
burden on their menfolk instead of a valuable asset; if the
education system makes them useless as teachers and unable to
communicate with their children; if young girls are encouraged to
grow up exploring their fantasy worlds instead of the real world
they livein, and if the health services produce a self-definition for
women as bad mothers while at the same time making them
mothers more often and more continuously than ever before, how
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is it possible for the Aborigind women of Maningrida to be
anything other than an inferior class by all possible criteria’ ™

Apunta Hamilton que les dones abans eren considerades inferiors ideol 0gicament
perd substancialment independents dels seus companys masculins;, perd a partir del
contacte amb el mén occidental no només segueixen sent considerades inferiors -ara tant
pels seus com pels blancs- sind que a més a més, shan convertit en economicament

dependents.

El canvi a aguesta situacio arribara només a partir que es donin situcions digualtat
en les relacions de génere i en lesrelacions economiques, en |'entorn social no nomeés
I'aborigen, sind principalment el blanc-occidental.

"Liberation for Aboriginal women cannot be accieved only by
liberation from their men; first and foremost there must be
liberation from an alien socia system which promises an illusory
equality in exclange for complete subservience to awhite-

controlled economy and the brutalizing value system
1] 15

which supportsit".

PARTICIPACIO FEMENINA EN LA POLITICA COMUNITARIA

Després del periode en qué les dones aborigens van perdre I'autonomia que tenien a
nivell de subsisténciaen la societat tradicional, ve una etapa de canvis en laqual les dones
van recuperant cert control socioecondmic. Sobretot a partir de les politiques
assimilacionistesi d'intervencié en planificacio familiar que, com hem vist, van donar com
a resultat, no l'esperada familia nuclear, sind organitzacions familiars centrades i
controlades per les dones; és adir families matrifocals en que les dones actuen com a caps

dels seus grups domestics.

4 Hamilton, A. 1975. "Aboriginal women: the means of production”. A: The other half. J. Mercer ed.
Tonwsvill: Penguin. Pag. 177-178.

5 Hamilton, A. Op. cit. Pag. 178-179.
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Un fenomen gue esta aparei xent recentment en forca comunitats aborigens és un
cert predomini de I'actuaci6 de les dones en lavidasocial i politicai en conseqiiencia, en la

presa de decisions anivell local de lasocietat aborigen.*

El treball de E.R. Davis suggereix que tot i que és dificil demostrar una causa
directe entre |'estabilitat familiar i comunal i un cert predomini de les dones, sembla gue hi
ha una forta tendencia a qué les dones exerceixin una gran influéncia alli on gaudeixen
d'una posicio d'autoritat. Es diu que els politics aborigens a nivell regional o nacional no
seran representatius de | es aspiracions aborigens fins que siguin capagos d'incorporar en la

seva politica, lainfluencia de les dones dins la poblacié aborigen en generdl.

L es dones no son sempre numericament superiors al nivell organitzatiu pero aixo
no impedeix la seva capacitat d'exercir unainfluencia considerable en lamagjoria d'entitats

locals en les que participen. Encaramés, son les principals figures d'autoritat.

Aquesta autoritat a vegades no és visible en I'estructura formal de 'meetings’ i
eleccions on les activitats dels homes son més visibles. Els 'meetings aborigens als ulls
occidentals semblem trobades sense cap estructura en les quals, generalment, no sarribaa

cap conclusié o no s 'consegueix resoldre posicions conflictives.

Generament un individu, sovint un home, és eegit per ocupar una posicio
concreta; pero aixo no és més gque un titol, mentre que lafuncio real la porta aterme una

dona

Cal tenir en compte que sovint hi haindividus que no tenen un paper formal en
I'organitzacié comunal, pero que son, de totes maneres, persones molt influentsen els

assumptes de la comunitat.

16 | 'article de E.R. Davis, 1992. "The dominant female: politics in the local Aboriginal community" a
Australian Aboriginal Studies, examina la dinamica de comunitats aborigens, aixi com la consideracié de
les percepcions aborigens del rol de les dones en les seves comunitats i les possibles raons per aquest fet
en 'entorn social contemporani. Treball de camp en dos periodes, de 1984-87 i de 1987-92 a partir de 350
entrevistesaindividusi grups de New South Wales.
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La informacio que aporta €l treball de Davis mostra un consistent nivell
d'implicaci6é femenina al mateix temps que es dona una disminucio i estancament en la

participacio masculina en les comunitats aborigens.

En labase del poder en les comunitats estan les dones. Com diu una dona aborigen:

"There'sacore of old women strong in that community. Although
on the surface they have nothing to do with politics, but they
actually do influence everything that goes on".*’

Existeixen diferents comunitats que presenten variacions en la forma com es
manifesta aquest poder i autoritat de les dones. En els casos en que les dones constitueixen
el cap de les families, el paper de les donesen la politica comunitaria és encara més
aparent, visible i actiu que en altres comunitats, en les quals la majoria de families inclouen
els homes, perd en que les dones mantenen un paper important en la politicadomeésticai en
lalocal.

Lafamilia constitueix € principal focus per alaidentitat aborigen i son les dones,
les que exerceixen unainfluenciadominant en e funcionament familiar. No és estrany, per
tant, que les dones sinvolucrin i simpliquin en aquelles arees que son més importants pel
benestar familiar. Habitatge, salut, educacio i treball son els temes més importantsi les
organitzacions que tenen a veure amb aguests temes son les que proporcionen |'oportunitat
de participacio femeninaanivell local. Les dones es preocupen més que el's homes per les

condicions d'habitatge, la salut dels seusfills, I'educacio i les possibilitats de feina

Una vegada involucrades en els assumptes comunitaris més propers, les dones

mantenen el seu compromisi participacio en I'entorn social més immediat.

Laposicio mésinfluent de les dones respecte els homes té a veure amb |la pérdua

de valoraci6 social dels homes en les comunitats aborigens a causa del procés que ha anat

Y Davis, E.R. 1992. "The dominant female: politicsin the local Aboriginal community". Australian
Aboriginal Studies. Nim.2. Pag. 36.
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devaluant €l paper masculi en lafamiliai en lacommunitat. En lafamilia, perque ja no
constitueixen, en molts casos, e cap dels grups domestics -dificultats per establir relacions
estables quan la feina els obliga a mobilitzar-se constantment-; i en la comunitat, perqué,
també en molts casos, han perdut la seva posicio de prestigi com a representants dels seus
grups -dificultat per accedir als centres de presa de decisio dels afers que els implica,

gestionats per agents de I'administraci blanca.

Frank, quan seli pregunta e per qué d'aquesta presa d'acci6 femenina respon:

"Because the women got more go in them. Because the women
more outspoken than the men. The men won't do anything to help
themselves. They can't help the community if they can't help
themselves. They too bloody lazy; want to sit back and let women
doit all; only worry about booze" *8

Ladestructivainfluencia de I'alcohol és sovint esmentada com unarad pel baix
nivell d'implicacio dels homes, tot i que caldria discutir si és realment una causa de la
stuacié o l'efecte ddtres pressions -els problemes d'acoholisme com a reaccié a la
discriminacié i marginacio. L'alcohol inhibeix la participacio en assumptes politics i
socials, lagual cosa comportala péerduade lloc en lacomunitat i ladisminucio i negacio
d'una funcio social necessaria; i al'inrevés, lamancad'un paper social valorat facilita el
cami cap a l'acohol. La fata de respecte i d'autoestima sdn elements indisociables a

aquesta disminuci6 de lavaoracié socia masculina.

E.R. Davis senyala que hi ha certa contradiccié en laidea que la pérdua de respecte
i autoestima dels homes porti aindiferénciai arefugiar-se en I'alcohol. No sesmentares
sobre les conseqliencies de la pérdua de respecte de les dones, de la manca d'opcid
“d'abandonar" les seves families. Es déna per garantit que el respecte i autoestimade les

dones eradiferent i que shamantingut malgrat les adversitats.

En les primeres etapes del contacte, els homes seguien mantenint cert poder i

control sobre ells mateixos i els seus grups; en canvi, les dones van passar a un paper

8 Davis, E.R. Op. cit. Pag. 37
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secundari, nomeés valorant el's seus servels, domestics o sexuals. Quan &'s homes perden €l

seu paper en la societat, Sacceptacom anormal que les dones prenguin el relleu™.

Pero veure lainfluéncia actual de les dones només com una reposta ala manca de
responsabilitat masculina és negar a les dones un sentit independent de motivacio i
iniciativaindividual. Laresponsabilitat de les dones no és el resultat de lamanca d'accio

delshomes, jaexistia.

Sigui quin sigui el paper que desenvolupen les dones en les societats tradicionals,
les dones aborigens no estan, en la societat contemporania subordinades als homes ni

senten la necessitat dejustificar € seurol:

"We are not to blame for the low self-image of Aboriginal men
and we must never feel guilty, inadequate, or disloyal when we
take on roles which are not submissive but are those of
leadership”
(Koolmatrie 1983, pg. 125)
L es dones assumeixen un paper crucia en latransmissié d'herencia cultural i orgull

d'identitat aborigen; paper que jaformava part de les seves responsabilitats tradicionals.

De totes maneres els principas llocs politics a nivell nacional estan en mans
dhomes. Existeix una falta didentificaciéo i una distancia sociad i espaid entre els

assumptes politicsanivell naciona i anivell de comunitat local.

Per tant es dona certa tensié entre la politicanacional i lalocal. Conflicte que a
vegades esredueix aunainterpretacié de dominacié masculina o femenina (la politica
nacional dominada per homesi lalocal per dones). Els fracassos de la politica nacional no
es poden atribuir a questions de genere perd si que ca tenir present que la limitada
representacid femenina a nivell nacional pot afectar ala seva acceptacié anivell local i ds

individus en particular.

19 Tot i aixi, també existeixen problemes d'alcoholisme entrela poblacié femenina i hi ha comunitats
aborigens amb poca activitat comunal, masculina o femenina.
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En el context australiaactual, les dones aborigens son identificades primer com
aborigensi després com adones. Les seves relacions amb |'estat son sovint com aborigens,
pero les seves relacions diaries son també les de mares i cuidadores de les familiesi les

comunitats.

L es experiéncies de les dones aborigens dins les seves families son diferents de les
de lamagjoriade dones australianes no aborigens. Les aborigens, tenen fills més joves,
tenen més fills, se'ls hi moren més fills, i tenen més fills malats; depenen més dels
recursos de benestar i experimenten més sovint conflictes amb institucions estatals inclosa
la policia. Son forca conscients de les consequiéncies de ser etiquetades i tractades com

"aborigens’. Perd no per aixo, deixen de ser-ho ni de sentir-se'n.

A pesar de les primeres descripcions, les dones aborigens van passar de gaudir de
certa autonomia, i de comptar i cooperar amb els homes (societat tradicional), a dependre
d'un sistema socioeconomic dominant, marginador i discriminador (colonitzacid); per
acabar, actualment, recuperant certs espais de llibertat, que els permet, aellesi als seus,
[luitar per uns dretsinalienables, per lasevaidentitat com agrup étnici pel seu futur com a

grup cultural.

Al llarg de tot aguest capitol sha volgut mostrar quina era la situacio de
I'organitzacié del parentiu en la societat aborigen tradicional i els canvis que shi han donat;
aixi com quins son el's principis que se segueixen mantenint malgrat els canvisi com ha
anat variant la posicio de les dones -actuant sempre com a frontises entre els nuclis
domesticsi lasocietat general- en tot aquest procés. Com aresultat, penso que tots aquests
canvis han afectat inevitablement al Iloc que € parentiu ocupava -i ocupa en la
configuracio de la identitat aborigen. Els grups han canviat de composicig, les unitats
socialstambé, i lainterdependencia entre els individus encara més; pero els vincles basats
en les relacions de parentiu segueixen apareixent com aimportants al'hora de identificar-

se com aaborigen, sobretot front ala societat dominant.
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5 IDENTITAT, PARENTIU | INTERACCIO

"Esta es una paradoja de la cultura
occidental: la extrema dificultad para
conocer al Otro junto a la extrema
creatividad para inventarlo™.

Roger Bartra

Laquestio de laidentitat col.lectivai individual, en qualsevol circumstancia, ésun
assumpte multifactorial, que no esresol amb facilitat. En cap cas trobarem un Unic factor
gue ens expliqui € per que d'uns referents identitaris concrets, ni tampoc trobarem en cap
situacié un Unic element en qué es basi laidentitat d'un poble, un grup étnic, un col.lectiu,

unanacio o un individu qualseval.

Parteixo en aguest treball de considerar els aborigens australians com a grup étnic
en e sentit que apunta E. Zamora:

"...conjunto de individuos que comparten una cultura, algunos de
CuyO0s rasgos son utilizados como signos diacriticos de pertenencia
y adscripcion, y cuyos miembros se sienten unidos mediante una
consciencia de singularidad histéricamente generada'.

Aquesta definicid ens serveix per situar elsindigenes dAustralia, malgrat la seva
diversitat cultural, en un grup diferent i diferenciat de laresta de grups étnics coneguts. El
gue compartien en € passat era un tipus d'organitzacio social, un estil de vidai unamanera
d'entendre el mon -passat, present i futur- basat en un corpus de creences religioses -€l
Dreaming- tal i com es descriu en el capitol segon. El que comparteixen actualment, és
haver viscut un procés historic comu que els ha afectat d'una maneratan brutal i radical

que finalment els ha portat a constituir € grup més marginat del seu territori: Austraia.

| utilitzo el terme identitat etnica, en el sentit que sexplicaala introduccio del

treball, com a construccié cultural col.lectiva que inclou un conjunt d'indicadors culturals

! Zamora, E. 1993. "Grupo Etnico". A: Diccionario Tematico de Antropologia. A. Aguirre ed. Barcelona:
Boixareu Universitaria. Pag. 347
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gue atorguen a una comunitat la sevaidentitat -en elstermes d'/A. Aguirre-; pero també en
el sentit que usa Teresa San Roman?, de concepci6 del propi grup per part dels membres
que el configuren i per part dels altres; ésadir, pensar-se asi mateixos en oposicio a altres.
La identitat &nica no es pot donar sense un cert contingut énic que seria €l bagatge
cultural compartit, més 0 menysric, extensi dinamic que manté un grup etnic, ni sense una

conscienciade diferenciacié o conscienciadidentitat diferenciada (Esteva Fabregat, 1984).

Els grups étnics es defineixen, per tant, en funcid de dos parametres. I'especificitat
cultura i la consciéncia d'aquesta singularitat. EI grup etnic només té entitat en tant que
existeixen altres grups dels quals cal diferenciar-sei al mateix temps ser diferenciat; la qual
cosa homés és possible mitjancant la construccié d'una memoria col.lectiva que faciliti la
"conciencia de pertenecer aun grupo cultural” (Barth, 1976) i la utilitzacio de signes de

diferenciacié per part del propi grup i per part dels altres grups (Zamora, 1993).

En el cas d'Australia existeixen doncs, dos procesos basics a tenir en compte pel
que faalaidentitat aborigen. Per unabanda, latradicié cultural - € contingut étnic - i, per
una atra, lesrelacions que shan donat a llarg del temps entrela poblacié nativa i la

poblacié d'origen europeu que ha acabat congtituint la societat dominant.

En ambdues situacions estem parlant de procesos dinamics que impliquen canvisi
modificacions. Penso que no podem identificar continuitats Unicament amb tradicio (la
qual sinclou) ni canvis, Unicament amb la historia de les relacions interétniques; perque en
el proceés creatiu de latradicio es donen canvisi en € transcurs de les relacions es donen

continuitets.

Aquests dos procesos estan directament rel acionats amb la conceptualitzacid propia
del grup aborigen, el nosaltres o el pensar-se a si mateixos; i amb la conceptualitzacié
exterior, tant dels aborigens cap als altres com dels altres cap als aborigens aixi com la

interrelacié entre aquestes dues concepcions.

2 San Romén, T. 1984. Gitanos de Madrid y Barcelona. Ensayos sobre aculturacion y etnicidad. Bellaterra:
Publicacions d'/Antropologia cultural. Universitat Autdnoma de Barcelona. Pags. 461 118-119.
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Des que Fredrik Barth formulalaidea de les fronteres etniques, queda establert en
la teoria antropologica que son els limits etnics el que defineixen € grup més que la
substancia cultural que aguests limitsinclouen®. No éslaculturalaque falaidentitat. Esla
identitat adquirida historicament la que selecciona quins aspectes de la cultura representen
millor la diferencia i la unicitat. Per aquest autor, €l procés fonamental implicat en la
formacio d'un grup étnic és la construcci6 de limits. La identitat étnica sera, per tant, €l
producte de definicions externesi internes, pero en el nucli de laidentitat, igual que en
totes les identitats col.lectives, hi hael contrast: |1a percepcié que nosaltres d'alguna manera

som diferents aells.

Barth distingeix entre el que anomena "culture staff" -conjunt de pautes, valors,
creences, utensilis, tecniques, etc.- d'una cultura i, la identitat etnica que es relaciona
només amb alguns dels elements de tot € bagatge cultural compartit per un grup, elsque es
decideix establir com a simbols del grup que comparteix aquesta identitat, perd no

necessariament de tota aguesta cultura (Teresa San Romén, 1996).

En € cas delsindigenes australians, com veurem a continuacio, aguesta distincio es
posa de manifest en el que assumeixen €ls propis aborigens com a part de la seva cultura, i

el qué utilitzen els grups aborigens com aidentificadors de la seva etnicitat.

Més endavant, apareixen en les explicacions teoriques, altres nocions associades a
I'etnicitat, com el concepte d'adaptacio, estrategia adaptativa, competéncia pels recursos,
ninxol i altres termes ecologics que conformen |'idioma dels treballs posteriors a Barth

sobre gliestions étniques.

A partir daguestaidea, I'etnicitat sentén principalment com un cimul de decisions
racionals per part d'un grup dindividus que actuen per promoure els seus interessos
diferents -el que Teresa San Roman (1996) anomena "militancia énica'-. | es parla

d'estrategies com a procediments d'acci6 | liurement escullits cap a un objectiu compartit.

3 Barth, F. 1969. Ethnic Groups and Boundaries. London: Allen & Unwin: "...is the ethnic boundary that
defines de group, not the cultura stuff that it encloses’ pag. 15.
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S semfatitzen només els aspectes de reaccid, els aborigens australians no
congtituirien propiament un grup étnic. La seva etnicitat no sentén nomes a partir del'accio
politica per aconseguir millores en la seva situacid socioeconomica, sind que cal tenir en
compte les continuitats culturals en la seva autodefinicio. | les estrategies d'accio parteixen
d'una condicio de llibertat, condicionada, per decidir I'dternativa més desitjada. No
decideixen a partir d'una posicio d'igualtat, sin6 que la seva capacitat negociadora esta en
funci6 del que lalegislacio i la societat dominant en general, accepta negociar. Aixo no
significa que no hi hagi espais de Ilibertat on poder actuar segons interessos. De fet, més
que espais, parlaria de zones marginals, perque crec que és en els marges de les relacions

interetniques on la poblacid aborigen pot actuar amb certa autonomia.

Les perspectives que se centren en entendre I'etnicitat  a partir de la teoria de
l'estratificacié i altres teories del poder* tampoc acaben de deixar clar a quin tipus
d estrategies i de recursos sestan referint. Si les estrategies adaptatives son planificades
conscientment pels actors o bé representen la visié de l'analista respecte els efectes de
'acci6®. En alguns casos adaptaci6 fareferénciaal'elecci6 entre alternativesi, en altres, fa

referénciaalareaccio davant de situacions imposades.

Estaclar, quelaformacid i transformacio de grups - no oblidem gue estem parlant
d'un procés - té lloc dins de limits que estableix el context social. Pero els grups no estan
totalment determinats per aguests context. Com defensa Stephen Cornell®, les bases de la
cohesio grupal - per al'autor constituida per interessos, institucionsi cultura - per elles
mateixes determinen daguna manera l'extensd de la dependencia de grup i la
vulnerabilitat a condicions externes. No sdn nomes les circumstancies, sind lainteraccio
entre contingut i circumstancies el que guia la trgjectoria de la vida de grup. Les

circumstancies crean grups etnics, diferenciats per la naturalesa dels [ligams intragrupals,

* Despres, L.A. 1975. Ethnicity and Resource competition in Plural Societies. The Hague, Paris: Mounton
Publishers.

® Silverman, S. 1976. "Ethnicity as adaptation: strategies and systems'. Reviews in Anthropology. Vol.3.
NUm.6. Pags. 626-636.

® Cornell, S. 1996. "The varible ties that bind: content and circumstance in ethnic processes'. Ethnic and
Racial Studies.VVol.19. Nim.2. Pags. 265-289.
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gue les circumstancies crean i I'efecte que aguesta variable contingut té en |’ encontre entre

grup i circumstancies.

De l'estudi antropoldgic sobre questions d'identitat aborigen destaguem agui, les
visions sobre etnicitat que tenen en compte principament la continuitat d'una tradicio
cultural i les que incorporen en les seves analisis laimportancia de I'acci6, laresisténcia
com a a identificadora étnica. L'aboriginalitat -entenent aboriginditat com la identitat
etnica dels aborigens australians- Sinterpreta, a la llum d'aquestes propostes, com una
ideologia composta per dos termes clau: aboriginalitat com a persistenciai aboriginalitat

com aresisténcia’.

El primer, constitueix un conjunt d'edements ideologics que esdevé una part
significant del que lagent aborigen vol dir quan esrefereixen i usen e terme aboriginalitat.
Quan aguest aspecte és el dominant, els elements que es remarguen son questions com la
creenca en la continuitat d'una identitat Unica, la continuitat de practiques culturas
originades en latradicio cultural aborigeni € fet de compartir aquests elements amb tots

els pobles aborigens dAustralia. L'émfad, per tant, és en laperssténciai en la continuitat.

El segon, en canvi, és un concepte més dinamic i actiu. No és només un conjunt
d'elements ideol dgics, sind també un conjunt de practiques culturals vives que estan en
interacci¢ dinamica amb la societat dominant i les practiques culturals que la caracteritzen.
En aquest cas saccentuen elements com laresisténciaal'autoritat de la societat dominant,
lalluita politicai la solidaritat col.lectiva. Resistencia que pot anar des del manteniment de
termes linguistics de les [lenglies tradicional s, com €l's colors de la bandera aborigen que
han esdevingut un simbol -vestir els colors de labandera és un acte en ell mateix de

resistencia-, com |'expressio artistica per demostrar la seva diferencia.

" Keefe, D. 1988. "Aboriginality: Resistance and Persistance”. Australian Aboriginal Studies. NUm.1. Pags.
67-80.
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Per a J. Pettman®, I'aboriginalitat sha de conceptualitzar com unaidentitat politica
mobilitzadora resultat d'un nacionalisme colonial. Es un projecte politic que persegueix un
estatus aborigen. Inclou escollir certs marcadors culturals per a manteniment d'identitat i
extingir-ne daltres. En el procés la identitat es dirigeix a, i en oposicig, a la cultura

dominant.

No es tracta nomeés, diu Pettman, d'una acci6 politica per millorar I’ estatus d'un
grup €étnic, sind que representa a més a mes, una criticaala societat capitalistai imperial
occidental. Safirmen i declaren com a valors aborigens, I'esprirituaitat enfront del
materialisme dels blancs; cuidar i compartir enfront de I'individualisme blanc; les relacions
del parentiu extes enfront de I'egoisme individud; i la cura del territori enfront de
I'explotacid i degradaci6 de I'entorn. Aqui els valors aborigens son idealitzatsi adquireixen
un significat particular com a part d'un discurs politic que nomésté sentit en el context del

colonialisme.

El desenvolupament d'aquest capitol segueix el seglient cami: en € primer i segon
apartats es tracta la construccio de la identitat aborigen a partir dels altres, dels no
aborigens. Per una banda, la historia de les relacions interétniques que portara a les
diferents interpretacions racistes -primer en termes biol 0gics, després en termes culturals-
gue marcaran les intervencions governamentals en els afers aborigens. Per una altra, les
interpretacions que des de |’antropologia s han reditzat a I’hora d’explicar la identitat
aborigen, emfatitzant sovint els aspectes méstradicionalsi contribuint, a vegades, amb les
politiques més assimilacionistes per part de |’ estat australia, i altres, amb les politiques més
reivindicatives per part de lapoblacié aborigen. Lavisio de lacomunitat d'origen europeu i
la dels treballs antropol ogics sha modificat des de les primeres etapes de contacte i és

especid ment significativa per entendre les seves accions, intervencionsi produccions.

En el segiient punt es tractara la construccio de laidentitat aborigen a partir de la

visio dels propis aborigens. Sovint la veu aborigen s’ ha deixat sentir des de les analisis

8 Pettman, J. 1992. Living in the margins. Racism, Sexism and Feminism in Australia. Sydney: Allen &
Unwin.
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academiques, basicament des de I’Antropologia, perd no sempre ha coincidit la
interpretacio cientifica amb les espectatives indigenes de la traducci6 que es fa dels seus
interessos i dels seus sentiments. A partir dels anys vuitantacomencen a apareixer les
primeres publicacions d' escrits redlitzats per autors aborigens, parlant d ells mateixos i

sobre ellsmateixos, i aixo és e que esvol reflectir en aquest apartat.

Evidentment, es dona una constant connexio entre aquests tres apartats, ja que son
aspectes que estan intrinscament associats. Els canvis en la manera de concebre el
nosaltres estan directament relacionats amb les actitudsi accions dels altres. | les diferents
manifestacions d’ una manera de sentir i viure el nosaltres donen peu ales interpretacions

gue es generen dels delsaltres.

El lloc que he adjudicat a“‘lavisio del’ Antropologia en aguest capitol ésindicatiu
del paper que, penso, juga l'antropologia en tota aquesta quiestio. Actua (o hauria d'actuar)
dintermediaria entre les politiques governamentals i la propia veu aborigen. La rad
principal -lamevarad- d'aquesta ubicacio, estaen el fet que I’ antropologia, lamajoria de
les vegades, parla dels altres -amb tots els intents de fer-ho des de dins de cada grup, étnia
o cultura que es vulgui i amb |’ Gnica excepcid d’ aquells casos en qué els antropolegsi
antropologues parlen de la seva propia societat. Per aquest motiu separo I’ antropol ogia de
laveu aborigen, no per qué es contradiguin -que a vegades si-, siné perqué parlen des de
nivells diferents. | també per aixo separo lavisié del’ antropologiade lavisio de la societat
dominant, donat que parlen també des de diferents nivells. Tant en un cas com en I’ altre,
I” antropol ogia a vegades ha coincidit i hainfluit en lavisio de la societat dominant i a

vegades hacoincidit i hainfluit en la societat indigena.

En e quart apartat em centraré en un del principals resultats del procés de
congtruccié de la identitat aborigen: I'aparici6 de la ideologia pan-aborigen com a
conseqiiéncia de lainteraccio entre laconcepcio i accio dels altresi els nosaltres. Es adir,
un intent d'aglutinar ladiversitat d'identitats en un projecte politic comi d'Aboriginalitat
gue sorgeix de larespostadd grup més desavantatjat davant la situacié margina en que es

troben.
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Si parlem d’ un procés en construccio, cal tenir en compte els canvis que es van
produint, els quals evidentment estan en relacié amb €l tipus de contacte que sha donat
entre la comunitat aborigen i la societat dominant. El seglient apartat, explica aquests
canvis passen per lamodificacio i manipulacié dels elements tradicionals per aconseguir
progressar economicai politicament. Per aix0, els elements que es prioritzen actualment
sidentifiquen principament amb el sentit de territorialitat i els vincles, recolzats en e mon
mitic, entre els grupsi els territoris tradicionals. Cal emmarcar aquestes interpretacions
dins de la situaci6 actua de lapolitica de dretsterritorias (Land-Rights) i concesié legal de
titols natius de propietat que sesta duent aterme a Australia (si més no fins el canvi de

govern en les eleccions de 1996).
L'Ultim apartat, el sisé, constitueix unarecopilacié del que shatractat fins aguest

moment, posant especiad emfas en € paper que desempenyora € parentiu en la

construccio de laidentitat aborigen.
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5.1 LA VISIO DE LA SOCIETAT DOMINANT

La identitat étnica és causa d'afirmacio social pero també causa de conflictes
(Esteve Fabregat, 1984). En € context aborigen australia, parlar de relacions interetniques
porta inevitablement a fer esment de relacions conflictives. Una societat -la d'origen
anglosaxé- que interfereix en e procés historic d'una dtra -la nativa; aguest procés
comporta una situacié de dominacio politica que siniciacom ainvasié i finalitzacom a
colonialisme intern. Laimatge que cada grup té de I'altre ofereix un tipus d'informacio que

serveix per orientar les relacions entre ambdds grups.

La colonitzaci6 va crear els Australians i també els Aborigens’. Abans de la
colonitzacio, elsindigenes d'Australia sidentificaven amb els noms propis de les diferents
[lenglies tradicionals, amb llocs concrets i amb un ampli ventall d'afiliacionsi relacions de
parentiu i religioses. A partir de la colonitzaci, el's aborigens van ser anomenatsi tractats
primer, com una categoria racial, i poc després -en quan van aparéixer les primeres
generacions de mestissos, com dues categories basiques, centrades en € criteri de
quantitat de sang nativa™: half caste (o part-Aboriginal) i full blood -0 mig aborigen i
aborigen del tot (categories aguestes que, malauradament, segueixen utilitzant-se a nivell

popular aAudtrdia, tot i que anivell instituciona han desaparegut).

El concepte aborigen pren sentit només a partir de les fronteres que es van
dibuixant al Ilarg del temps en lainteraccio entre els membresi el's que no son membres

dedl grup etnic: els aborigensi la societat dominant australiana.

Un element crucia per ala construcio de laidentitat aborigen és €l coneixement del
procés historic que ha portat ala situaci6 actual. Per saber de quina manera el passat és
utilitzat per alaconstruccio de laidentitat cal analitzar com han estat i son conceptualitzats

els natius per part de la societat dominant australiana.

° El terme"Ab-Origine" prové del llati i significa"desdels origens o des del comencament".

19 Que recordem unavegadamés erai és e criteri dominant en la cultura d'origen de la poblaci6 invasora.
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En aquest procés unaideaimportant que no podem deixar de banda és el fet que la
poblaci6 aborigen no conformava -abans de lainvasio europea- un grup monolitic i que €l
passat no és un procés homogeni. Tal i com assenyala Esteva Fabregat (1984, 36), encara
gue tota identitat étnica remet a una cultura, per si mateixalaidentitat no defineix ala
cultura implicada, ja que aquesta pot ser part de l'accid d'una societat culturalment
diversificada -com és el cas dels natius austrdians-, llavors la identitat no és
necessariament un suposit de comportament uniforme i d'acord amb una homogeneitat

cultural.

Segles abans de I'arribada d'europeus a Australia, des del vell continent jaexistien
idees sobre unaterramés al sud de Java (a partir d'informacions de textos grecs, arabsi
Xinesos). ldees que eren producte de laimaginacié més que de lal'experiéncia. Entre els
segles XVI i XVII, amidaque esvaanar explorant la costanord del continent australia per
espanyols, portuguesos i holandesos, |les informacions que arribaven no esmentaven res
d'interessant per recomanar cap expedicié. William Dampier, navegant anglés, varealitzar
dosviatgesa Austraia (1688 i 1699) aportant informacié més aviat desfavorable. Dampier
descriu unaterraermai pastada de mosgues, una vegetaci poc fertil i escassos animals.
La primera descripcio dels indigenes australians parlen més de |'escriptor que dels natius:
Dampier estava decebut per no haver trobat unaterrraricaen or i especies, que és €l que

estava buscant i aixo varepercutir en la seva descripcié delsindigenes:

"The Inhabitants of this country are the miserablest Peoplein the
world...They are tall, strait bodied, and thin, with small long
limbs. They have great Heads, round Fore-heads, and grest
Brows...They are long visaged, and of avery unpleasing aspect;
having no one graceful feature in their faces...They have no sort of
Cloaths; but a piece of therind of a Treety'd like a Girdle about

their wastes...They have no Houses, but lye in the open Air,
without any covering; the Earth being their Bed, and the heaven
their Canopy.

| didno perceive that they did worship any thing. These poor
creatures have a sort of Weapon to defend their Ware, or fight
with their Enemies, if they have any that will interfere with their
poor Fishery..""!

11 William Dampier. 1689. A new voyage round the world. Pags. 463-467. Citat a White, Richard. 1981.
Inventing Australia. Images and identity 1688-1980. Sydney: Allen & Unwin.
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"They have a natural Deformity and the most unpleasant Looks
and the worst Features of any People that ever | saw, tho' | have
seen great variety of Savages™".

Un segle méstard, el XVIII, sintrodueix un element nou en l'interes dels viatges
exploradors. €l coneixement cientific. Ara, Audtradia continuara sent un continent poc
interessant comerciament perd0 molt ric en materia cientific amb una fauna i flora
exotiques, totalment desconegudes fins aeshores. | els habitants d'Austrdia també
passaran a ser concebuts de manera diferent: no qualsevol savatges, sind € buscat
"eslabon perdido” entre humansi primats (i per tant més a prop de |'estat natural que del
cultural o civilitzat). Amb aguestes preconcepcions comencara e contacte entre uns i

altres, natiusi europeus.

La"descoberta’ d'una espécie racial humana-o prehumana- desconeguda, esviura

amb molta expectacio des de lacomunitat cientifica, i pseudocientifica, europea.

En la discussio occidental sobre civilitzacidé versus natura, sutilitza el recent
descobriment dels natius australians per reforcar I'ideal de 'noble salvatge' -aquells éssers
simples, en contacte directe amb la natural esa que gaudien de tot allo que a Europa havia

estat corrumput per lacivilitzacio.

Les descripcions del capita James Cook, qui va circumnavegar gran part de la costa
oriental € 17701 e primer en presentar informes favorables ala corona britanicade laseva
experiéncia, van estimular lavisié més idealitzada de les possibilitats dels recursosi els
habitants del continent australia - tot i que van ser elsinformes sobre Tahiti i altresilles del
pacific els que van captar laimaginacio dels europeus més que la simple, pero duravida
dels aborigens australians:

"... they may appear to some to be the most wretched people upon
Earth, but in reality they are far more happier than we Europeans;
being wholy unacquainted not only with the superfluous but the

12 William Dampier. 1729. A voyage to New Holand. Citat aWhite, R. 1981. Op. cit. Pags..2-3
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necessary Conveniencies so much sought after in Europe, they are

happy in not knowing the use of them®®".

De totes maneres, no va ser aguesta la concepcié que va prevaldre a Europa. La
frenologia (1830-1850) va apareixer en escena per intentar explicar com es relacionava el
caracter moral i intel.lectual amb laformadel crani en el cas dels indigenes australians. El
popular frenoleg George Combe -qui gaudia de cert prestigi per haver "llegit" els caps dels
fillsdelareina Victoria- va comparar, en una de les seves demostracions, un crani d'un
habitant d'Australia amb un crani d'un individu de la Grécia Classica, per demostrar els
exemples més inferior i més superior, respectivament, de la intel.ligencia humana. La
interpretacio frenologica vafacilitar lajustificacio del racismei era, en e seu moment, la

meés convenient i acceptada pels colons britanics interessats en explotar € continent.

Aquestes idees encaixaven perfectament en una societat en la qual es defensava
gue lacivilitzacié depenia de les caracteristiques racials i, que per aixo, € progrés havia
arribat ala seva maxima expressié a Anglaterra; degut basicament al caracter racia angles

-que no € britanic: no erael mateix € caracter galés o I'escocés, i encara menys, l'irlandes!.

En lasegonamitat del segle X1X, Australia, igual que America, va esdevenir una
area de cultiu excel.lent per I'expansié de les idees social-darwinistesi lajustificacié de
I'opressio d'un grup per part d'un altre -leslleis de la naturalesa aplicades ala vida social-,
proporcionant una explicacié cientifica per a la destruccié de la societat aborigen.
Previament, |la majoria dels anglesos ja estaven convencuts de lainferioritat dels indigenes
australians perd aixo no justificava suficientment la seva extincio. En canvi, I'aplicacié de
les teories del Darwinisme social va permetre interpretar el conflicte racial en termes de
[luita per la vida i la supervivencia dels més adaptats -la societat d'origen anglosaxo,
evidentment. Les propostes social-darwinistes van donar una aurea de legitimitat cientifica
auns prejudicisi sentiments racistes que ja existien respecte els natius australians -i no

NomMés cap a agquests.

13 James Cook The journals of captain James Cook on his voyages of discovery. VVal. |. Citat aWhite, R.
op. cit. Pag. 10.
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EnI'épocadelainvasio d'Australia, Anglaterrai el's anglesos entenien e mon en
termes d'unajerarquia de races, de governadorsi governats, d'amosi criats. En la colonial
Australia, primer elsirlandesos i, després els canaquesi els xinesos™ estaven destinats a
congtituir  motor del progrés, pero no els aborigens.

Els natius audtralians, primer considerats salvatges i, després a partir de les
informacions arqueol 0giques considerats com una poblacié de |'edat de pedra, constituien

un anacronisme i lasevaextincié eraun fet natural que seguia les regles de l'evolucié™.

Es veia als aborigens com a criatures que calia guiar'®. Havien de ser civilitzats
perque les seves practiques i creences eren propies de barbars, perd paradoxalment, no
podien ser civilitzats sense més ni més. Primer havien de ser entrenats per esdevenir
persones d'utilitat economica dins la societat de I'home blanc. Sels hi podien donar
oportunitats per arribar a posicions dins de certes professions (mossos ramaders, els noisi
minyones, les noies), pero els blancseren qui decidien. Els missioners, el personal de
['administracid i també alguns estudiosos de les cultures aborigens no van concedir als
natius el dret a decidir per s mateixos com volien viure i pensar (se suposa que les
criatures no estan preparades per aquests drets).

Des de I'arribada del's europeus el's assumptes aborigens han estat sempre i encara

30N, unaactivitat en mans de certs sectors de la societat dominant.

El color delapell erai segueix sent un dels criteris principals de la poblaci6 no-
aborigen per definir laidentitat aborigen.

L'equaci6 cientifica era fins no fa massa, com mes consanguinitat aborigen, més

foscor de pell i més a prop del salvatgisme. Les consequiencies d'aquesta equacio és que

1 Evans, R., Saunder, K i Cronin, K. 1975. Race relations in colonial Queensland. A history of exclusion,
exploitation and Extermination. St. Lucia. Brishane: University of Queendand Press.

15 Beckett, J. R. 1994. Past and present. The construction of Aboriginality. Canberra: Aboriginal Studies
Press.

16 Justice R.S. French. 1996. "The Wentworth Lecture. Native Title: the beginning or the end of justice".
Australian Aboriginal Studies. Nim.2. Pags. 2-11.
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com més proporcié de sang aborigen, menys drets. | al'atre cantd de I'equacio hi halaidea
que com menys sang aborigen més claraéslapell i mésaprop del'escalacivilitzadai per
tant més drets'’.

Les politiques governamental s es basaven en aquestes nocions de color de pell:
com més foscos méstribalsi com més clars més assimilables. D'aquesta manera, la cultura
es velarelacionada amb les gradacions de color. La practicad'utilitzar el color delapell i
les caracterigtiques fisiques per determinar qui era aborigen no és només € reflex del

prejudici popular; és, principa ment, una consequiéncia d'aquest prejudici.

Existia la necessitat de definir legalment "Aborigen" per tres motius basics:
controlar aquesta poblacio, valorar els costos economics que suposa i, més endavant, per
guestions electoras. Les definicions legals que portaven aprendre decisions segons el
color delapell o I'aparencafisica, estaven directai aparentment en conflicte amb lanocié
democratica que cada ser huma era igual davant lallei; perd aixo no vasignificar cap

impediment per portar aterme actuacionsi intervencions clarament racistes.

Abans de la congtitucié de laMancomunitat Federal Australianai la declaracio
d'independeéncia (de la Gran Bretanya en termes de colonia) dAustrdiael 1901, cada estat
per separat controlavai definiala poblacié aborigen. Després d'aguesta data, Sestableixen
lleis generdls que afecten a tota la poblacié aborigen, perd com que seguien existint
diferents definicions d'aboriginal native segons els diferents estats, la practica legal

portava a situacions contradictoriesi finsi tot ridicules.

A l'estat de Victoria, per exemple, lalegidacio establiael 1869 com aaborigen a

‘every aboriginal native of australia... and every aboriginal half-
caste and any child of such half-caste associating and living with
Aborigines

17 Es el que Colin Tatz anomena “the arithmetic of colour” a partir de laqual es divideix ala poblacio
indigena en meitats (half-caste), quarts (quadroons), vuitenes parts (octoroons) i totalment aborigen (full-
blood). C.Tatz “ Aboriginality as civilisation” 1980. Aquesta nomenclatura ha estat poc utilitzada en
termes politics, legalsi socias, hadominat en canvi, ladivisio entre half-castei full-blood.

18 Aborigines Protection Act. 1969. Victoria. Lainformacié sobre termes legals prové de l'article " Aboriginal
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A New South Wales |lalesgislacio de 1905 incluia en la definicié de "aboriginal
native of Audtralia’ atotes agquelles persones considerades 'full-blood' i 'half-caste' i

‘any person apparently having an admixture of aboriginal blood™

A Queendand es defineix com aborigen qualsevol persona que correspongui a

alguna de les seglients categories:

"a) a'full-blood' descendant of the indigenous inhabitants of the
Commonwealth;

b) a person who has a preponderance of the blood of an
Aborigineswithin category a);

¢) a part-Aborigine who lives as spouse with an Aborigine within
either of categories a) or b); and d) aresident of areserve for
Aborigines other than an officer or other person (having no strain
of Aboriginal blood) authorised to so reside by the district
officer"®.

D'aguesta manera, una persona aborigen podia estar subjecta a una legidacio
diferent segons I'estat 0 segons el seu aspecte fisic. Aquesta ambiguitat legal portavaa
situacions absurdes com que € fill d'un aborigen (full-blood) i una aborigen (half-caste) no
fos considerat 'native of Austraia perque aquest terme a New South Wales el 1903 només
saplicava ala descéndencia de dues persones aborigens considerades 'full-blood'. O €l cas
en gque dos germans fills dels mateixos pares aborigens fossin considerats de manera
diferent segons|'edat -com si laidentitat aborigen passés o saccentués amb I'edat, com les
arrugues!- segons es pot despendre de la'Aborigines Protection Act 1886' de I'estat de
Victoria, en laqual es considerava natiu d'Australia a 'every half-caste aged 34 habitually
associating and living with an Aborigine' -I'objectiu eraretallar la quantitat de persones que
tindrien dret a algun tipus de subsistencia. O que persones considerades 'half-caste

constessin com a 'full-blood' segons els proposits. Per exemple, les regulacions sobre €l

identity: Legidative, Judicia and Administrative Definitions de McCorquodale, J. 1997. Australian
Aboriginal Studies. Nim.2. Pags. 24-35.

19 Liquor Amendment Act 1905. New South Wales. McCorquodale, J. Op.cit.
20 Aborigines and Torres Strait Islanders' Affairs Act. 1965. Queensland. McCorquodale, J. Op.cit.
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consum d'alcohol afectava atots; en canvi, en el cas de la custodia de la descendéncia,

afectava principalment a persones cons derades |egalment 'half-caste'.

Lallei de 1959 "Commonwealth Social Services Act" estableix que els aborigens
podien accedir a gjuts dinvalidesa, viudetat i maternitat. Pero no tots. L'article 137 A
daguestalle estableix que:

"An aboriginal native of Australiawho follows amode of life that
is, in the opinion of the Director-General, nomadic or primitiveis
not entitled to a pension, allowance, endowment or benefit under
this Act™

Els criteris que sSescullen per categoritzar -per censar una poblacié- tenen
implicacions que van més enlla de la smple enumeracid, per comptar la gent que
sidentifica d'una manera particular, com és €l conferir una identitat particular. Les
definicions segons la gradaci6 del color reflecteixen no només I'intent administratiu per
controlar el que es considerava 'el residu d'unaraca en vies d'extincid', sind també per
evitar qualsevol consciencia de societat unitaria i no per questions de classe o d'origen

comu, Sino per questions de possibles reclamacionsterritorials (J. McCorquodale, 1997).

Deidre F. Jordan redlitza unainteresant analisi de com les categories utilitzades en
€l's censos no només constitueixen una via per enumerar i controlar la poblaci6 aborigen
sind que també contribueixen ala construccio de laidentitat que sels hi confereix per part

de lasocietat dominant®.

En aquest treball examina com e procés de nomenar i identificar la poblacio
aborigen revelarala manca d'autonomiaen el fet d'anomenar-se ells mateixos. | com el
grup dominant ha actuat de manera que nega el mon de significat dels aborigens, situant la

Sevaidentitat en caracteristiques negatives.

2! Rowley, C.D. 1974. The destruction of Aboriginal society. Townsville: Penguin Books.
2 Jordan, D.F. 1985. "Census categories - enumeration of Aborigina people, or construction of
identity?'.  Australian Aboriginal Studies. NUm.1. Pags. 27-36

186



El mén blanc es va atribuir e poder danomenar a la gent aborigen. El terme
aborigen és una paraulad'origen llati (i per tant europea) que la gent aborigen d'orientacié

tradicional rebutgen i prefereixen ser anomenats pels seus termeslocals.

Cada canvi en les categories del cens reflecteixen un canvi en lamanera que els
aborigens eren situats per la societat dominant. Leslleis sobre Aborigens dels anys 1911,
19171 1919 que van romandre vigents fins el's anys 60 permetien |'exempcio6 de certes

persones a ser considerades com aborigens’.

Un decret de 1939 de South Australia definia totes les persones de descendéncia
aborigen com aborigens excepte aquells qui

"in the light of their character and standard of intelligence and
development"?*

podien ser exclosos. Es adir, aguells aborigens que presentaven caracteristiques positives a
ulls dels valors de la cultura d'origen europeu, podien ser classificats com no-aborigens.

Per tant qualsevol persona aborigen es tipificava negativament.

El concepte sang, en teoria, es va utilitzar com a base d'identificacio, pero en la
practica sang es vaigualar a color de pell com abase de classificaci6, una categoria que
també sassociavaa culturai sub-cultura en el cas dels considerats half-caste associats

alhoraamb atributs negatius.

Lanaturalesa negativa de |'aboriginaitat i |a seva associacio amb €l color es mostra
pel fet que aguells aborigens que tenien atributs positiusi eren prou clars de color de pell
per passar per blancs, podien ser exemptes de ser considerats aborigens. Per aixo caliatenir
i portar a sobre una espécie de carnet d'identitat mostrant I'exempcid, €l qual calia portar a

totes hores per demostrar € dret de ser en una area considerada blanca. Aquest carnet rebia

2 Jordan, D.F. 1994. "Aboriginal Identity: uses of the past, problems of the future?'. A: Past and present.
Beckett, J.R. ed. op.cit.

% McCorquodale, J. Op.cit.
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el nom de llicenica de gos per part dels aborigens, un terme que posava de manifest la
visio dels blancs de considerar-los menys que humans. Perd una manera d'escapar de la
identificacié negativa era poder ser considerat blanc i ser assimilat ala societat dominant.

Laideaés que millor ser blanc que no ser res.

El 1960 les nacions Unides defineix I'autodeterminacio com el dret dels pobles a
determinar lliurement € seu estatus politic i buscar lliurement el seu desenvolupament
economic, socia i cultural. Aquest posicionament d’ un organ internacional de prestigi i la
pressio de certs sectors politics (I’ oposicid de caire liberal) i civils de la societat blanco-
australiana pro-aborigens fa que canvii laversié oficial respecte els aborigens aixi com la
politica governamental: de raca a punt de desaparexer aminoriaindigenai de la politica

proteccionista-marginadora a la politica ass mil acioni sta-discriminadora.

Pero no serafins el 1967 que a Australia el govern federal no es fa carrec de les
guestions aborigens a nivell nacional, detot € paisi, apartir d'araels natius passen atenir-
se en compte nimericament al comptabilitzar la poblacié total australiana (en el censos
anteriors les persones natives considerades "full blood" eren excloses de les estadistiques

quefelen referenciaala poblacié total australiana).

Ladefinicio oficial del govern australia estableix a partir d’ ara que aborigen ésla
persona que:
a) té avantpassats aborigens
b) s'identificacom aborigen i
C) ésreconeguda com atal per la comunitat aborigen.

L’émfasi sesituaen|’origen, |’ auto-identificacio i el reconeixement per part de la
restadel col.lectiu aborigen i no es fan referencies ales glestions de quantitat de sang (si
més no en termes oficials, perque en termes d' interaccio social, € color de lapell segueix

sent e que determinalesrelacions socials).

Aquesta nova visi6 es posa de manifest més en la posicié que ocuparan ara els

aborigens respecte I estat de benestar (creacié d’ oficines de serveis sobre salut, habitatge,
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educacid i questions legals, entitats dirigidesi gestionades per personal de |’ administracio)

que en € reconeixement dels seus dretsi la sevaintegracio.

Igualment, apareixen a partir dels anys 70 els primers organismes de caire politic
que representa han de facilitar 1a suposada integracid de la poblaci6 aborigen en la societat
genera, pero les relacions que S egtabliran entre administracio i indigenes segueixen
basant-se en principis desiguals i discriminatoris. De totes maneres i, a causad aquest
canvi de politica oficial, sorgeix ara el primer embrid d’ unaelit politica aborigen i aixo

tindra els seus efectes en lesrelacions dins del propi col.lectiu aborigen.

El 1972 es crea e primer ministeri especificament per tractar temes aborigens:
Department of Aborigina Affairs (DAA) i es crea la primera organitzacidé aborigen
d'ambit nacional: la National Aboriginal Consultative Council (NACC) com una entitat

consultiva pel ministeri.

El financament governamental de les institucions comporta que lalluita aborigen
esdevingui institucionalitzada (a més d'economicament depenent). Es adir, els membres
representatius son integrats en la mateixa estructura opressiva que estan intentant
combatre. La desigualtat en les relacions es posa de manifest en actuacions com quan €l
govern vatalar elsfons de laNACC en el moment en que es va convertir en una entitat

conflictiva per demanar més poder de decisio.

Es crea, més endavant, el novembre de 1977, la National Aboriginal Conference
(NAC), unaentitat més debil que I'anterior i dessignada per membres del DAA. Aviat la
NAC vatenir problemes de legitimitat davant el public aborigen i davant el mateix govern:
per la poca articulacio del paper que la NAC havia de jugar amb I'emergent politica
ideologica aborigen i per lamanca d'identificacid de molts aborigens amb laNAC com a
organitzacio propia. Per tant, problemes de lideratge als nivells politics i administratius de
la mateixa organitzacio. Lesrelacions delaNAC amb el DAA eren de dependencia, no

nomeés economica, i de desconfianca matua.
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El 1983 sinicialareformadelaNAC i esreconeix des del ministeri unafuncio
politica clara: assessorar al ministre en laformulacié de lanovalegisacio nacional sobre
drets territorials. Pero existeixen divisions dins la propia NAC sobre I'efectivitat real
d'aquestareforma. Des del govern seli encarregaa Dr. Coombs, antropoleg que jahavia
estat assessor del ministeri en questions aborigens, un informe sobre e NAC. Les
recomanacions de Coombs no agraden massa a govern: necessitat d'una organitzacio més
poderosa amb recursos suficientsi que operés independentment del ministeri. EI govern
abans de perdre e control sobre qualsevol organtizacio anivell nacional que tingui aveure
amb la poblacié aborigen i davant el's problemes de representativitat i de gestid de recursos
el 1985 decideix abolir laNAC. També hi havia al darrerala por ales demandes cada

vegada més radicals de la poblacid aborigen.

Fins el 1990 no apareixera una nova entitat anivell nacional: I'ATSIC (Aboriginal
and Torres Strait Idanders Comission). Organitzacio dissenyada des del govern,
congtituida per membres aborigensi amb I'objectiu, una vegada més, d'assessorar € govern

entemesi prioritats aborigens.

A Australia, la historiade I’ existéncia d'organs politics a nivell nacional per ala

poblacid aborigen ha estat marcada per un fort intervencionisme del govern.

Amb tot aix0 podem dir que, de fet, I'autodeterminacié a nivell organitzatiu
naciona pels aborigens australians encara és una idea que no sha reditzat. Si els
organismes que es creen no tenen legitimaci6 aborigen tampoc tenen I'habilitat de legitimar
les politiques governamental s i aguesta legitimacio és necessaria per a qualsevol sistema
politic que es consideri democratic.

Lapoliticade"Land-Rights' que comencaa principis dels 80, ésadir, lalegidacié
sobre €l dret aborigen a certs territoris, ha tingut efectes positius al permetre |'accés per
alguns grups aborigens a la seva terra i a cert grau de seguretat i congtitueix un
reconeixement de significat ssimbolic i politic de propietat. Pero aquesta legisacio presenta

algun aspecte contradictori. N. Peterson (1985) laveu com un altre tipus de colonitzacié
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del benestar, interpretant els drets al territori i per extensid, els assumptes dels aborigens,
com una mesura de benestar i no com una mesura de justicia socia, no com una
compensacio pel desposseiment territorial i cultural a que van estar sotmesos a partir de
I'arribada del's europeus. L es reclamacions aborigens shan d'entendre com drets no com a

caritat.

En aquests debats, les dones aborigens tot i jugar sovint un paper forca actium,
poques vegades son visibles. La seva participacid es concentra en campanyes per millorar

condicions de salut, escolaritzacio i seguretat.

Fora de I'ambit més estrictament politic, un exemple de la visio de la societat
dominant respecte els aborigens és la que sexporta através del turisme. Laimatge més
repetida és ladels Aborigens com part de la naturalesa del continent australia, la qual
sutilitzai saprofita des de I'ambit del comerc turistic (el turisme és unade les principals
fonts economiques d'Australia). En aquest sentit, la gran majoria de postals que es venen
arreu mostren aborigens en llocs lluny de la tecnologia humana: deserts, pous naturals, etc.
Generament es retrata a homes, donesi criatures amb animalsi no hi hafotografies on

apareixin aborigens amb persones no aborigens™.

Existeixen actualment, actituds clarament negatives de la poblacié australiana no
aborigen cap al'Austrdlia aborigen sovint sotalanocié dimparcialitat o justicia que veuen
els aborigens com els recipients de beneficis que no estan al'abast d'altres sectors de la
comunitat. Igualment, existeix un nivell d'escepticisme de com aquests beneficis es

materialitzen.?®

25 La contraréplica a aquesta visi la trobem en € llibre After Two Hundred Years: Photografic Essays on
Aboriginal and Islandes Australia Today. Penny Tylor ed. AIAS. Canberra, 1988. Aquesta obra és un
intent per mostrar els aborigenstal i com ells volen ser mostrats a ells mateixosi alarestadel mén: amés
d’imatges que posen de relleu laimportanica de les seves tradicions, es presenten homesi dones
aborigens comprant en botigues, conduint cotxes o practicant algun esport; aixi com situacions
conflictivesi de discriminacié que formen part de la vida quotidiana de molts aborigens avui dia.

% _El jutge R.S. French op.cit. ho esmentaen el seu articlei ho confirmo através de repetits testimonis de

persones australianes no-aborigens quan durant lameva estada a Austrdia sorgia el temadel financament
de projectes que implicaven ala poblacié aborigen.
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En aguest sentit, es veu el tema dels drets territorials natius com un atre benefici
inatil cap auna gent que no han fet pas més que altres per meréixer-lo. Quan €l titol
territorial natiu entra en competencia amb a gunes explotacions economiques, com granges

0 mineria, €s quan apareixen rapidament actituds negatives.

Resumint, la visié dels europeus arribats a Austrdia ha canviat a llarg de la
historia. El procés d'identificacié dels "atres' aborigens ha passat de considerar-los gairabé
pre-humans en |'escala evolutiva o com a pobres salvatges i nobles salvatges (pero
salvatges al cap i a la fi) en les primeres etapes del contacte, fins a la justificacio de
I'explotacid i passant del racisme biologic a cultural, incorporant-los primer com a ma

d'obra practicament gratuitai més endavant com aminoriamarginal.

Actuament Austrdlia es considerai es promociona com una societat plural, tolerant
i multicultural pero aixo no es reflecteix en cap millorareal en laposicié dels aborigensi
dels dtres grups étnics immigrats. Aquesta pluralitat no ha portat a una societat més
tolerant, NG a una societat més desigua (Richard White, 1981).
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5.2 LA VISIO DE L’ANTROPOLOGIA.

Els aborigens australians com a grup cultural i étnic han gaudit de certafamaen el
mon académic occidental des del seu “descobriment” pel lloc que han ocupat en
nombrosos mites originaris desenvolupatsi estudiats des de I’ Antropologia: €l nivell més
baix dels sistemes de parentiu de L.H. Morgan s'il.lustravaamb les dades que Fison i
Howitt més endavant publicaran amb el titol Kamilaroi and Kurnai (1880); Frazer va
utilitzar les evidéncies aportades per B. Spencer per mostrar laforma més ‘ primitiva’ de
religié a Australia Central; S. Freud a Totem and Taboo exemplificala primera horda a
Audtralia; E. Durkheim va analitzar les formes elementals de religio a partir delstreballs de
Spencer, Gilleni Strehlow. | Cl. Lévi-Strauss (1949) vatrobar a Austrdia, moltes de les
estructures de parentiu que va classificar com elementals®’. Malgrat tot aixo, molts pocs
aborigens son conscients de la seva fama en cercles académics. El trebal des
intel.lectuals, especialment dels antropodlegs, ha estat significatiu per determinar com s ha
definit la categoria ‘aborigens australians' i com s ha reproduit al llarg del temps (G.
Cowlishaw, 1987).

No es tracta en aguest apartat de mostrar quina ha estat |'aportacio de
I’ Antropologia en ladescripcié i analisi de les cultures aborigens, -aixo apareix a llarg de
tot aquest treball, sobretot en I’ apartat 2 del capitol 3, en tot el capitol 4 i en gran part
d aquest cingué.-, sind de mostrar quin ha estat el paper de I’ Antropologiaen ladefinicio i

reproduccio de categories que identifiquen els indigenes austraians.

Unagran quantitat de treballs sobre quiestions d’ identitat en les societats aborigens
(d entre els quals destaguen Elkin, 1935; Berndt, 1964; Maddock, 1973%®) s han centrat en
els aspectes de tradicié i continuitat cultural (‘aboriginalitat com a persisténcia’ en termes

de K. Keefe com s esmentaen laintroduccié d’ aquest capitol) i han seguit utilitzant termes

2 Amb el terme ‘elemental’ L évi-Strauss classificava aquelles estructures que prescriuen el matrimoni
amb un parent i, tot i no implicar simplesa, no deixa de contraposar-les ales que ens sdn Meés propies, les
quals classificacom complexes.

28 Elkin, A.P. 1935.“Civilized Aborigines and Native Culture’. Oceania. vol I1. Nim.2 pp.117-146.

- Berndt and Berndt. 1992. The World of the First Australians. Canberra: Aborigina Studies Press.

- Maddock, K.1972. The Australian Aborigines. A portrait of their society. London: Allen Lane the
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populars com full-blood i part-Aborigines donant aixi certalegitimitat a nocions rebutjades
pels propis aborigens i sense tenir massa en compte els dramatics canvis que va patir la
poblacié aborigen. Finsi tot avui dia, malgrat una presentacio més subtil, larecercadeles
continuitats culturals és encara la base conceptual de gran part de la produccié
antropologicaa Austrdlia. Per exemple, definir els aborigens com els primers australians
(Berndt and Berndt, 1992. 2a. edicié revisada) enlloc de com un poble indigena, és una
manera de convertir-los en els primers immigrants, els primers d’'una série d onades
migratories que constitueixen la composicié multicultural de I’ Australia moderna. Aixi la
historia es buida de passat i €l passat esredueix a una serie de migracionsi assentaments
culturalsi higtorics (B.Morris, 1989).

En la produccié antropologica que fins a mitjans d’ aquest segle s interessa per
intentar reproduir el passat tradicional aborigen, es destaca que les dues formes basiques
didentificacio en la societat tradicional aborigen eren:

- € tipus dunitat social que es definia en termes de filiacio patrilinid o matrilinia i
d'associacio miticaamb una areaterritorial i
- |I'Gs d'etiquetes que situaven a una persona dins una categoria especifica en relacio als

altres.

Ser membre de categories sociads especifiques (meitats o seccions) i dunitats
socials (grup de filiaci6 o clan) venia determinat basicament per lafiliacio, patrilinial o
matrilinal. No exisita unavia oberta de ser membre voluntariament d'una unitat o categoria

atravésdel'deccid individual.

Economicai religiosament lagent estavasituada dins un sistematotal. Per una
banda, € grup local defiliacié definiai confirmavaels lligams miticsi espirituals dels seus
membres amb un territori especific. Aquestaformad'identificacio era Uinica a persones que
pertanyien a aquesta unitat. De totes maneres, aquestes unitats socials estaven vinculades a

atresen virtut de lligams miticsi rituals, a causa de qué molts sers mitics es van moure per

Penguin Press.
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amplies zones del territori i molts rituals no estaven confinats només a un segment mitic

particular. Per tant, unaidentificacio religiosameés amplia erapossible.

Per una altra banda, les categories socials també proporcionaven vies d'identificar
tipus particulars de gent fora de la mateixa unitat social. Les categories socials unien, en
termes de parentiu, membres de diferents unitats socias amb proposits de cooperacio.
Aquestes categories socials eren mecanismes que no Només etiquetaven a persones en
contrast amb d'altres; sind que també proporcionaven models per alainteraccié personal.
AguestainteracciO estava organitzada en la base de la posicio de parentiu que marcavales

responsabilitatsi obligacions, dretsi deures de les persones.

Segons Berndt (“Aboriginal identity: reality o mirage” 1977) aquestes dues formes
basiques d'identificaci6 feien possible el desenvolupament d'un sentit de comunitat en qué
"Ser arrente o pitjantjatjarao walbiri o0..." significava compromisi obligacié a un particular
sistema de creences que identificava a l'individu dins un esquema mitic que tenia
rellevancia directa amb el present. Aquesta identificacio era fisica i alhora espiritud.
Aquesta és una de les raons per les que ladimensi 6 secreta-sagrada és de vital importancia
pels aborigens, i per laque els aborigens d'orientacio tradicional avui dia és vital mantenir -
perque defineix la sevaidentitat real. Ser aborigen significava també interaccio amb altres,
dins e context d'identificacié social i personal. Aquests altres, no eren qualsevol sind que
eren persones amb qui les responsabilitats i obligacions estaven definides pel sistemade

parentiul.

Es de destacar també, laimportacia de lalocalitzacio i territorialitat i € llenguatge
en les comunitats tradicionals, enteses no com un agregat de persones que comparteixen un
territori, sSinG com un grup que en la seva autodefincio inclou referencies a un passat coma,

un futur comd, i € compartir interessosi valors comuns.

El llenguatge representava, i representa, una manera didentificacio davant els

altres, un criteri per parlar en termes de nosaltres davant ells. Les meitats, clans, seccions,
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subseccionsi afiliacions locals proporcionen etiquetes que sutilitzaven amb els mateixos

proposits.

Sintetitzant, Coombs, Brandl i Snowdor?® presenten una llista de les principals

caracteristiques que compartien les diferents societats aborigens.

1- ser i identificar-se com a descendent dels habitants originaris dAustrdia
2- compartir experiencies historiquesi culturals

3- compartir lacosmovisio aborigen centrada en € Dreaming

4- mantenir relacions familiars intimes amb laterrai € moén natura

5- interacci6 social en les obligacions mutues del parentiu

6- donar importanciaalsrituals funerarisi seguir-los

7- parlar i entendre més d'unallengua

Aquesta llista veu I'etnicitat aborigen com la derivacio d'unainterpretacio cultural
de ladescendéncia, el llenguatge i el territori i, de les creences religiosesi experiencies

historiquesi mitiques amb els avantpassats.

Aquests elements identificadors - filiacio, [lengua, territori i lligams mitics - eren
compartits per la gran mgoria de les societats aborigens tradicionals com elements
constitutius de laidentitat. Pero no de la mateixa manerani amb la mateixa intensitat a tot
arreu. Existien variacions considerables. A més laidentitat no anava més enlla del propi
grup i alguns grups veins amb qui es compartien mites del dreaming, usos territorialsi
llenglies properes a través del parentiu. La resta de gent - aborigens o no - coneguda

realment o per referénciaeren els altres.

Per tant es donava una diversitat didentitats que coincidia amb limits i arees
territorials, linglistiques i mitiques. Si més no aixi es com Sanditza en els treballs
antropologics. A partir del contacte i invasio sistematica del mén occidental a Austrdlia,
aguests altres samplia enormement, pero el nosaltres també es veu modificat, ampliant-se

i incorporant aborigens de diferent procedenciai origens.

% Coombs, H.C, Brandl, M.H. i Snowdon, W.E. 1983. A certain Heritage: program by and for
aboriginal people. Canberra: CRES.
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El canvi constitucional que es produeix a Australiael 1967 i apartir del qual esté
en compte la poblaci6 aborigen per primera vegada com a poblacié australiana va disparar
la producci6 de nombrosos treballs, tant des de I’ adminsitracié com des del mon academic,
sobre atur, delinquiencia, salut, educacid, habitatge aborigens. Tots aquests treballs formen
part de |'especiditzacio de les politiques governamentals, reproduint el tipus de
coneixement i discurs que proporcionava la base per alaintervencié governamental, per a

lapoliticad assimilacio.

Un exemple a destacar. El posicionament d’ A.P.Elkin en el sentit que una vegada
els aborigens coneguin i entenguin com funciona la nostra societat, les relacions seran
menys conflictives. ElIkin considerava important que els oficids de I'administracié
sabessin com introduir les modificacions en els costums aborigens que I’admingtracio
havia decidit, através del contacte amb les persones més adients de cada societat; aixo
significava contactar amb qui teniaaccés a mon secret | sagrat, laqual cosarequeriatemps
i paciéncia pero, assegurava Elkin, unavegada s haobtingut I’ gjut d’ aquestes persones
(homes), els canvis seran més factibles. A.P.Elkin estava convencut que calia dissenyar
una politica d’afers aborigens perqué els indigenes d’ Australia pugessin un esgrad en

I’escaladelacivilitzacid i I' Antropologia podiai haviade participar-hi.

L'obra d Elkin® va contribuir, tant a nivell politic com a nivell académic, a
mantenir la dicotomia full bloodi half-caste expressada pero, en els termes més culturals
que genétics de ‘tribal aborigines' i ‘civilized aborigines' respectivament.

En el periode seglient, anys 70 i 80, I’ Antropologia analitza el procés d’ aparicid
d’ un sentiment pan-aborigen a Australia des del doble posicionament que a partir d’ara
caracteritzara els trebals antropologics: per una banda, I'emfas en els aspectes
tradicionals, i per unaaltra, I'’emfasi en els canvis que han portat alalluitai resistencia

aborigen.

30 1935.“Civilized Aborigines and Native Culture” op.cit.; 1951 “Reaction and Interaction”. American
Anthropology. Vol.53. NUm.2. Pags.164-186; 1954. The Australian Aborigines: How to understand them,
Sydney: Angus & Robertson.
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Treballs més recents sobre laidentitat aborigen destaquen com aprincipa element
constitutiu d'identitat €l territori i com a elements relacionats les creencesreligiosesi les
llengiies tradicionals™. Es continuen destacant no obstant, els elements tradicionalsi de
continuitat cultural pero utilitzant a partir d ara, un Unic terme per referir-se as indigenes
augtralians. aborigens (com a molt es diferencia entre urbans i rurals). Amb aquest
posicionament, I’ Antropologia ha contribuit al’anaisi de les qliestions d’ identitat aborigen
des del gque K.Keefe anomena “aboriginalitat com aresistencia’ i alesreivindicacions de
diferents col.lectius aborigens per aconseguir € reconeixement legal de la propietat dels

territoris que sempre han considerat seus.

A tota Australia hi hades delsinicis dels anys 90 una amplia acceptacié anivell de
la societat general de lalluita pels drets territorials dels Aborigens (de totes maneres, €l
moviment en defensa dels drets territorials comenca el's anys 80), pero aquesta acceptacio
no haportat aunalegisacié uniforme. Lalegislacio es basa en I'opinié que des de sempre
els aborigens han tingut unarelacio especial amb laterra. Aquesta relacio es basa en dues
premisses:

- relacio materia queinclou recursos dimentarisi

- relacio espiritual centrada en la creenca que €ls sers ancestrals van crear laterrai lagent.

Afirmen Davis i Prescott (1992) que la coincidéncia espacia d'aquestes dues
relacions estableix laidentitat dels grups aborigensi els limits dels seus territoris. | que, a
meés, els noms dels Ilocs -constantment recitats i cantants en les seves propies llengiies
tradicionals en e transcurs de les cerimonies -confirmen laidentitat del grup que defensa

as seus drets en un territori concret.

%1 Davis,, SL.i Prescott, JR.V. 1992. Aboriginal frontiers and boundaries in Australia. Melbourne:
Melbourne University Press.

- Swain, T. 1993. A place for strangers. Cambridge: Cambridge University Press.

-Rumsey, A. 1996. "Aspects of native Title and Social Identity in the Kimberleys and Beyond".
Australian Aboriginal Studies. Nim.1. Pags. 2-9.
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Existeix laidea que no hi haun coneixement precis de |'extensio dels territoris
tradicionals natius (idea que obstaculitza la politica de drets territorials) i, en aquest sentit,
Davisi Prescott ironitzen com n'és de curios que la gent pot estar convencuda que els
Aborigens abans i després de 1788 mantenien unarelacio especial amb laterrai alhora

també creure que els natius no coneixien els limits exactes del seus territoris.

Evidencies cartografiques de |'existéncia de fronteres aborigens existeixen ja des de
1846%. La gran majoria de treballs per situar les fronteres aborigens en mapes sha fet per
part d'antropol egs sense que shagi donat massainteres anivell politic. Ni en €l passat ni en
el present. | quan shan establert regions considerades aborigens per I'administracié esfan a

partir dels cens de poblacié no apartir del coneixement i reconeixement de latradici™.

Els limits tradicional s -senyalats per caracteristiques naturals com un riu, un llac,
un bosc, 0 un turo- es recolzen en I'herencia de |I'element més important de les creences
aborigens: € Dreaming. El cami dels sers creadors -a llarg del qual van anar creant,
nomenant i establint les activitats propies de la vida aborigen - definex els parametres del
territori del grup. Abans de repetir €l cicle d'activitats en altres arees, els sers creadors
canviaven de nomi de llengua. Per tant, no és només la suma de tots els llocs el que
constitueix ladescripcié del territori grupal sin també lallengua amb qué sanomena els
[locs el que confirma laidentitat del grup que té drets principals en un territori. Aquest
grup estalligat a altres a través de tracos de cancons i cerimonies que reprodueixen les
activitats dels sers creadors. El punt del tracat de la cancd o petjadel Dreaming en que el

ser creador canviade nom i de llenguamarcalaliniafronterera entre territoris contigus.

Lesevidéncies de lavinculacio i responsabilitat del grup respecte el seu territori
apareixen en emblemes rituals, simbols, cangons, dances, dibuixos, marques corporalsi

pintures que serveixen com amarcadors de territorialitat.

%2 Aquest any el missioner Fray Angelo Confalonieri documentasis grups diferentsi fronterers ala zona
del Northern Territory.

% "1t would be stretching credulity to imagine that traditional aboriginal boundaries coincided with the
limitsfor pastoral leases or census district” Davisi Prescott op. cit. pg. 138.
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El treball de Toni Swain emfatitza també laimportanciade l'espai i elsllocsen la

identificacio aborigen:

"...Aborigines themselves do not, ..., understand their being in
terms of time but of place and space™".

Diu l'autor que €'s aborigens neguen tant la paternitat com la maternitat pel quefaa
lagenes del'individu, i no per ignorancia, perque evidencies del seu coneixement sobre la
fisiologia de la procreaci existeixen arreu d'Australia, siné perqué el mésimportant en la
procreaci6 esla seva connexio amb un lloc i reduir-ho aalo fisic serialimitar la part més

important del "ser".

Per a Swain aquest principi de concepcio, basat en laterritorialitat, constitueix la
base del que el's academics que remarquen aspectes socias per sobre dels geografics, han
anomenat "parentiu”. Lainterpretacio de Swain és que la conceptualitzaci6 aborigen nega
tant € cos (dement fisiologic) com e parentiu (element social) per expressar € fet que tots
elsdretsi obligacions deriven de I'existencia de la gent com aextensio delsllocs. | queles
linies de parentiu igual que & concepte de temps i d'historia emergeixen a partir del

trencament i desbaratament del [loc i I'espai com a principis organizatius.

Segons aquesta interpretacié €l principi territorial impregnavatots els aspectes dela
societat aborigen. | segueix sent aixi per a aquest autor. Existiai existeix una absoluta,
irreemplagable i fonamental identitat entre territori i gent unida espriritualment a aquest
territori. El principi organitzatiu no és nomeés el lloc sind les relacions que sestableixen a

partir del lloc.

Per la seva banda, Alan Rumsey tot i posar de manifest que es déna una

coexistéencia de multiples formes didentificacio socia, destaca |'aspecte territorial per

% Swain, T. 1993. A place for strangers. Op.cit. Pag.2
* | dees que recull i comparteix amb autors anteriors com Francesca Merlan (1986) i Nicolas Peterson
(1974).
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sobre dels atres. Per a€ll la pregunta seria no tant com un poble esta vinculat a un territori

sin6 apartir d'un territori com shi vincularia un grup.

| aixo és el que faen el seutreball de camp alazonanord dels Kimeberley. La
resposta que ens presenta és que la gent esvincula a territori de moltes maneres, essent-ne
les principals: llengua, clan, meitat i concepcio; perd mediatitzat pel territori. Per exemple,
pel quefad llenguatge, la gent no necessariament ha de parlar les llenglies tradicionals per
ser identificats com a membres d'un grup linguistic. El que de fet els identifica és, per
sobre de tot una area territorial. EI més important és la relacio previa entre llengua i

territori.

O pel que faalaconcepcio, com amoltes atres parts dAustraia, as Kimeberley la
gent creu que la identitat persona sestableix en |la matriu de la dona a partir de la
concepcio espiritual quan un nen-esperit la penetra. | aixo succeeix en un lloc determinat
gue per sempre més estara vinculat al nou nat. Aixo ala practica significa que segons on
shagi donat la concepcio espiritual d'una persona pot estar lligada a un lloc concret d'un
clan diferent al propi (patern) i per extensio existira un cert [ligam entre aguesta personai

el seuclani @ clan en & qual shamanifestat |'esperit.

Aquest autor defensa que per establir els dretsterritorials sha de comencar per
delimitar unaareai després veure com lagent hi esta vinculada. Tenint en compte que hi
ha maneres d'identificar territoris que no estan mediatitzats per les relacions particulars de
lagent, sin6 que tenen aveure amb €l periode ancestral del temps de la creacio. | que hi ha
llocs i arees a les quals shi vinculen diferents grups de més d'una manera. Proposa
comencar amb regions més o menys delimitades i veure tot el complex i interrelacionat
moén amb que la gent shi identifica o en termes juridics, "el cos delleisi costums que

constitueixen la base dels seus drets sobre llocs|i regions”.
El problema, crec esta en aquest regions més o menys delimitades. Que és el que

més 0 menys lesdelimita?. | amésameés, s esdelimitaun territori i després sanalitza com

shi vinculen els diferents grups, tal i com proposa A. Rumsey, sestad'agunamanera
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pressuposant |'existencia previa d'aguests grups. Per tant, crec que deu ser algun altre
element e queidentifiqui e grup com atal, tot i que esreafirmi aquest grup amb un o més

territoris.

Pel que s ha vist fins ara, podria semblar que les questions relacionades amb
I’organitzacio del parentiu  en les analisis més recents sobre identiat aborigen o bé
practicament han desaparegut o bé, hi juguen un paper forca secundari. | aguesta és la
guestié que penso cal matitzar sobretot a partir de la informacié que proporciona la
mateixa poblacio aborigen (i que alguns treballs etnografics i antropol 0gics posen també
de manifest).
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5.3 ELS ABORIGENS SEGONS ELS ABORIGENS

Laveu dels propis aborigens si en algun ambit s ha tingut present i s ha intentat
reproduir ha estat des de |’ Antropologia, perd no sempre amb resultats satisfactoris des del
punt de vista dels mateixos aborigens. No es tracta aqui de censurar els trebals
antropologics que han servit més per aportar informacié que s ha utilitzat en benefici
academic o en benefici politic que en benefici de la poblacié aborigen; sind de reflectir
I’existencia d'una literatura propiament aborigen que expressalaseva visié de com es
defineixen com a grup énic i com han estat definits pels agents externs, sigui
I’adminigtracio, sigui €l coneixement cientific. Per aquest motiu apareixen en aquest

apartat nombroses cites.

A finals dels anys setantai principis dels vuitanta apareixen i es divulguen una
serie d’ auto-biografies de persones aborigensi una serie d’ articlesi treballs realitzats per
aborigens que posen de manifest tant s acords com els desacords amb les visions externes
que existeixen sobre ells mateixos. Aquest fet coincideix amb el pas de la politica
assimilacionista dels anys seixanta a la politica d’ autodeterminaci6é dels anys vuitanta, a
partir de laqual, un ampli sector de la poblacié aborigen comenca a participar activament
en les guestions politiques i de desenvolupament que fan referénciaa seu poble. No és que
abans no existissin liders politics aborigens o personatges publics i populars entre la
poblaci6 indigena (sind I’ accid de |’ ambaixada aborigen i altres actes de |luita no haurien
estat possibles 2.4) pero arala presencia publica aborigen és més clarai contundent. |, a
meés a més, ara es dona I’ambient propici -de suport de part de la poblacié blanco-

australiana- que facilitarala produccio, edicid i divulgacio d' aguest tipus de literatura.

Les veus aborigens, quan han pogut deixar-se sentir o les hi han deixat, sempre han
rebutjat les categories que distingeixen les persones aborigens segons criteris genetics o de
guantitat de sang (full-blood, half-caste, part-aboriginal o mixed-breed) i criteris
socioeconomics (rural, tribal, detribalizing o urbanizing aborigines) per marcar

diferencies entre la poblacio nativa, entre els més “auténtics’ i els qui han perdut part de la
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seva cultura. Per a ells tots son aborigens i mantenir aguesta terminologia és confondre
culturaamb genética:
"If the word * part-Aborigina’ has any meaning, it refersto genetic
makeup, or, to the imposition by whites of alegal term and socia

status. As adesignation of culture it is meaningless'®.

| encara té menys sentit el contingut negatiu que s ha adjudicat ala categoria half-
caste, o part-aboriginal, o mixed-race i la“culpabilitzacié” de la poblacié aborigen per ala
Sseva existéncia, quan
"After all, it takes white and black to make brown..."*".

De totes maneres, alguns conceptes associats a sang i altres nocions que fan
referéncia a aspectes racias també han impregnat I’ autorepresentacié aborigen, com a
conseguiéncia principament del fet que la identitat s’ha format dins del context de
relacions colonialsi, per tant, e llenguatge i lesidees de tradicié colonia s han incorporat

alaterminologia aborigen d’identificacio:

"Aboriginal people do speak of their (our) identity using concepts
such as blood and other notions that allude to aspects or racial
discourse...Aboriginal identities are formed within the context of
colonia relations. Consequently, it would be unreasonable to
expect Aboriginal people to ‘re-invent’ their (our) self-
repressgntati ons without any reference to hegemonic language of
race".

pero no s utilitzen com a elements rellevants per a ser o no membres d’ un grup. Quan
s usal’expressié half-white en el context aborigen, esfaamb el mateix sentit que quan es

parla d’un aborigen half-Dhan-gadi, per exemple; la qual cosa esta relacionada amb

36 Langton, M. 1981 “Urbanizing Aborigines. The Social Scientists' Great Deception”. Social
Alternatives. Vol.2, nim.2, pag. 21. Marcia Langton és una destacada activista aborigen que ha participat
-i participa- en lalluita pel reconeixement dels drets del seu poblei col.laboraamb I’ Australian Institute
of Aboriginal Studies a Canberra.

37 El llibre de Marnie Kennedy (Born a Half-Caste. Canberra: Aboriginal Studies Press. 1990) és un clar
exemple de la produccio d’ autobiografies aborigens que apareixen a partir dels anys 80.

38 Anderson, 1. 1997. “I, the ‘hybrid’ Aborigine: film and representation”. AAS. Ndm. 1. Pag. 11. lan
Anderson és assessor medic ala‘ Office of Aboriginal and Torres Strait Islander Health-Services' que
depen del Departament de Serveisde Salut i Familia, i constitueix un dels nombrosos exemples d’ un
membre aborigen que participaen e desenvolupament comunitari de lasevagent i produeix articles
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I’ escrupulositat al” hora d’ establir les relacions geneal 6giques i en absolut amb cap quiestio
d acceptacio socid (Morris,1989).

També es rebutja des de la visid aborigen lanoci6 de discontinuitat cultural quan es

parla de la poblacio aborigen més urbanitzada

"Yet such discontinuitities only exist within the framework or
racialy and culturally essentialised constructions of ‘authenticity’.
If you reject the idea that *authentic’ Aborigines follow particular
cultural practices or have a particular appearance, then whereis
the discontinuity?**

| no només es rebutja la dicotomia full-blood/half-cast per parlar de la poblaci6
aborigen, sind també la seva traducci6 més moderna en la distincié entre urban-tribal

aborigens:

"What is meant in the white literature by ‘urban’ Aborigines
requires some explanation: some writers have attempted to
explainthe ‘urban’ Aboriginal situation by reference to socio-
economic factors only; others have moulded their ‘data into
imported models such as the crass ‘ culture of poverty’ theory. In
whichever discipline, researchers have worked, -history,
sociology, anthropology, psychiatry- most have failed to perceive
theinsiders view -how Black people themselves perceive and
understand their conditions’.*

Defensa, Marcia Langton (1981), que la cultura aborigen en el context urba s ha
d entendre com I’ adaptacié dins d’ un procés historic, perd no en termes d’ assimilacié sind
com estrategies propies aborigens per mantenir-se com acol.lectiu. | prefereix destacar
positivament la capacitat adaptativa de la poblacid aborigen responent a les diferents

situacions incorporant les seves propies culturesi identitats canviants amb ells.

"The anomie and signs of marginality that have been observed in
poor... Aboriginal populations may be responses to racism, the

analitzant la seva propia situacio.
% Anderson, . Op.cit. Pag. 11.
0 Langton, M. Op.cit. Pag. 16.
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denial of housing and services, the insensitive intrusion of social
workers, the image of the poor..., the diminution of particularly
male roles where Aborigind men are forced into menial
employment positions, or worse, into unemployment, and the
range of haf-truths and myths about ‘part-Aborigines... The
maintenance of Aboriginality in these socio-economic conditions

provides not only a security againsts a hostile world, but aswell, a
1" 41

‘sane’ way of negotiating the demands of an ‘insane’ society"”.

D’ aguesta manera -com a estrategia adaptativa- cal entendre lamajoria dels canvis

que s'han produit en |'organitzacidé social aborigen, aixi com e manteniment de les
relacionsi xarxes de parentiu i afiliacions regionals, les quals serveixen principament per
agarantir una certa seguretat comunitaria, tant social com economica, indispensable per a
lasociaitzacio i laidentitat étnica. Concretament, |’ aparicio de families matrifocals cal
entendre-la com un tipus d' organitzacié acceptadai finsi tot desitjada per les donesi els
seusfills (M. Langton, 1981) front a condicions socials particulars: homes aborigens que
no poden residir permanentment amb les seves donesii fills degut al tipus de feinaitinerant
aque poden accedir, o degut al’ atur 0 al’ empresonament regular que pateixen, o com a
consequenciade les regulacions del sistema de benestar social que recol za economicament

ales mares que viuen soles.

"Aboriginal social and cultural values may also contribute to the
incidences of the woman-focussed family, in that mothers,
granmothers, aunts and other femal e relations provide a cultural
core, remembering and passing on to their children the knowledge

that provides them with an identity in a crowded impersonal urban

environment" .

Sembla doncs que en e context aborigen e manteniment de les relacions de
parentiu extenses és una autoafirmacié constant d'identitat col.lectiva. Es parla de
compartir (amb un sentit de reciprocitat) com un dels elements principals de la manera de
fer (“the blackfellaway”) aborigen i aguells qui rebutgen elsvalors d’ gjut i suport dinsla
comunitat i d estrets ligams familiars es considera que es comporten com Europeus™.

D’ aguna manera podriem dir que per ser aborigen cal comportar-se com a aborigen (no és

! Langton, M. Op. cit. Pag. 19.
“2 |_angton, M. Op. cit. Pag. 18.
“3 Entre els Dhan-gadi s utilitza el terme ‘ coconuts’ -negres per forai blanc per dins- per referir-sea
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suficient haver nascut aborigen per ser-ho) i que la identitat implica compromis amb

models de comportament particulars.

Els manteniment de models diaris d’interaccié que comporta les obligacions de
parentiu, de suport i gjuda matua, demostra un aspecte distintiu de laidentitat compartida.
Compartir (sharing) i un cert esperit de grup (togetherness), caracteritzen no només trets
del comportament distintius sind a més a més un conjunt de valors que expressen un
sentiment de diferéncia col.lectiva i cohesidé dels membres de la comunitat. Aquestes
nocions, posen de manifest que haver nascut en una comunitat no és suficient per a ser-ne
membre. Una persona s ha d'identificar socialment i participar en les activitats de la
comunitat. Ser membre de la comunitat aborigen es reconeix per neixement si un dels dos
pares és d origen aborigen; pero aixo no proporciona principalment un referent bioldgic

d associacio, sind una associacio social de connexio a una xarxa de relacions de parentiu.

"Aborigina families ar so extended -thats the biggest thing |
think, getting used to having heaps of people in the house,
cousins, aunties, uncles. There might be ten living under the same
roof. There might be alot of them living on benefits. Some of
them don’t. A lot of them work sometime. Always, if you' ve got
money and your brother hasn’t and he needs money to go down to
the shop and get something, well, you'll just give him money and
you'll give everyone money. If they need something they’re very
unmaterialistic. Money isn't an issue. It's surviving, you know,
and we've all got to survive, so you give it away so everyone can
survive'.

Per0 els vincles de parentiu no es troben aillats dins I’ ambit social sin6 que formen
part i Sinterrelacionen amb la resta de dominis culturals en un context sociocultural
general, congtituint un entrellat de connexions que déna sentit i permet entendre una
realitat cultural, en aquest cas ladelsindigenes d’ Australia. Per aix0, quan els aborigens
parlen de la sevaidentitat, tot i destacar la importancia dels Iligams familiars, resalten

també, la transcendéncia de les seves relacions amb €l territori -I’ element que emfasitzen

els treballs antropol 0gics més recents:

aquelles persones aborigens que han escullit I' estil de vida europeu.
44 Being Aboriginal. comments, observations and stories from Aboriginal Australians. 1990. From the
ABC Radio programs by Ros Bowden and bill Bundbury. Sydney:ABC. Pag. 15
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"Pero nuestra auténtica identidad vive en nuestras palabras y
nuestros actos. L os lugares sagrados que vivimos para proteger,
los relatos, cantos y poemas que nos apasionan: ésta es la
verdadera explicacién de nosostros como pueblo. La politicade
supervivencia no es nuestra cultura. Es una medida de la épocaen
gue vivimos. Nuestra verdadera cultura esta donde nosostros
estamos. en nuestratierra’.*

En laidentitat aborigen conflueixen tant lainterpretacio i incorporacio d’ elements
tradicionals com lainterpretacio i incorporaci6 de I’ experiéncia comuna caracteritzada per
les relacions colonials (en aquest sentit les posicions de I’ antropologiai laveu dels propis
aborigens coincideix, la discrepancia estaria en posar més eémfasi en un o altre aspecte).
Tot i el caracter negatiu que aquesta experiencia ha suposat per a practicament la totalitat
de lapoblacié aborigen -el xoc amb la societat d’ origen europeu-, en laliteratura aborigen
es posa de manifest més lavoluntat i I’ esperanca d’ arribar a una situacié més harmonica
per alapoblacié aborigen i la no-aborigen, que no pas |’ odi i la desesperacié per tot € que
S ha patit; constatant perd que només s aconseguira canviar lasituacio s es compte amésa
meés, amb lavoluntat i esperanca de la poblacié no-aborigen de voler arribar al's mateixos
objectius:

"This story was written with the hope that white people will know
and understand the plight of my people....There is hope also that
young white Austraians will help to heal the damage the
government did over ahundred years...This country of ourswas a

peaceful land... White and black can live in harmony and the

barrier of hatred be gone".*®

En definitiva, els aborigens parlen de la seva identitat en termes d experiencia
interna, d’ experiéncia personal. | no en el sentit d’ una abstraccio, siné amb un contingut
clar gue inclou principalment un sentit familiar dins d’unatradicio oral, en laqual les
relacions de parentiu actuals estan connectades als movimentsi vides dels seus ancestres
en un territori | atravésde lahistoriacolonial:

"It is through such lived experiences that | am able to articulate
with greater confidence just who | understand myself to be".*’

4 Atlas Culturales de la Humanidad. 1990. Supervivencia en el mundo moderno. Vol. 9. Madrid:
Editorial Debate. Pag. 89.

“6 K ennedy, Marnie. 1990. Born a half-caste. Canberra: Aboriginal Studies Press. Preface, pag. 1.
4" Anderson, |. Op.cit. Pag. 5
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5.4 LA IDENTITAT ABORIGEN EN CONSTRUCCIO

En & desenvolupament de la identitat aborigen hi juga un paper rellevant el
tractament que les politiques governamentalsi els agents exteriors han donat ala poblacio
aborigen, aixi, concebint-los com un sol poble han contribuit a la formacio d una
concepcio pan-aborigen. Perd no es tracta només d' una influencia externa al's grups etnics,
sind que des de dins també s accepta aquesta visi6. Hi ha autors que defensen (D.J. Jonesi
J. Hill-Burnett) que quan grups etnics esdevenen grups politics €l significat de diferéncia
cultural canvia. Es déna un tipus de consens definit pels de dinsi pels de fora en termes

delstrets culturals comuns més que en termes de particul aritats culturals distintes.

| aguest consens, en el cas australia, es posa de manifest en unes concepcions i
relacions conflictives. Mentre els aborigens constitueixen un problema pel govern, definit
en termes economics i socials, el govern constitueix alhora un problema pels aborigens,

definit en termes d' opressi6, discriminacio i explotacio.

L’ aparicid d una concepcid pan-aborigen, que engloba a tota la poblacio nativa, no
s improvitzaen pocs dies, Sin6 que resulta d’ un llarg procés en que els punts de referencia
identitaris van canviant segons la situacié en laqual estrobala poblacié aborigen. Déem
en un altre apartat, que la colonitzacio vaimportar el terme aborigens, i que abans el que
existia eren grups tribals arrente, walbiri, wik, dhan-gadi, etc. amb particularitats culturals
propies i trets culturals compartits. La identitat d’aquests grups es definia per una
estructura sociocultural que interconnectava relacions de parenitu, estil de vida, [lengues,
territoriditat i creences mitologiques. Perd tot aix0 va canviar a partir de la politica
proteccionistadel govern australiainstaurada el segle passat.

En I'época del desplacament forcat dels indigenes cap a les reserves creades pel
govern sapleguen diferents grups aborigens de molt diverses procedéncies. En aquest
context de gent d'origen diferent visquent junta, I'afiliacid tribal apareix més com una

marcaindividual que com una marcadidentitat col.lectiva, com havia estat fins aleshores
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(C. Berndt, 1961). D’ aguesta manera, I'afiliacio tribal equival ales credencia familiars en
el context anterior tradicional.

Aixi, laidentitat tribal canvia de contingut - ara denota individualitat mentre que
abans, col.lectivitat - i jano identifica diferents unitats petites disperses que es troben de
tant en tant per compartir col.lectivament certes cerimoniesi rituals sagrats per atots dlls;

sinG individus procedents d'aquestes diferents unitats i de moltes altres.

Les xarxes de relacions socias, sovint articulades en termes de parentiu, van
continuar sent significatives, pero els models de comportament associats eren menys
pressionadors. | els grups que van emergir es definien, no tant en termes d'accié comu i
filiacio, sSind més per un reconeixement d'experiéncies compartides en les situacions de
contacte. Van esdevenir mési més depenents en la societat general, perd simultaniament

marginats d'aquesta societat dominant.

El que comenca a sorgir és una aboriginalitzacio (Berndt,1977) de certs aspectes
moldgats per adequar-hi €ls propis marcs de referencia. Models reforcats per pressions des

deforai per sentiments d'inseguretat dels qui vivien aguest proces.

El resultat va ser molts grups localitzats d'aborigens (urbans destribalitzats, rurals
d origentacio tradicional, urbans-tradicionals), cada un amb €l seu propi focusterritorial i
consequientment en moltes identitats diferents -derivades del passat aborigen diferent i
també de |es experiéncies de contacte amb estrangers, diferent. Aquest contacte, traumatic,
opressiu i desastros, va esdevenir part de la sevaidentitat. La desaparicié gradua i no tan
gradual delavidatradicional com unarealitat va deixar inseguretats - com aindividus i
com a membres dun 0 més grups, perd en € context urba és on es viura aguesta
inseguretat amb mésinsistencia. | potser per aixo seraen sectors d'aborigens urbans que no
segueixen una orientacio tradicional, on millor arrelara el concepte d'Aboriginalitat que

finaAlment aplegaraaunsi atres en laconcepcio Pan-Aborigen.
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La comunicacio entre aquests diferents grups locals o mons locals ésla que ha
donat lloc a I'Aboriginalitat. Aixi shaforjat una identitat aborigen comunaque es veu

rellevant per una accié politica també comuna.

Aplegar diferents perspectives locals aborigens per arribar a un tipus de comunitat
€s unatasca creativa, aritifical diu R.M. Berndt, que implicaavaluar i revalorar lasocietat i

la culturaaborigen.

Una part important de la identiat aborigen es basa en la selecci6 d'elements
tradicionals que poden ser utilitzats en |'escena contemporania. | agqui comencen molts dels
problemes (i també comenca aqui la participaci6 important dels antropolegs). Perque es
tracta de reconstruir €l passat, pero no tal com eraen reditat sind laidea que els mateixos
aborigens tenen de com era aguest passat. En aguest sentit, e sentiment d'orgull

d'antecedents aborigens ésimportant emociona ment.

S6n poques les persones de descendéncia Aborigen que no han patit algun tipus de
prejudici, discriminacio o maltracte. Les experiencies del passat tenen implicacions en el

present i el futur; son part de |'heréncia aborigen tan important com la vida tradicional*®.

L'aboriginalitat es veu com un tipus de moviment socia en qué, per certs proposits,
una identitat comuna en contrast amb atres australians pot marcar la unicitat i la
diferencia. Mecanisme per buscar un estatus, com unareaccio en contrade lesinjusticiesi
discriminacions patides. Dins daquest marc referencia d'Aboriginaitat que intenta
incloure atothom de descendéncia aborigen, hi hamolt espai per ala protestai I'accio
pol ftica™.

48, R.M. Berndt aposta per unalectura positiva d'aguest procés: com un cos dinformacié i de coneixements
gue resumeix lalluita aborigen cap alaigualtat social, econdomicai politicai mésimportant encara, cap ala
seguretat emocional -

9 En aguest sentit coincideix amb la posturade L.A. Despres (Ethnicity and Resource Competition in Plural
Societies, 1975) qui veu € fet etnic des del punt de vistade lateoriade I'estratificacio i del poder, com una
resposta del's grups més desavantajtjats davant una situaci6 discriminatoria, i un esforg d'utilitzar un modus
cultural per progressar economicai politicament. Aquest punt de vista central en el corrent instrumentalista
d'analitzar laidentitat étnica, pren I'etnicitat basicament en termes de relacions interétniquesi les seves
implicacions economiquesi politiques.
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Per a C.H. Berndt seran lesforces externes, la societat dominant en la qual els

aborigens tenen poca o cap influéncia, les que definiran la sevanovaidentitat:

"...(any Aborigine) has no effective voice in maor decisions
affecting his very existence, and no real hope of influencing them.
He is caught within the orbit of perhaps largely benevolent but
also largely impersona forces which are engaged in deliberate and
concerted attempts to change his whole style of living, in short, to
redefine his identity" >

Per a E.Kolig pero, la redefinicio de la identitat no prové de la lliure eleccié
aborigen. Els natius no estan nomeés guiats per forces externes sind que cal tenir present
elements tradicional s de pensament i conceptes que es mantenen i son gjustats:

n51

"They identify; they are not just identified

Aquesta nova identitat que emergeix no és accidental, arbitrariai sense sentit, sind
gue és representativa d'etapes de canvi que esdevenen sota lainfluéncia occidental. Segons
aquest autor, models mentalsi de comportament aborigens, estrategies i autodefinicions es
coordinen causalment, reflectint continuitats amb tradicions i adaptacions intencionades a
noves condicions socicambientals. El resultat sera que la preservacié de parts de la

superestructuraideol dgicatradicional hafacilitat I'ajustament suau d'identitats™.

La identitat pan-aborigen esta en relacié amb la situacié sociopolitica del grup

indigena respecte el grup dominant, amb el qual no es manté una relacio precisament

* Berndt, C.H. 1961. "The quest for identity: the case of the Australian Aborigines'. Oceania XXXI1 (1)
pag. 17.

L Kolig, E. 1977. "From tribesman to citizen?. Change and continuity in social identities among south
Kemberley Aborigines'. A: Aborigines and change. Berndt ed. Canberra: AIAS. Pag. 36.

*2E, Kolig presenta el cas de |'area de Fitzroy a sud dels Kimberley (nord-oest de Western Australia) on
es va donar unabarreja de poblacio aborigen de molt diversa procedéncia degut al desplagament forgat.
Aqui esprodueix una reformulacié de nocions etnocéntriques respecte dtres grups aborigens. Sembla ser
que després d'una fase inicial de confrontacié entre els diferents grups, sabandonen concepcions
d'identificacio estretes en favor de concepcions més obertes i comprensives. L 'acceptacio de formes de
vidasimilars va afavorir |'acceptaci6 d'identitats "suprartribals’. Gradualment es va donant més émfasi en
unaidentitat comuna. | aixi sorgirauna"identitat tribal" preferent fruit d'una convencié local i acceptada
per tots els residents local's sense tenir en compte €ls seus origensreals.

Kalig, E. "From tribesman to citizen?. Op.cit.
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amistosa, ni molt menysigualitaria. Per aixo, E.Kolig defensaque el concepte de pan-
Aboriginaitat és un producte del context blanc. L'Aboriginalitat és unaficcio que té sentit
nomes en termes detnocentrisme blanc, que forca als aborigens a acceptar la pan-
aboriginditat com un fet en la societat moderna audtraliana. Creu aguest autor que la
preservacio de la ideologiatradicional se situa en la superestructura cognitiva i que la
identitat aborigen apareix com |’ Ultima etapa logica en el procés d'extensio del concepte
didentitat tradicional®,

Iguament J. J. Delmosi J. Hill-Burnett senyalen que la cultura comuna que surgeix
a partir de diverses cultures particulars no ve donada per la diversitat de cultures d'origen
que ara sapleguen, sind que les qliestions comunes primer son conceptuaitzadesi després
construides. Per aquests autors, el procés d'aboriginalitat seria smilar as procesos de
construccié nacional pel que fa a dos elements:. el desenvolupament d'una lleialtat més

ampliade laque existiaabansi lacompeténciaalleiatats locals™.

En aguest sentit, entre els aborigens, €l desenvolupament i expansié de lleiatats
d'abast grupal se centra en associacions clau i estaria representada pels liders d'aquestes
associacions. La relacio entre € lideratge i la poblacio genera es caracteritza per la

competenciai € conflicte.

Esimportant tenir en compte e paper dels representats o liders que surgiran com a
aglutinadors dels interessos dels diferents grups locals. Aixo significa una constant i
intensivainteraccié amb membres locals. Intentar aconseguir una unitat étnica significa
canalitzar les tendéncies centrifugues dels grups locals - grups petitsi xarxes lligades a
organitzacionsi petits grups d'individus que acturaran com a vehicles per recaptar altres

petits grups alanovaideologia étnica.

%% Kolig, E. Op. cit.
> Delmos, J.J. i Hill-Burnett, J. 1982. "The political context of Ethnogenesis: An Australian Example”. A:

Aboriginal power in Australian society. M.C. Howard ed. Brisbane: University of Queensland Press. Pags.
214-243.
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5.5 MODIFICACIONS EN ELS ELEMENTS IDENTITARIS

En la consgtruccio de la identitat son de gran importancia els antecedents
tradicionals aborigens, essent els principals € sistema de parentiu, la territoriditat, €ls

[ligams miticsi lallengua.

Alguns daguests antecedents han desaparesgt 0 han sobreviscut de forma
modificada. Aixo significaque shan de recrear. Perd ésimpossible restaurar latotalitat de
lavidatradicional i, segurament, no cal. El que si és possible éslatransmissié d'unaidea
general delavidatradiciona en termes de relacions socia's, desenvolupant lligams socials
amb tots els qui es consideren aborigensi en termes de selecionar aspectes tradicionals de
la cultura aborigen que poden ser situats en un context diferent - tenint en compte, pero,
gue no tots &'s aspectes tradicional s son facilment transferibles a un nou context tal i com
assenyala Ronald M. Berndt™.

Laidentitat i drets dels aborigens contemporanis depén, en gran mesura, de ser
reconeguts per la societat dominant i per lalegislacié dominant com els mateixos que els
gue ocupaven €l pais quan van arribar els europeus. Una manera d'aconseguir aixo és a
través de lanoci6 de descendencia, concretitzada en lametafora de lasang, idea que té una

considerable credibilitat en les cultures europees.

Es tracta, per tant, de fer coincidir le revindicacions aborigens amb les
explicacions que la societat dominant esta disposada a acceptar. Aixo significa, a vegades,
modificar elements tradicionals i, dtres, introduir elements nous pero dins del referent
cultural aborigen.

Una d'aquestes construccions, la més popular des de la societat dominant, diu que

els auténtics aborigens son els d'orientaci6 tradicional, el's menys urbanitzats™®. Aquesta

*® Senyala aquest autor que un aspecte essencial basic que no es pot transferir facilment ésladimensio
secretai sagrada. Berndt, R.M. 1977. "Aboriginal identity: reality or mirage". A: Aborigines and change.
Op. cit.

% Jane M. Jacobs anomena a aguesta concepci6 the noble savage syndrome a " The construction of
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idea proveé de I'extensi6 d'actituds passades (i no tant passades) dels australians blancs que

diferenciaven entre aborigensfull blood i half-caste.

Seguint aguesta concepcié els grups aborigens obertament tradicionals shan pogut

beneficiar de lapolitica de drets territorials més que no el's grups meés urbanitzats.

Un ingredient important en |'acceptacié general de grups tradicionals ha estat el

grau d'evidéncia antropol 6gica d'aquesta autenticitat.

Els grups urbanitzats o destribalitzats presenten poques evidencies antropol 0giques
del seu passat tradicional i, per tant, costa més que se'ls consideri auténtics" aborigensi,
per tant també, costa més que accedeixin als mateixos drets que els altres. Es troben en una
situacié doblement marginal, ni poden accedir als drets de la societat dominant, reservats

alsblancs ni alsdrets de les minories aborigens, reservats als negrestradicionals.

Un cas etnografic d'aquesta situacio ens la proporciona € treball de Jane M. Jacobs
qui va analitzar la construccié de laidentitat dins del procés legal de drets territorials
comparant e procés de dos grups aborigens urbanitzats de South Austrdia els
Adnjamathanha.i e's K okatha®’.

El procés que van viure els Adnjamathanha va permetre el manteniment d'un
sentiment col.lectiu centrat en els Iligams socials i mitics del grup. En € territori
Adnhamathanha es vainstal.lar unamissio els anys quarantaalaqual esvatradladar tota
lapoblacié. Laintervencié missionera va acabar amb certes tradicions pero vafacilitar la
continuitat del grup com atal finsi tot en I'entorn urba en que viuen actualment.

En canvi, els Kokatha van ser dispersats per diferents granges ramaderes, missions

i nuclis urbans.

identity". A: Past and present. The construction of Aboriginality. J.R. Beckett ed. Op. cit.

> - Jane M. JACOBS op. cit.
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Actualment existeixen dues associacions diferents que lluiten per aconseguir € dret
a seu territori: € "Adnjamathanha Land Rignts Committee” i el "Kokatha Peopl€'s
Committee". Perd cap d'aquests dos grups encaixen exactament amb laimatge que esté
des de I'administracio dels Aborigens tradicionals i cap dels dos sha beneficiat d'una
legislaci especia finsfarelativament poc temps™.

Aquestes dues associacions aborigens han de buscar possibilitats de reconeixement
territorials en una estructura competitiva que porta a I'enfrontament entre ambdues, amés
de amb els grangersi les companyies mineres que constitueixen interessos externs molt
poderosos.

En agquest context els grups aborigens es preocupen per presentar les seves
sol licituds de la manera més convincent per I'estament que controla la distribucio del
territori. Un ingredient crucial és un especific interés per laterra, seleccionant aspectes de
laseva heréncia cultural que ells saben saccepta millor des de foracom a provade laseva

autenticitat

D'aguesta manera els aborigens conscientment construeixen una Aboriginditat
publicaque validi les seves reclamacions territorialsen I'arenapolitica. | com ho fan?
Doncs escullint com a president de I'associacié a un dels elders (ancians) iniciats, entre
d'altres coses perqué des de forai seguint el que es coneix dels Aborigens tradicionals, es
respectalaposicio d'un lider iniciat i i és anciaencarameés. O, per exemple, Saccentuen
en les relvindicacions aspectes d'identitat tribal col.lectiva, seguint el model d'atres grups
considerats meés tradicionals que han aconseguit ja dretsterritorials.

% Tot i que South Australia va ser |'estat més progressita pel que fa a politica aborigen. El 1965, quan encara
no shaviadonat |a ciutadania als Aborigens, es crea en aquest estat El "South Australian Aboriginal Land
Trust" que va representar €l primer reconeixement formal dels drets a la terra dels pobles aborigens
d'Australia. També cal dir que, de fet, no va ser gaire més que un reconei xement ja que tenia poca capecitat de
gestio.
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Finament, les reclamacions dels Adnjamathanha tenen més exit que les dels
K okatha perqué sacosten més als requeriments de tradicio i autenticitat que preestableixen

els agents externs.

Un exemple de laintroduccié d'elements nous en la construccio de laidentitat, la

trobem en la manipulacié de certs mites.

K enneth Maddock® analitza diferents mites aborigensi el qué expressen sobre el
sentit aborigen d'identitat. | troba histories sobre el capita James Cook i la seva "trobada’
amb aborigens allocs on no hi ha constancia que shi aturés segons els diaris del propi
Cook.

Es tracta de zones del'interior del sud-est on apareixen histories importades de
grups de la costa. Aquests mites parlen d'una nova era. Es presentaal capita Cook amb
semblances amb els sersdel Dreaming: vad'un lloc al'dtre, ésl'inici dunamaneranovade

fer, deixalasevaempremtaen € lloci en lagent per sempre (roba, menjar, bestiar...).

Els Aborigens necessiten trobar-li un sentit al'aparicio dels europeusi ho fan a
través de la sevaformulatradicional: els mites sobre I'origen - Dreaming, pero incorporant
el personatge principal i I'heroi indiscutible de les croniques dels blancs - € capita Cook.
Els mites sobre € capita Cook constituei xen una explicacio pels aborigens de com i perque
els europeus van arribar i esvan quedar, i per qué van tractar als Aborigens com ho van

fer.

Mites que tracten a Cook més com un vil lladregot que no pas com un heroi.
Segons €ls mites no es déna un intercanvi equilibrat d'avantatges entre aborigens i
estranys, es parla més de robatori que no pasderegalsi, s apareixen elsregals, aguests no

sOn acceptats pels Aborigens. Els Aborigens ni donen coses als estranys ni s hi roben res.

% Maddock, K. 1994. "Myth, History and a sense of oneself" a J.R. Beckett Past and Present. The
construction of Aboriginality. Op.cit.
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Aquests mites permeten canalitzar I'hostilitat i € ressentiment cap als Europeus en
lapersona de Cook i els seus col.laboradors. Shan d'entendre aquests mites com reflex de

lesrelacionsinterculturalsi com arespostaal repte que suposa l'impacte amb els estranys.

| alhora aguests mites expressen una consciencia de pertanyer a una esfera més
amplia que lade lacomunitat local.

Tant en els casos de modificaci6 com en els dintroduccié de nous eements,
aquests elements sincorporen a corpus existent d'identificacio i Shan de tenir en compte

per entendre e fenomen de laidentitat en tot el seu abadt.

Hem vist a llarg d'aquestes Ultimes pagines com |’ aborignalitat constitueix un
proceés continu de creacio d’identitat i estatus negociat estratégicament. Que sha donat un
procés de tranformacio en laidentiat aborigen és innegable, que aguest procés ha passat
d'unadiversitat didentitats a un sentit de pan-aboriginalitat també. Arabé, les explicacions
respecte aguest fet no estan prou desenvolupades com per formular afirmacions

categoriques.

Pels propis aborigens, € sentit emergent d'identitat aborigen comuna és dificil
expressar-lo en paraules perque consisteix en e sentiment dinternalitzacio subjectiva
didentitat aborigen. No hi ha encara una teoria sobre els components de la identitat
aborigen que produeixi un model estable que pugui ser objectivat i apropiat per explicar

aquestaredlitat, canviant i complexa.

Sigui com sigui, pero, dos dels eements més importants son els d'orgull
d'aboriginalitat i recuperacio de certa autonomia. En aquest sentit, una de les frases més
repetides entre la poblaci6 aborigen és:

"I am proud to be an Aboriginal*

L'aboriginalitat en e sentit més ampli sha originat en la tradicié i la seva

continuitat modificada o no, i en I'activa resposta dels aborigens a seu estatus desigua en
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lasocietat australiana. Mentre ladesiguatat i lainjusticia continuin com a caracteristiques
de lasituacio en qué viuen els aborigens, perpetuant-se através de diferents institucions,
I"aboriginalitat continuara sent unaideologia que uneix els aborigens en un desafiament a
la societat a través d'una crida per la justicia socia. En aguest sentit i seguint la

terminologiade K. Keeffe® |a seva resisténcia sera persistent:

""To survive is to resit, and to resit is to survive"

% K eeffe, K. Op. cit, pg.79
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5.6 EL PAPER DEL PARENTIU EN LA CONSTRUCCIO DE LA IDENTITAT
ABORIGEN

Arribats a aquest punt, cal recuperar laidea que es presentava en laintroduccié de
manera general i de manera més desenvolupada en el capitol 1, idea que ha servit de guia
per desenvolupar aguest trebal fins aqui: la decreixent importancia que la literatura
antropol ogica més recent atribueix al parentiu en els procesos de construccio identitaria
dels aborigens australians es deu tant als canvis que s han produit en la mateixateoria
antropologica del parentiu, com als canvis que s han donat en laformad’ organitzar el
parentiu en el cas dels aborigens, com a les modificacions dels trets culturals que se

seleccionen per alaconstruccio de laidentitat aborigen.

La poblacio aborigen ha estat conceptualitzada de maneramolt diversa en diferents
periodes de la historia dAustralia. Durant molts anys la imatge dominant era la de
salvatges, jafossin nobles o innobles. Méstard, quan € s antropolegs van entrar en escena,
els aborigens esdevenen gent amb una organitzacié social, parentiu i cerimonies tribals que
estaven perdent la seva cultura™. Finalment, els recents canvis politics han significat que
les veus aborigens desafiin totes aquestes caracteritzacions. Aquests desafiaments es basen
en e principi que la identitat aborigen només es pot determinar i promulgar des dels

mateixos aborigens.

En les primeres interpretacions antropol ogiques de la identitat aborigen I'element
gue es destacava era el parentiu com a eix vertebrador dels altres elements basics de la
tradicio nadiva: creences, territori i llengua. Més endavant, es diu, en concordanciaamb la
politica de drets territorials que és el territori I'eix que vertebra els dtres elements
tradicional s sobretot les vinculacions mitiquesi el coneixement de lallenguatradicional,

amb laqual cosae sistema de parentiu resta en un segon terme.

¢ Tot i I'interés de I’ antropologia en els pobles aborigens des de |es primeres etapes de contacte, la
historiografia sobre Australia no s' cupa dels aborigens fins aproximadament els anys 60, abans:
“Historians simply kept aloof from Aboriginal people, content to leave the study of the Aboriginesto
anthropologists, and then to ignore the anthropologists’ R.H.W. Reece, citat a SWAIN, T. A Place to
Strangers. Op. cit.
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D’ aquesta manera, lallista de Coombs, Brandl i Snowdon (vegeu I'apartat 5.2 pag.
194) sobre les caracteristiques comunes d'identitat aborigen gairabé no apareix la
territorialitat com I'element identificador important. De set elements, només un, el quart.:
mantenir relacions familiars intimes amb la terra i el mén natural, parlade lavinculacié
entre personesi territori. En canvi d'elements que tenen a veure amb el parentiu amb un
sentit ampli n'hi ha al menystres, e primer -descendéncia, € cinqué -obligacions del
parentiu, i € sisé -ritus funeraris (fent referenciaala dimensi6 ancestral de |’ organitzacié
del parentiu). Més endavant en les propostes de Swain, Davis i Prescott i Rumsey

semfasitza, en canvi, laterritorialitat perd no € parentiu.

Cal situar aguestes Ultimes perspectives dins del context politic en que es
desenvolupen: la politica de drets territorials. En e moment politic actual interessa
destacar laimportancia dels vincles entre individusi territori. No vull treure significacié a
aquest vincle, ni hi tinc dret, ni coneixements suficients, ni cap interes afer-ho. El que si
gue vull posar de manifest és el canvi en laformulaci6 dels elementsidentificadors, s més

no en el discurs antropol ogic.

Sembla, doncs, que en parlar de la qlestié de la idenitat étnica aborigen, van
apareixent, en les propostes antropologiques, els mateixos elements. El que canvia és

['émfas en un o atre com a element central.

No éslamevaintencio aqui oferir unanovajerarquia, Sino defensar la necessitat de
tenir en compte el component parentiu per entendre la identitat aborigen. No podem saber
amb certesa s € parentiu constituia el motor del sentit grupal en I'época abans de la
invasio europea, pero de ben segur que podem dir que avui dia ocupa un lloc destacat en la

manera de considerar-se ells matei xos aborigens.

Crec que en €l cas aborigen, les questions relacionades amb |a conceptualitzacio
del propi grup i la conceptuditzacio del parentiu van estretament lligades. El parentiu
ofereix continuitats des del passat tradicional fins al present, que permeten un sentiment

d'unicitat i de diferéncia. | no ho penso en un sentit sociobiologista ala manera de Peter
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Van den Berghe qui deriva de la suposadatendencia natural humana ala seleccio de
parents, una base genética del comportament social huma etnocéntric i racista®™. En
absolut. Amb el plantejament de Van den Berghe nomeés saconsegueix que laxenofobiai
les seves mdeides manifestacions siguin naturaitzades i, per tant, consderades

inevitables.

El llenguatge del racisme canvia al llarg del temps. El nou racisme utilitza el
llenguatge de la nacié i criteris culturals més que biologics per identificar i donar un
contingut negatiu a la diferencia. A mesura que raca esdevé passat de moda, etnicitat
esdevé més utilitzat. Raga com un concepte biologic és desacreditat oficialment, els grups

que previament havien estat raciditzats es reconstitueixen aracom a grups culturals.

També el llenguatge de laresistencia a racisme canviaal llarg del temps. Els qui
estan subjectes aracialitzacio i marginalitzacio sovint canvien la manera d'anomenar-se
com asenyal del seu desig de canviar d'estatus™. Per exemple alguns activistes aborigens
sautoanomenaven negres afinas del's anys seixanta identificant-se amb lalluita pels drets
civilsas Estats Units. En canvi, €ls anys setanta utilitzaven cada vegada més €l llenguatge
d'estatus indigenesi identificant-se amb els pobles del Quart Mén®*. Actualment molts
aborigens utilitzen diferents noms provinents de les llengles tradicionals per
autoanomenar-se, com Koori a sud-est dAustrdia, o Murri a sud de Queendand o
Nyungar al sud-oest dAustralia. Pero no hi ha una paraulaindigena per referir-se atots els
Aborigens Australiansi la que sutilitza és el terme que es va establir apartir del contacte

amb & moén occidental: Aborigens.

62\/an Den Berghe, P. 1981. The Ethnic Phenomenon.New Y ork: Elsevier. Pags. 18-19:

"...My basic argument is quite simple: ethnic and racial sentiments are extensions of kinship sentiments.
Ethnocentrism and racism are thus extended forms of nepotism - the propensity to favor kin over non kin.
There exists ageneral behavioral predisposition, in our species as in many others, to react favorably toward
other organismsto the extent that these organisms are biologically related to the actor. The closer the
relationship is, the stronger the preferential behaviour”.

8 Pettman, J. 1992. Living the margins: Racism, sexism and feminism in Australia. Sydney: Allen & Unwin.
& Aqui "Quart M6n" fareferéncia als pobles indigenes sense poder ni autonomia politica, econdmicament
marginatsi culturalment estigmatitzats. Graburn, N.H. 1985. "1,2,3,4...Anthropology and the Fourth World".

Culture. Vol.1. Nim.1 Pags. 66-70. Aquest sentit es va mantenir fins a finals dels anys 80. En els 90, €l
"quart mon" esrefereix al's sectors més pobres i marginats de les grans urbes del moén occidental.
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Quinarelacio considero, doncs, que hi ha entre identitat étnicai organitzacio del
parentiu en el cas dels aborigens australians? Crec que laidentitat inclou €l parentiu, pero
no sols a aquest, sind també altres ambits culturals com ara els vincles amb el territori, €l
corpus de creences del Dreaming, compartir unallengua 0 més d'una, un procés historic
comu, una situacié present de marginacio, una accio de resistenciai unes expectatives de
futur compartides (recuperaci6 de drets territorials, recuperacié cultural, integracié socid i
increment de la participacio en la societat australiana en general). També crec que no tots
elstrets culturals esmentats participen amb igual importanciaen laidentitat étnica aborigen
i que elsvincles de parentiu constitueixen un element basic en laformulacio i construccio
del sentiment d’ aboriginalitat.

Pero aix0 no és una caracteristica nomeés de la situacio actual, penso que en la
societat tradicional aborigen € parentiu ja ocupava un lloc destacat, tal com posen de
manifest la gran majoriade treballs antropologics classics. En temps passats, abans de
I"arribada del's europeus, les unitats socialsi les categories socials estaven entrellacades a
través de les connexions de parentiu; através del’ estil de vidai I'explotacié del territori (el
grup de filiacio propietari del territori i les unitats d’explotacio del territori estaven
vinculats per lligams de descendencia, filiacié i matrimoni) i també, através de la creenca
en un origen comu i una manera compartida d’ entendre el moén present, passat i futur (a
través del Dreaming). Tot aquest entramat congtituia un tot cultural que donava sentit aun

grup: esnadiusd Austrdia.

De maneradiferent, perd amb la mateixa importancia, €l parentiu constituia un
element important de la identitat aborigen en I’ época dels canvis radicals -a causa de la
invasié europea- i de la dispersio de la poblacié. Precisament, quan els altres components
delaidentitat i dela manerade fer aborigen tenen més dificultats per desenvolupar-se
(pérdua deterritoris, dificultat de practicar lacacai larecol-leccio), éslligams de parentiu
van permetre que es mantingués un cert esperit de col lectivitat que hafacilitat I’ existéncia
de grups que reclamin, més endavant, territoris, que lluitin pel manteniment de les llenglies

autoctones, les danses, les cangons, les cerimonies rituals, etc. Perque la concepcid
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aborigen continua sent veure la seva cultura com un tot complet, ric i complex, en que les
obligacions de parentiu es recolzen en les creences mitiquesi es manifesten en larealitat
socioeconomicaen laqual viuen ara. Defet, éslainterpretacio cientifica occidental la que
tendeix a compartimentar €l conelxement i, amb aquest posicionament, cau de vegades en
I”error de creure que larealitat també esta fragmentada en parcel-les. Lavisio aborigen és
gue el parentiu segueix formant part d’ un tot, conjuntament amb les creences, els vincles

territoriasi, ali on es manté, amb lesllenglies.

| segueixo entenent I’ organitzacio del parentiu en un sentit ampli, com s expressa
en laintroducci6 de normes relatives a la sexualitat, ideol ogies sobre procreacio, crianca
delsfills, relacions entre els grups socials que participen en aguesta crianga, sentiments que
es donen entre les persones que formen part d aquests grupsi lainternalitzacié de models
lligadaalacriangai als sentiments. En el context aborigen existien i existeixen regles de
comportament sexual; una manera d’ entendre laformacio d’ un ésser humaen laqual hi
participen activament els avantpassats i €ls esperits; una preocupacio per I’ enculturacié de
les criatures per part dels parents més propers i €ls no tan propers fins a abastar
practicament tot el grup; i una serie de sentimentsi obligacions ‘morals' que fan que es
concebeixi Ser aborigen (abans, ser arrente o wik o walbiri) sobretot a partir del
comportament que inclou els valors de cuidar i compartir, sentit de grup, I'hospitalitat i la
reciprocitat. Ser membre del grup -ser aborigen- no s'esdevé només per naixement, sind
per reconeixement. | es reconeix per una manera d actuar, de comportar-se. No és €l
contingut biologic € mésimportant, no és el color de lapell ni laquantitat de sang nadiva

o blanca, sind e contingut cultural que es demostraamb e comportament.

La mevadefensa de laidea que el parentiu segueix sent basic per alaidentitat
aborigen es recolza en els treballs antropol 0gics -pocs si tenim en compte la guantiosa
producci6 que s edita anualment- que ho posen de manifest (treballs més recents esmentats
als apartats 3.2 4.3), aixi com en les declaracions dels mateixos aborigens quan apareixen

les primeres autobiografiesi en algunes experiencies personals viscudes a Austraia.
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El que passa, penso -i aguesta seriala principa conclusié d'aguesta primera part- €s
que lamanerad’ organitzar les relacions de parentiu avui dia no son les mateixes d’ abans.
Esadir, ha canviat e contingut del parentiu (no és el mateix el grup defiliacié o € clan
tradicional que & grup matrifocal actual), pero persisteix com a element important en el
manteniment d un sentiment identitari aborigen. Aixi, el parentiu actua com eix que
permet e manteniment i la continuitat d'una consciencia diferenciadorai unificadaversels
altresi facilitatambé el manteniment i la continuitat del nosaltres, del col-lectiu aborigen,
malgrat la posici6 absolutament marginadai discriminada que ocupa en la societat genera

australiana

| s semblava, si més no en una part considerable de la literatura antropologicai
altres ciencies socials, que les funcions desenvolupades pel parentiu havien disminuit a
I"hora de parlar d’identitat étnica, agquestainterpretacio es déna basicament a causadels
canvis en els estudis de parentiu (també es pensa que € parentiu ha perdut funcions en les
societats occidentals industriditzades i quan es fan treballs antropologics es posa de
manifest larellevancia de les xarxes de parentiu); també a causa dels canvis que s han
donat en les organitzacions familiars aborigens (families monogamiques i families
matricéntriques que podria semblar a simple vista que tenen menys xarxes de parents pero
gue no és aixi si tenim en compte la mobilitat i les obligacions de parentiu); aixi com, a
causa dels canvis en els eements identitaris, els quals responen més a la politica

reivindicativa dels aborigensque no pasa‘l’ essencia dela sevaaboriginalitat.

Els canvis que es van produir en els diferents tipus d’ organitzacié familiar van
facilitar I’ adaptaci6 ales noves circumstancies. Les families matrifocals que han aparegut
recentment en el contex aborigen no son el producte de la pobresai lamarginacié siné la
resposta aborigen alavoluntat de mantenir els seus grups en situacions dificilsi adverses. |
no Unicament mantenir el's seus grups, sind lavoluntat de mantenir certs valors, entre els
guals destaguen: care (cuidar), share (compartir), togetherness(sentit grupal i
companyerisme), hospitalitat, mobilitat i reciprocitat. Dos dels elements essencials de la
identitat aborigen segons la propia poblaci6 aborigen son caring and sharing - cuidar i

compartir-. Aquests elements sexpressen a partir de la creencaen la continuitat de les
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xarxes de parentiu que defineixen e comportament social arreu entre aborigensi una certa
qualitat essencial que sidentificaamb |'origen aborigen. Es dins del parentiu on sexpressa
aquest cuidar i compartir i aix0, s abansobligava tots els membres d'un grup definit
territorialment i linglisticament, ara és compartit igualment per tots s membres del grup,
I'Gnica diferéncia és que el grup ha canviat de contingut, shaampliat i Sha extes, finsa

incloure totes les persones que es reconeixen com a aborigens dins dd territori australia.

Dos exemples més de la importancia de les relacions de parentiu en la identitat
aborigen, ja sigui individual ja sigui grupd, els trobem d'banda, en I’increment en el
nombre de demandes querep I’ AIAS (Australian Ingtitute of Aboriginal Studies) per part
de gent aborigen que esta intentant tracar la seva linia familia®™ i, d'una dltra, en els
conflictes que sorgeixen en una comunitat aborigen quan Sinicia un procés de

reconeixement de drets nadius en un territori®®.

En € primer cas, a partir del's anys vuitanta cada vegada més gent acudeix al'AIAS
amb el proposit de reconstruir la historia de la seva familia. Sovint I'Unica guia que tenen
€S un nom i una comunitat o comunitats en les quals el's seus antecessors havien viscut. La
recerca dels antecedents familiars aborigens és sovint dificil, llargai esdevé un exercici
frustrant, pero aixo no sembla desanimar la gent. En resposta a aquest fet, I'AIAS ha pres
diferents iniciatives per buscar, documentar i divulgar informacio relacionada amb
materials que contenen detalls biografics d'interes potencial per as aborigens. Aixi, des de
I’AIAS es facilita informacié darbres familiars, cartes genealogiques, registres de
naixements, matrimonis i morts, etc., amb certes restriccions per protegir la

confidenciditat de lesidentitatsi detalls personas de lavida privada.

El parentiu constituia un vincle fort en la societat tradicional i la informacio
geneal 0gica era una part important de latradici6 oral. Continua sent pero, essencid per ala

comunitat aborigen. Aquest tipus dinformacié sha anat incorporant a dtres tipus

® |ucas, Rod. 1986. “Genealogies and registers: a Resource for Aboriginal History”. Australian
Aboriginal Studies, Nim. 1, pags. 72-73.

% Trogger, David S. 1992. Whitefella comin’. Aboriginal responses to colonialism in northern Australia.
Cambridge: Cambridge University Press.
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d'informaci6 de la societat blanca, sigui através de registres de missions o reserves, arxius
governamentals o reclamacions de territoris. L’ antropologia hajugat un paper important en
aquesta recerca dels origens, ja que els antropolegs i les antropol ogues sovint han recollit
genealogies perqué contenen importants pistes del Iloc que ocupa una persona i les
responsabilitats que té en la seva comunitat. Recentment, |les reclamacions de territori, que
requereixen evidencia d'ocupacié tradicional, és adir, ser membre d'un grup que tingui
drets sobre aquest territori, han afegit impetus a I'enregistrament de genealogies. Les
genealogies també formen la base de la historia aborigen emergent i les biografies i

autobiografies necessariament impliquen la presentacié d'informacié geneal gica.

En e segon exemple, D. Trigger mostra com de 1976 enca, els residents de
Doomadgee (comunitat situada ala part nord de lafrontera entre |’ estat de Queendand i €
Northern Territory) son cada vegada més conscients de les possibilitats d'aconseguir titols
legals de territorisi aixo ha significat que les discussions shagin centrat en qui té dretsi
gui no en té a cada parcel -la de territori segons la tradici6 aborigen. Faccions dins d'un
ampli grup cognatici, per exemple, han entrat en disputa per establir les linies
genealogiquesi els detals historics, per establir qui ha de gestionar i controlar els bénsi
serveis que e govern posa adisposicio dels qui tinguin drets tradicionals en €l territori. En
aquest proces, les diferents faccions han rebut suport de diferents persones ales quals es

reconeix e seu coneixement sobre &l passat i € territori (elselders de lacomunitat).

Aquestes disputes han anat augmentant i shan radicditzat fins a punt, per
exemple, d'acusar un home que el seu pare socia ment reconegut no és en realitat el seu
genitor i per tant té pocs drets en una area; 0 que e casament dels pares d'un individu que
reivindica drets, no va ser correcte en termes de subseccions i, per tant, la progenie
d'aquesta parella no pertany ala subsecci6 que hi té drets®’. Els més grans es queixen que
lagent jove jano segueix les regles matrimonials tradicionalsi simplement es casen "like

dingo", ésadir, de qualsevol manera.

" Tot i que els més ancians diuen que abans de I’ arribada dels blancs tothom havia de seguir lallei i
casar-se correctament, les genealogies indiquen que hi havia una substancial proporcié de matrimonis
“incorrectes’: de 56 a 58% d'unions ‘erronies’ aullsdelallei aborigen d’ una mostra de 139 matrimonis.
D.S. Trigger. Op.cit.
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El parentiu segueix sent lavia que permet incorporar individus a Doomadgee, finsi
tot persones que han arribat de fora, através de lligams d'afinitat a algun membre del grup.
Sense aquests Iligams dificilment les persones es queden a Doomadgee, jaque €l parentiu
éslabase principal per aladistribucio d'gjut socia i material. Els requeriments de menjar
o d'altres coses dificilment es fan a una persona que no sigui 'a close' parent, un parent
proper. Els conflictes poden ser molt complexes en termes de relacions de parentiu. Una
disputa es pot ramificar fins aincloure un gran nombre de parents per ambdés cantonsi

tenen lloc al marge de I'administracié governamentd.

Tornant ales hipotesis contrastadores que sesmenten en el primer capitol, després
d'haver reditzat el treball dandis tedrica, sembla bastant clar que sha donat un
replegament dels estudis de parentiu; també és evident que shan donat importants canvis
gue han aterat radicalment el sistema de parentiu tradicional aborigen; i també és cert que
apareixen nous elements que safegeixen (o substitueixen) als tradicionals pel quefaala
identitat. Tot aix0 sembla veritat perd, malgrat aquests canvisel parentiu continua sent
basic al'hora de parlar de laidentitat aborigen. No és|'Unic element ni necessariament €l
més important, perd si soblida el parentiu i el que significallavors nomeés aconseguirem

unavisio parcia delaredlitat.

| em sembla que la clau no éstant que € parentiu hagi canviat de paper -crec que
sempre ha desenvolupat el mateix: manteniment del grup-, Sind que son lesinterpretacions
gue s han fet sobre e seu paper les que han anat canviant al llarg del temps. | aguest grup
gue es manté com atal gracies aslligams de parentiu tampoc no havariat tant del sentit
grupal tradicional. Abans, € grup estava congtituit pels parents, més o menys propers; ara,
el grup estaformat per tots el's aborigens, parents o no, pero que actuen a partir dels models
que proporciona e parentiu, perqué actualment laimportanciade parentiu no éstant per la
seva capacitat de constituir un grup de parents com per la seva capacitat de constituir un

grup étnic: I aborigen.
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En resum, les consequiencies del procés colonitzador van ser clares. sociament
dispersosi culturament desvalguts, els aborigens han estat relegats a's graons més baixos
de I'escala socioeconomica dins la societat australiana general. El resultats també son clars:
reduccio d’independéncia a dependenciai subjugacié a una societat dominant politicament
poderosa que monopolitza la majoria de recursos. EI model multicultural o pluricultural
actual, amaga |'existencia de grups de poder i pretén mostrar Australia com una barrejade
cultures i pluralitat dinteressos convivint en un mateix espai quan, de fet, e model
dominant continua sent una Australia basicament blanca, de parlaanglesai principa ment
masculina (tot i el creixent reconeixement cap a dtres models. emigrants, aborigens i
dones). En € context de promocié d’ Australiacom a societat multicultural, possiblement
la teoriao € posicionament més perillGs és, com deia W.E.H. Stanner a la seva obra
classica After the dreaming, pensar que les coses van bé, que €l que cal ésmésdel que ja
sestafent i quelarestajavindra (unamicaal'estil del repetit i més proper "Espafiava
bien").

Malgrat I'aparici6 d organitzacions representatives per promocionar el
reconeixement dels drets dels aborigens i I'activa participacio nadiva en la politica de

desenvolupament, encara queda molt per fer.

Per aix0 crec en laimportancia dels treballs antropol ogics sobre identitat social
aborigen, sobretot, per establir lagran varietat de maneres amb que les identitats aborigens
es manifesten. Per exemple, en questions sobre identitat aborigen, cal diferenciar entre
grup propietari i grup que explota un territori; o tenir en compte els lligams entre gent i
territori no directament sind a través dels parents del pare o de la mare; aixi com
I'existencia de grups linglistics (abans tribus) com a grups de filiacidé propietaris
tradicionals de territoris. En I’ Australia aborigen hi ha una coexisténcia de multiples
formes didentificacié socid. | per s sola cap no defineix els territoris 0 els seus
propietaris. Quan parlem d'identitat étnica, recordem-ho una vegada més, parlem de
construccio cultural, de procés cultural. No existeix unadefinicié Unicai innamobible, sSind

gue laidentitat constitueix un constant procés de creacio. Per aixo és dificil delimitar-lai
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entendre la seva naturalesa. Penso que els estudis antropologics hi poden col-laborar,

sobretot quan és apartir de laidentitat que es reconeixen drets fonamentals.

El sentit de la segona part d'aguest treball se centra en veure com funcionen les
relacions de parentiu en I'actualitat; la qual cosa ens obliga a parlar de com sarticulaven
en el passat i com, es construeix i reconstrueix |'organitzacio del parentiu a partir d'un
cas concret. En tot aguest procés les questions didentitat van apareixent més
directament 0 més indirectament, perque, com hem vist, parentiu i identitat estan

estretament vinculats.
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