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1 Capitulo 1. Introduccion.

Los impulsos que llevaron a construir esta tesis comenzaron a principios del afo
2000, cuando inesperadamente, el Dr. Alejandro Isla me invité a acompariarlo en
su gestion en el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas. Durante los dos afos
que trabajé en el INAI tuve la oportunidad de tomar contacto con algunas de las
cuestiones clave que componen la temaéatica indigena en Argentina: pobreza,
despojo de las tierras ancestrales, discriminacion, invisibilizacion de su presencia.
Pero también fui testigo de las propuestas de los pueblos originarios, la energia
puesta en la recuperacion de sus culturas, la creatividad con que encaran sus
dificultades, la efervescente potencia politica de sus militantes y organizaciones.
Por otra parte, aunque el INAI como institucion dejaba mucho que desear en
cuanto a la generaciéon de politicas publicas a favor de los Pueblos Originarios,
varios de mis compafieros de trabajo de entonces me brindaron generosamente
sus conocimientos y experiencia acerca de las comunidades y en todos los viajes
y contactos que compartimos aprendi mucho de ellos y me provocaron algunos
de los interrogantes que intento empezar a contestar con el presente trabajo de

investigacion.

En enero de 2002, en medio de la crisis desatada en el pais desde mediados del
afo anterior, dejé de trabajar en el INAl. Unos meses antes habia comenzado el
itinerario de los cursos de Doctorado en el Programa de la Sociedad de la

Informacion y el Conocimiento de la UOC.

En el contexto de los cursos del Doctorado, las preguntas pendientes sobre la
realidad indigena reaparecieron en los temas elegidos para varios trabajos finales
de los cursos de Doctorado. A partir de informacion disponible en Internet. Y
comencé a percibir la disponibilidad en la red de abundante informacion de
fuente Mapuche, en temas tales como pluralismo juridico, proyectos de

desarrollo, propuestas de reconocimiento oficial de autoridades indigenas, etc.

En el seminario de investigacion en Ciberculturas, durante el afio 2003, cobro

forma por primera vez la posibilidad de trabajar con el discurso depositado por
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los activistas culturales Mapuche en Internet, conformar un corpus y empezar a
considerar un componente narrativo en el que se sumarian la imagen y el sonido
al texto escrito. En esos andlisis prelimares, tomé practica en prestar atenciéon a
como se contaban esas historias, se establecian sus principios, se entramaban
distintos tiempos y distribuian personajes y voces. También en qué aspectos se
precisaban o se imprecisaban y el modo en que se sostenian las tramas de
episodios y conflictos. Asi, en marzo de 2004 presenté y fue aprobado el

Proyecto de Tesis.

La intencién original de esta investigacion fue explorar el papel que juega
Internet en los procesos politicos y sociales relacionados con la cuestion indigena
en América Latina, con especial referencia al caso del Pueblo Mapuche. Pero en
el trabajo de convertir un tema en un problema de investigaciéon se fueron
produciendo una serie de desplazamientos. EIl proyecto de investigacidon escrito
en aquel verano (austral) de 2004, “Internet, Politicas de ldentidad y

»1 asumia en cierta

Movimientos Sociales: el caso del Pueblo Mapuche
medida la existencia de procesos de transformacion del Pueblo Originario, a
través del uso Internet, de la produccidn de politicas de identidad que orientaban
un movimiento social; y proponia que esas transformaciones podrian ser
entendidas mediante un enfoque etnogréfico virtual y otro de trabajo de campo
presencial como si se tratase de dos abordajes metodoldgicos diferentes. Estos
fueron los compromisos que instalé en la escritura del proyecto y cada uno de
sus términos, asi como la ecuacidn contenida en el titulo de la investigacion

requiere su debida ampliacion.

1.1 Desde “Internet y la cuestion indigena” a “la cuestion indigena e
Internet”.

Tomamos como punto de partida el enfoque que sostiene que la comunicacion en
Internet se puede entender desde el concepto de cultura. En ese doble
movimiento de construccidn y representacion que conlleva el uso del concepto,

normalmente se destaca que las herramientas que ofrece Internet generan

1 Ver el texto completo del Proyecto de Investigaciéon aprobado en el Anexo pagina 414
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espacios publicos de interacciéon donde circulan creencias, valores, relatos,
convenciones de presentaciobn y argumentacion, Iéxicos propios y estilos
iconograficos; todos esos elementos impulsarian a la simbolizacion de la
experiencia en discursos multimediales. Se afirma, ademas, que la comunicaciéon
mediada por ordenador no soélo estructura relaciones sociales, sino que es a la
vez el espacio donde ocurren las relaciones y la herramienta que usan los

individuos para entrar en este espacio.-

Con estas coordenadas trazamos un mapa provisorio de esta entidad discreta
denominada “cultura Internet”, un mosaico mas en el universo de las “culturas”.
Se supone que los rasgos o atributos del mosaico son definidos, inamovibles,
apoyados en un sistema subyacente de significados compartidos por individuos

mas o menos homogéneos.

En esa Internet tomada como si fuese una “cultura” y a la vez un espacio
estructurador de relaciones sociales nos propusimos relevar un paisaje que
parecia reflejar y contener una poderosa convergencia de las organizaciones y
movimientos sociales étnicos politicos de numerosos pueblos indigenas
latinoamericanos. Estas presencias indigenas en el ciberespacio habian llamado

ya la atencion de varios autores.

Diversos trabajos habian realizado una importante labor heuristica sobre la
presencia indigena en la Web y sistematizaciones de los sitios existentes segun el
origen étnico y localizacion geografica de sus creadores, el nivel de
representacion de las instituciones, el origen del financiamiento, la lengua
utilizada y los principales intereses o ejes tematicos incluidos en los web sites.
Estos enfoques enfatizaban las posibilidades que provee Internet para la
construcciéon de escenarios nacionales e internacionales favorables a los

movimientos indigenas y la difusidon de sus objetivos y alianzas.
En general se marcaba que a través de Internet las organizaciones indigenas

ganaban visibilidad estratégica y establecian redes solidarias para la consecucion

de sus objetivos.
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Las agencias de cooperacion internacional promovieron la presencia indigena en
Internet como una prueba tangible de que los beneficios de la llamada “sociedad
de la informaciéon” resultaban difundidos en forma de tecnologia sobre los mas
pobres de los pobres. Algunos advirtieron que Internet podia provocar un
“etnocidio”, otros mencionaban el peligro de que se desdibujaran las identidades

indigenas o fueran remodeladas desde matrices globales.

Nuestra intencidon fue colocarnos en un punto de partida equidistante entre el
juego de opuestos de la apologia y la demonizacién de la tecnologia. Pero en la
busqueda de esa equidistancia y en confrontacion con el terreno fuimos

produciendo una serie de desplazamientos.

En la literatura se habia difundido en aquel momento un acuerdo generalizado
acerca del papel positivo que estaba cumpliendo Internet en la comunicaciéon
entre las organizaciones indigenas entre si y de ellas con actores sociales e
institucionales globales. Logramos ejemplificar ese papel positivo en numerosas
contiendas donde mediante la difusion de la posicibn Mapuche en Internet y
otros medios de comunicaciéon los activistas obtenian un rédito politico. Pero el
rumbo de nuestra investigacion hizo evidente que habia bastante mas: lo que en
esa “cultura Internet” aparecia representado desbordaba la idea de un uso
positivo, incluso iba méas alld& de una apropiacién politica inteligente de un

espacio de comunicacion.

La presencia Mapuche en Internet revel6 que habian logrado construir en ella un
lugar de enunciacion sustentado por una actividad transnacional que extendia el
campo de accion del activismo indigena a través de las maquinarias de
gobernabilidad internacional y en contacto con redes de movimientos sociales
transnacionales. Constatar esto produjo un punto de inflexion: la literatura
caracteriz6é siempre a los Mapuche como actores locales subnacionales, cuando
mucho nacionales. Hacer constar cierto grado de actividad transnacional de los
activistas indigenas era interpretado como una consecuencia de la

internacionalizacion de las retéricas sobre el medio ambiente y los derechos
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humanos y como resultado, la agencia de los activistas era puesta, a ese nivel,
en un segundo plano. Lo que propusimos fue destacar en primer plano como los
Mapuche habian encontrado y aprovechado la oportunidad de constituirse como
actores transnacionales y desde ese lugar, representado pero no agotado por el
material depositado en la “cultura Internet” se habian constituido, ahora, en
actores suficientemente globales. Tanto como para asegurar que sus conexiones
transnacionales no son mero dato de contexto, sino que se trata de relaciones
constitutivas, performativas, que marcan itinerarios y horizontes politicos,

dibujan geografias e identidades imaginadas mas importantes que las oficiales.

Ahora bien, constituir un lugar de enunciacibn en un espacio determinado no
conlleva a convertirse automaticamente en portador de la “cultura” que se le
atribuye a ese espacio. Y en el caso de los activistas Mapuche, no sélo se
resistieron a inscribirse como miembros de la “cultura Internet” sino que
consideraron su uso como una herramienta supletoria, contingente. A veces
narraron migraciones desde Internet, cuando mucho admitieron que la difusiéon
de conflictos a través del medio redituaba una médica ganancia en “solidaridad”;
las practicas de uso de Internet siempre aparecian inscriptas en un contexto
asociado a otros medios (radio, impresos, video); en ningun caso replegadas

sobre el espacio virtual.

Por eso resulté necesario efectuar en una critica de las tendencias narrativas que
construyeron Internet como un mundo aparte, identificar sus caracteristicas y
buscar las herramientas conceptuales minimas como para ampliar una mirada
que, delimitada y anticipada por el concepto de “cultura Internet” resultaba
insuficiente para abarcar los datos de campo. El concepto de précticas
mediaticas llevdé a comprender la presencia en Internet como una practica mas
orientada a los medios. Los significados de estas practicas no podian ser
comprendidos sino averiguando acerca de sus articulaciones y trayectorias.
Habiamos invertido la ecuacién inicial y estdbamos investigando sobre la cuestion

indigena e Internet.
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1.2 De las politicas de identidad y movimientos sociales a las
estrategias de los activistas (que construyen politicas de identidad
y movimientos sociales).

Nuestro punto de partida tedrico nos orienté en un intento de sistematizar la
identidad colectiva sostenida por los Mapuche, mediante la blUsqueda de una
definicion compartida del campo de oportunidades y constricciones para la
accion. Nos alejamos de la atribucion mecénica de la accion colectiva a las
condiciones estructurales; pero incluimos algunas de las recetas descriptivas de
la agenda cladsica de los movimientos sociales, tales como episodios,
oportunidades politicas, estructuras de organizacién, marcos de accion colectiva
y repertorios de contienda. Estas nos permitieron sefialar algunos rasgos del
escenario politico institucional y la historia reciente que ilustra el contexto del

movimiento.-

Dados los supuestos tedricos y las narrativas que asume la perspectiva de los
movimientos sociales, abordar desde alli la actividad de un grupo como los
Mapuche conlleva asumir una suerte de guién. Cuando ese guidn se sigue al pié
de la letra impulsa al investigador a describir un actor completo, con una
identidad definida, un movimiento-personaje del que se toma como indicador
central el hecho de que formule una estrategia politica, en base a una suerte de

célculo racional. En este enfoque, las identidades crean las estrategias.

Pero paralelamente a ese enfoque formulado en términos de los estudios sobre
movimientos sociales, sosteniamos una postura deconstructiva acerca de la
identidad y en virtud de ese concepto aceptabamos encontrar identidades poco o
precariamente unificadas. Definitivamente nuestros puntos de partida tedricos
estaban en tensidon y se hizo necesario volver sobre ellos y revisarlos en varias

ocasiones.
Tratamos de evitar la metafora del movimiento asentada en una serie de rasgos

fijos. El significante “movimiento social” tiene siempre algo de figura univoca

pero en el caso de los Mapuche la observaciéon en terreno bien pronto empezé6 a
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mostrar en el interior del grupo una variedad de discursos y estilos narrativos

coexistentes y articulados en mas de una politica de identidad.

Entonces, debimos revisar el guion del actor unificado que proporciona la teoria
de los movimientos sociales y preguntarnos qué tipo de practicas resultaban
capaces de articular esos elementos dispares, qué tipo de lenguaje politico era
puesto en juego y por quienes, ya que lograba producir y reproducir un efecto de
unidad. Por segunda vez resulté adecuado invertir los términos de la férmula
original y considerar que son las estrategias las que crean la identidades y no al

reves.

Colocar nuestro punto de apoyo en las estrategias nos llevé a observar practicas
especificas de los activistas, que son siempre una particularidad dentro de la
heterogeneidad del campo Mapuche. Cada grupo de activistas necesita
instalarse como representacion de cara a todos los Mapuche y de frente a la otra

sociedad.

El Pueblo Mapuche es el nombre de varias politicas de identidad que los
activistas construyen produciendo fronteras y vinculos. Hacia adentro de las
fronteras trazadas los militantes necesitan suministrar significantes en distintos
niveles, que van desde los nombres de los individuos hasta los simbolos de la
Nacién, pasando por una serie inacabada de recursos resignificados (los valores
de los militantes, la lengua, la escritura de la lengua, el sistema de autoridades

originarias, las relaciones con los estados) e incluyendo el componente afectivo.

Fuera de la frontera trazada, el Otro colabora activamente en el efecto de
unidad. Las identidades resultantes son construcciones discursivas de las
estrategias de los activistas, puntos de suturas contingentes, relacionales, cuya

construccidon conlleva un encadenamiento de actos de poder.
A todas luces, la potencia de la politica de identidad de los Mapuche estaba dada

por la multiplicidad y diversidad de las arenas donde fijaron posicion y ganaron

reconocimiento. No obstante, al interior del grupo percibimos una disputa de
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acentos acerca de “lo Mapuche” y esta tensién desaconsejé tanto reforzar el
preconcepto del actor relativamente unificado como conjeturar narrativas épicas.
Por afadidura, frente a los hechos, la idea sostenida por la teoria un
movimiento- una estrategia mostraba su debilidad. Hizo falta, entonces
desmontar de manera radical el supuesto del grupo unificado, dividir la unidad
del grupo en demandas y observar la actividad articuladora de los sujetos

colocados en el centro de la escena: los activistas.

El punto de apoyo en las estrategias de los activistas indigenas nos colocé en
situacion de considerar una cuestion clave: el sentido de la etnicidad. Es un
aspecto fundamental porque el sentido no esta inscripto en la demanda étnica en
si misma, sino que depende del contexto. En consecuencia, siguiendo el
itinerario de la demanda étnica de los Mapuche a través del analisis de las
alianzas entre activistas indigenas y ecologistas obtuvimos indicios importantes
acerca de su plasticidad. Con ella pueden vincularse a otros grupos de la
sociedad civil, conectar con el ideopanorama de la ciudadania y a la vez,
confrontar intensamente con los estados nacidon de Argentina y Chile, tensando

sus arquitecturas étnicas monoculturales.

1.3 Modelo Analitico: desde el on-line / off-line a la construccion de un
modo de comunicacion con el campo.

Al identificar el contexto empirico de la investigacion, lo ubicamos en la arena de
operacion local-global del movimiento Mapuche, es decir: las interacciones que
lleva a cabo con los actores de la sociedad civil y el complejo transnacional de
produccién cultural. La escena donde imaginamos a los Mapuche era claramente
global y en el inicio de la investigacion, colocamos mucho énfasis en las
representaciones que los militantes y organizaciones depositaron en la Web.
Construida y delimitada esa actividad como presencia indigena en la “cultura
Internet” asumimos provisoriamente el sentido de separacion instalado por la
narrativa que considera Internet como un mundo aparte y asi, entendimos que
todo aquello que quedo6 fuera de esa frontera -la actividad off-line- requeria otro

enfoque.

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche



Durante los primeros pasos de la investigacion el terreno on-line estuvo mejor
definido que el off-line. Entendimos que el primero abarcaba un espacio virtual
que en cada momento de la investigacion se extendia desde un sitio web
determinado hasta otro u otros, esto es: hasta donde resultase razonable
recorrer los links intertextuales ofrecidos por los web site identificados como
Mapuche y los de las instituciones, movimientos sociales y agencias de noticias

alternativas que recogian informacioén de esa fuente.

El ambito off-line estaba menos definido, pero concebido como el “lugar” de
fragua las organizaciones Mapuche. Esto implicaba otro supuesto que fue

Fell

necesario revisar: que las organizaciones se fraguan “aqui” off-line y no “alla”

on-line, en dmbito virtual: y que debiamos contrastar, comprobar, si lo que

Fell

sucedia “aqui” se repetia, resultaba coherente o disonante con lo registrado
“alla”. En otras palabras: si en la “cultura Internet” se tomaban muestras
sospechadas de falta de autenticidad de las practicas de los activistas, se
deberian poner a prueba en un off-line insospechado de inautenticidad. Bastaria

munirse de instrumentos adecuados.

Tomé como guia provisoria las propuestas de la “etnografia virtual”. Este
enfoque llamaba la atencién sobre la nueva realidad on-line y sus derivaciones
respecto de las concepciones tradicionales de espacio, tiempo e interaccion.
Proponia concentrarse en los espacios virtuales, flujos y conexiones como un
nuevo objeto para la etnografia, abandonando el concepto de espacio como lugar
y para hacerlo, suministraba un variado protocolo descriptivo para el analisis de

los pardmetros de la vida on-line.

Pero resulté que en un punto este enfoque se refugiaba en el espacio virtual
delimitado como una “cultura”, se autolimitaba en las fronteras previamente
demarcadas de ese espacio. Aportaba herramientas para el analisis de cémo
actlan, codifican y significan los sujetos el espacio virtual, pero prestaba poca
atencion a la circulacion de las cosas que producen y a las trayectorias de esos

productos. En contacto con los activistas Mapuche e identificado el ambito de lo
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virtual como un lugar de enunciacion, sucedié que lo enunciado resulté relevante
como formacion discursiva en toda su variedad textual e imagénica, pero no sélo
como la produccion marcada por un espacio autbnomo que se contrasta con
otros — no soOlo por haber sido producido en o para Internet-, sino como
enunciados que se constituyen y mantienen a través un interdiscurso que esti
representado pero no agotado en la “cultura Internet”. Lo enunciado penetra
desde afuera de las fronteras construidas de la “cultura Internet”, permanece, es

resignificado, circula, migra hacia otras esferas.

En abril de 2004 nos lanzamos a concretar el otro enfoque, el de trabajo de
campo presencial. El contacto con los activistas me produjo la necesidad de
reconfigurar y ampliar mi marco conceptual desde el guibn mas o menos fijo de
la teoria de los movimientos sociales. Me llevd -como sefalé en los péarrafos
anteriores- a desmontar el supuesto del movimiento-personaje como punto de
partida y a observar la actividad de los sujetos colocados en el centro de la

escena: los activistas.

Si en la Web habiamos identificado un lugar de enunciaciéon de los activistas,
fuera de la Web podiamos identificar otros lugares pertinentes. Puesto que los
sujetos que animaban el on-line y el off-line resultaron los mismos y teniendo en
cuenta que los habiamos colocado en una escena de circulacion global en virtud
de la cual se hallaban en constante movimiento, resulté pertinente seguir esas
personas. Seguir esas personas y seguir lo que producian: discursos, simbolos,
metaforas, intervenciones en alianza con algunos y en conflicto con otros.
Seguirlos on-line y off-line sin preadjudicar autenticidad a uno u otro lugar.

Calibrar lo que sucedia en un lugar con lo que sucedia en otro lugar relacionado.

Paulatinamente fui construyendo a través de un itinerario de pruebas y errores,
un instrumento conceptual que comenzdé a resultar Util para dar cuenta, para
hacer inteligible los acontecimientos ocurridos en esos multiples lugares. Esos
acontecimientos incluyen tanto los intercambios entre los sujetos como las
situaciones en las cuales quedé incluido como un actor mas en escenas que

habia buscado solamente para describir. Ese instrumento no es otra cosa que un
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modo de comunicacion establecido entre el investigador y los activistas que

animan el campo.

En este enfoque, son situaciones de campo todos los contactos que se producen
(on-line y off-line) entre el investigador y los activistas a condicion que en esos
contactos se haga mencién a las politicas de identidad que producen los Mapuche
y que se trate de situaciones relacionadas con sus practicas mediaticas. El

conocimiento se produce en esa relacion.

En consecuencia, tanto por razones tedrico-metodolégicas como a causa del
devenir propio de ese modo de comunicaciéon, obtuvimos un enfoque Unico
apartado de confusa dicotomia on-line — off-line, que nos permitié observar y
seguir los sujetos y las cosas-en-movimiento que ellos producen por diferentes
situaciones, sin replegarnos sobre la delimitacion de una “cultura” pre-
establecida. Antes que eso, permitié ensayar trabajos de traducciéon y trazados
comparativos entre los sitios sin la sospecha acerca de la autenticidad, que
convierte al etnografo en un detective, destacando siempre la implicacion del

investigador en el campo y con los sujetos que lo animaron.

1.4 Contenido de los Capitulos

El “Capitulo 2: Enfoque Tedrico: movimientos sociales, identidades y
articulacion” despliega las bases conceptuales que sostienen todo el trabajo
realizado. En las tres secciones que organizan el capitulo se relnen selecciones
de textos y comentarios acerca de autores considerados clave en las
orientaciones que se han ocupado de los movimientos sociales: el estructural-
funcionalismo de McAdam, Tarrow y Tilly, complementado en la propuesta de
Manuel Castells; el enfoque constructivista de Alberto Mellucci, complementado
por el analisis de casos de movimientos sociales en América Latina realizado por
Sonia Alvarez, Evelina Dagnino y Arturo Escobar. Y por udltimo dos aportes
tomados de la vasta produccion de la teoria del discurso: los de Ernesto Laclau y
Stuart Hall. Estos dos ultimos nos permitieron interrogarnos sobre las préacticas

de los militantes Mapuche, cdmo resultan capaces de poner en circulacion un
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lenguaje politico apto para articular elementos dispares y producir un efecto de
unidad. Este efecto de unidad es el punto que el enfoque estructural
funcionalista y el melucciano toman como actor unificado; pero en campo, nos
percatamos del esfuerzo que implicaba la construccion de ese actor unificado.
Por lo tanto, resultd ineludible investigar los mecanismos utilizados en esas

construcciones en diferentes contextos.

Hemos mencionado mas arriba que una parte importante de los materiales de
trabajo de esta investigacion lo constituyen archivos depositados en la Web. En
el “Capitulo 3: Internet como un mundo aparte e Internet como parte del
mundo” analizamos algunas narrativas que han abordado la Web como un
territorio delimitado por una frontera y dentro de esa frontera han identificado
una cultura. Delimitada esa cultura Internet, la han poblado con personajes
paradigmaticos, una estructura social particular, producciones especificas, en
una serie de operaciones discursivas que confluyen en imaginar una realidad
independiente o autbnoma de los contextos sociales en los que se inscribe.
Resulté imprescindible revisar estas narrativas para poder colocar a los activistas
indigenas en la escena transnacional extremadamente fluida, observar sus
particularidades y destacar su agencia en la construccion de identidades, sin

asignarles rapidamente etiquetas.

En el “Capitulo 4: La metafora Web y los Mapuche” iniciamos una
exploracion de la politica de identidad representada en el espacio virtual. Los
militantes Mapuche aparecieron posicionandose “alli”, tomando la palabra,
tensando relaciones con ciertos actores y modulando con otros. Buscamos dar
cuenta del dinamismo de los activistas, sus abundantes vinculos a nivel nacional
e internacional, sus capacidades de moverse en distintos terrenos discursivos y
atravesar institucionalidades complejas. En base a la informacién disponible en la
Web describimos un primer perfil del activismo indigena, lo reubicamos en su
contexto global y reconfiguramos el enfoque tedrico y metodoldgico de la

investigacion.
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Los tres capitulos siguientes relatan viajes. En estos viajes, el trabajo de campo
se realizé siguiendo itinerarios contingentes, generalmente organizados por los
activistas y no por el investigador, periodos de pocos dias casi totalmente
desprovistos de la practica de residencia y totalmente abiertos a encuentros en
lugares comunes a todo desplazamiento, tales como aeropuertos, vehiculos de

transporte, oficinas publicas y eventos académicos.

El primero de esos viajes fue al Primer Encuentro de Comunicadores Mapuche del
Puel Mapu, 6 y 7 de marzo 2004, organizado por la Coordinadora de
Organizaciones Mapuche del Neuquén, Argentina; FM Pocahullo y la ong
Propatagonia. El evento se realiz6 en San Martin de los Andes, Argentina y fue
la oportunidad de establecer un primer contacto con organizaciones y redes de

activistas con presencia en la web e intensa actividad politica.

El segundo viaje fue al Foro de Pueblos originarios y Organizaciones sociales -
Foro Anti-APEC- el 5 y 6 de Abril 2004. Este lo organizé la Coordinadora de
Organizaciones e ldentidades Territoriales Mapuche, amplia red con bases en la
IX Region de Chile y tuvo lugar en Villarrica, Chile. El motivo fue tomar contacto
con redes de activistas Mapuche del Gullumapu (Chile) y continuar con el vinculo

establecido en el primer viaje.

El tercer viaje se realiz6 al Primer Encuentro de Comunicadores mapuche del
Wall Mapu (el territorio Mapuche en Argentina y Chile). El evento se realiz6 en
Afunalwe-Villarrica, Chile 22, 23 y 24 de octubre 2004. Organizado por la
Coordinadora de organizaciones e identidades territoriales Mapuche, Ila
Coordinadora de Organizaciones Mapuche de Neuquén, Mapuexpress, Indymedia
Argentina, Radio Wallén (Chile) y Radio Fm Pocahullo (Argentina). Fue la
oportunidad de profundizar la observacion participante de las précticas

mediaticas de los activistas.
La idea del desplazamiento del investigador siguiendo sujetos que también se

desplazan se fue extendiendo paulatinamente al deslizamiento de las fuentes

desde el ambito on-line —que en la perspectiva de Internet como un mundo
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aparte era concebida como un fuerte sentido de separacién- hacia combinaciones
de fuentes de datos on-line y off-line en un modo de comunicacién con el campo

de estudio.

Los viajes mencionados constituyen el ndcleo central de esta tesis: el primero,
Capitulo 5, “El trabajo de Representar”; el segundo, Capitulo 6,
“Mapuexpress vs. APEC: Imaginario Activista y Politicas de lIdentidad” y
el tercero, Capitulo 7 “Comunicadores de dos mundos”. En cada uno de
esos viajes algunos personajes se renuevan, otros no y la tematica gira siempre
en la intersecciéon de la produccion de politicas de identidad y la practicas
mediaticas de los activistas. Las mismas redes, los mismos sujetos en
movimiento, el investigador moviéndose como puede para mantener en foco

esos sujetos. El Capitulo 6 incluye un apéndice sobre las listas de correo.

En el Capitulo 8 “Cartografias Performativas” volvemos sobre el poder de
narrar y representar, para avanzar un poco mas sobre una serie de aspectos que
irrumpieron en los viajes: el mapeo del territorio, la elaboracién de un relato
contrario a la historia oficial, la vinculaciéon de ese relato con la memoria personal
y familiar, las opciones de estrategia politica. Se incluye en este capitulo la
narracion de un ciclo completo de itinerario activista en relacidon con los medios:

el caso Benetton vs Mapuche.

En el Capitulo 9 “Enfoque Metodoldgico” trato este aspecto como una
investigacion dentro de la investigacion. Detallo cémo fui ensamblando pieza a
pieza un instrumento conceptual, el modo de comunicacién con el campo de los
activistas. Una herramienta que me permitié ir accediendo a mayores niveles de
inteligibilidad, tanto acerca de los intercambios que se generan entre los sujetos
que animaron el campo de estudio, como de aquellos intercambios en los cuales
quedé directamente implicado. Este modo de comunicacion con el campo
combina en un enfoque Unico el on-line y el off-line; pretende abarcar una gama
amplia de registros significativos (textuales, visuales, auditivos) y cada registro

aporta al trabajo analitico, sin constituirse en excluyente.
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Por ultimo, en el Capitulo 10 “Conclusiones” sintetizo las principales lineas de
reflexion recorridas sobre el activismo cultural, a partir de la sistematizacion de

los ejes recurrentes surgidos en el transcurso de la investigacion.
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2 Capitulo 2. Enfoque Tedrico: movimientos sociales,
identidades y articulacion.

En este capitulo se hacen explicitas las bases tedricas que sostienen todo el
trabajo realizado. Se trata de una seleccibn comentada de fragmentos de las
obras consideradas clave de algunos autores o grupos de autores cuyas
perspectivas han conformado hitos o puntos de vista que he recorrido durante la
elaboracion de este trabajo de investigacién. No es un “estado del arte”, sino
una seleccibn de textos orientadores dentro de un vasto campo teérico de

enorme heterogeneidad interna.

El capitulo tiene tres secciones. En la primera, el comentario de una obra
reciente de tres analistas de cufio estructural funcionalista, que luego de tres
décadas de ser protagonistas dentro del campo académico norteamericano y
construir lo que se denomina “la agenda clasica” para el estudio de los
movimientos sociales, realizan un balance de su propia obra y ofrecen
propuestas de renovacion que estan volcadas en el libro “Dinamica de la

Contienda Politica” (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004).

La segunda seccidn contempla una sintesis de la perspectiva elaborada por
Alberto Melucci, mediante una seleccion de textos que enfatiza la polémica de
este sociodlogo italiano con los enfoques estructural funcionalista y marxista de la
época. Pero para establecer el vinculo con el objeto de estudio de esta tesis, en
esta misma seccion incorporamos el comentario de una obra que podriamos
etiquetar como “los usos latinoamericanos de Melucci”: es la completisima
compilacion de Alvarez, Dagnino y Escobar (1998b), que consigna abundante y
muy variada investigacibn empirica sobre los movimientos sociales

latinoamericanos durante la década de los ~90.

La tercera seccion de este capitulo va en busca de una propuesta radical que
obliga a desmenuzar tajantemente varios de los supuestos contenidos en los
enfoques anteriores. La perspectiva de Ernesto Laclau nos ofrece, en este

sentido, el desafio de adquirir herramientas conceptuales de una obra muy vasta,
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que conecta aportes de varios campos disciplinares en clave de filosofia politica.
La utilidad de este enfoque para la presente investigacion estd dada por la
pertinencia de sus propuestas tanto para referirnos a cuestiones politicas de nivel
macro, como para hacer referencia a los movimientos sociales, los procesos de
formacion de identidad y practicas micro-comunitarias contextualizadas, de
espesor y heterogeneidad considerables, que conforman los movimientos, pero

no son debidamente consideradas en otras perspectivas.

Por dltimo, al final de la tercera seccidon se conectan estos procesos de formacion
de identidad en clave de las principales propuestas de Stuart Hall en el sentido
de la urgencia de analizar identidades, identificaciones y etnicidades *“sin

garantias”.

2.1 La “Agenda Clasica” como punto de partida

2.1.1 Un buen intento de dinamizar un enfoque estructuralista.

En esta primera seccion trabajaremos sobre una seleccion de fragmentos de la
obra Dinamica de la Contienda Politica (en adelante, DCP). El objetivo es extraer
de esta obra algunos lineamientos basicos que estan presentes en la tradicion
tedrica acerca de los movimientos sociales y a la vez fijar sus limites en la

perspectiva de esta investigacion.

Doug McAdam, Sydney Tarrow y Charles Tilly, los autores de esta obra, se
encuentran indudablemente entre los principales contribuyentes a la teoria de los
movimientos sociales en las Ultimas tres décadas y su produccion ha influido de
una u otra manera en una cantidad abrumadora de estudios empiricos sobre
movimientos sociales particulares. Los tres autores han mantenido diferencias y
polémicas entre si, pero en este volumen, se presentan decididos a revisar las
deficiencias detectadas en sus primeros trabajos, efectuar un movimiento tedrico
para intentar superarlas y conciliar sus diferencias de enfoque proponiendo un
nuevo esquema que denominan “la construcciéon de un modelo dinamico de la

movilizacion”. Por eso y porque toda la obra trasmite un esfuerzo de compilaciéon
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y sintesis de un corpus de producciébn muy vasto, es que resulta necesario

detenerse en ella con cierto detalle.

La obra esta presentada en tres partes: la primera describe “la agenda clasica de
los movimientos sociales”; despliega un balance de la labor anterior de los
autores y comienza a esbozar una concepcion interactiva de la contienda politica.
En la segunda y tercera parte, McAdam y sus colegas amplian y complejizan esas
herramientas conceptuales mediante el desarrollo de una perspectiva
comparativa, aplicada a 15 casos que ilustran aplicaciones de la concepcion
dinamica de la contienda a movimientos sociales, revolucionarios, nacionalistas y
democraticos. En las conclusiones de la obra, los autores se concentran en tres
“procesos clave” — la constitucion de nuevos actores politicos, la polarizacion de
actores y el cambio de escala- que a su juicio permiten identificar cadenas
causales de episodios, mecanismos y procesos “en una amplia variedad de

episodios de contienda” .

En esta seccidon nos concentraremos en lo que consideramos los ejes centrales de
la propuesta tedrico-metodolégica que conlleva DCP. Porque intentaremos
mostrar cémo, ademas de abundar en algunas promesas conceptuales y
terminoldgicas, la obra sugiere recurrentemente una forma de abordaje
particular sumamente sistematizada y difundida respecto a los movimientos

sociales.

Como sefialamos mas arriba el punto de partida es la denominada “agenda
clasica”. Los autores ubican los items de esa “agenda” como la lista de
conceptos disponible para el estudio de la contienda, un punto de partida del cual
intentan alejarse porque da cuenta de una concepcién estética que reconocen y
critican en sus propios trabajos. Aspiran llegar a un enfoque interactivo de la
dinamica de la contienda y obtener una herramienta de unificacion entre sus

orientaciones personales como investigadores y otros enfoques en boga.

Segun los autores, en esa “agenda clasica” y punto de partida de la teoria de los

movimientos sociales,
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“La atencion se centraba en cuatro conceptos clave: las oportunidades politicas,
que a veces cristalizaban como estructuras de oportunidades estaticas, otras
como entornos politicos cambiantes; las estructuras de movilizacién, tanto las
organizaciones formales de los movimientos como las redes sociales de la vida
cotidiana; los marcos de la accion colectiva, tanto las constantes culturales que
orientan a los participantes como las que éstos mismos constituyen; los
repertorios de la contienda establecidos y como tales repertorios evolucionan en
respuesta a los cambios en el capitalismo, en la construccién del Estado y en otros
procesos menos monumentales.“ (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:16)2

La secuencia de uso practico de la “agenda clasica” es ejemplificada por los
autores mediante la descripcion del caso paradigméatico de la lucha por los
derechos civiles de la poblacion afroamericana en los EEUU durante los 50"y
60°. Asi, se realiza una operacionalizacién inicial sobre los cuatro conceptos
clave citados mas arriba y ademas, la “agenda clasica” queda instalada con una

impronta de protocolo descriptivo que ha sido adoptado por numerosos analistas:

“-Los procesos de cambio social inician un proceso de cambio y desencadenan
cambios en los entornos politico, cultural y econémico.

-Las oportunidades e imperativos politicos se hacen presentes a un desafiador
dado. Aunque los desafiadores suelen enfrentarse a un déficit de recursos y estan
excluidos de la toma rutinaria de decisiones, el entorno politico presente en un
momento dado no es algo inmutable.

-Las formas de organizacion (tanto informales como formales) suponen para
los insurgentes un lugar inicial para la movilizacion en el momento en que se
presentan las oportunidades y condicionan su capacidad para explotar los nuevos
recursos.

-El enmarcamiento, un proceso colectivo de interpretacion, atribucion y
construccion social, media entre la oportunidad y la accién....Los movimientos
enmarcan las quejas especificas dentro de los marcos de la accidon colectiva que
dignifican las reivindicaciones, las conectan con otras y ayudan a generar una
identidad colectiva entre los reivindicadores.

-los repertorios de contienda aportan los medios que utiliza la gente para
embarcarse en la accion colectiva contenciosa. Tales formas no son neutras,
continuas o universalmente accesibles. Constituyen un recurso que los actores
pueden utilizar en nombre de sus reivindicaciones...“(McAdam, Tarrow, y Tilly
2004:44-45)

Esta impronta de protocolo descriptivo mencionada mas arriba, incluye la

siguiente lista de preguntas:

“1. ¢Cémo y cuanto afecta el cambio social (sea cual sea la forma que tengamos
de definirlo): (a) a las oportunidades de los potenciales actores, (b) a las
estructuras de movilizacion que favorecen la comunicacion, la coordinacion y el
compromiso dentro y entre los potenciales actores, (¢) a los procesos de

2 Los énfasis mediante negrita son siempre nuestros.
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enmarcamiento que producen definiciones compartidas de lo que esta
ocurriendo?...

2. ¢En qué medida y de qué manera las estructuras de movilizacion dan forma a
oportunidades, a los procesos de enmarcamiento y a la interaccion contenciosa?...
3. ¢En qué medida y como las oportunidades, las estructuras de movilizacion y los
procesos de enmarcamiento determinan los repertorios de la contienda —la
diversidad de medios que utilizan los participantes en la contienda politica para
sus reivindicaciones?...

4. ¢En qué medida y en qué modo los repertorios de existentes median las
relaciones entre las oportunidades y la interacciéon contenciosa, por un lado y
entre los procesos de enmarcamiento y la interaccién contenciosa, por otro?... “
(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:18-19)

Con estas herramientas conceptuales el investigador debera inscribir el
movimiento social particular en un proceso de cambio social dado, -estructural3-
ya que se considera que, en una relacion causa-efecto, este nivel produce
oportunidades e imperativos a los que un “desafiador” se enfrenta. En este
punto se efectla un cambio de nivel desde el colectivo genérico “movimiento
social” al colectivo especifico, en general directamente observable, de los
“desafiadores” o “insurgentes”, para volver luego al actor colectivo, cuyo primer
recurso a mano “para la movilizacién” lo constituyen las formas de organizacién,
que mediante el enmarcamiento de quejas especificas dentro de marcos de
accion colectiva dados, “dignifican las reivindicaciones, las conectan con otras y
ayudan a generar una identidad colectiva entre los reivindicadores”(McAdam,
Tarrow, y Tilly 2004:45).

Estos parrafos constituyen una apretada sintesis de la denominada “agenda
clasica”. A continuacion los autores realizan un balance de su labor anterior y

comienzan a esbozar una concepcion interactiva de la contienda politica.

En su intento de balance destacan, en primer lugar, haber dejado tres
contribuciones duraderas: a) abrir un campo para la sociologia y las ciencias

politicas que establecié algunas conexiones entre la esfera institucional y la

3 En palabras de los autores (DCP, pagina 22): “Los analisis estructurales, en su forma
mas pura, atribuyen intereses y capacidades a colectividades enteras — comunidades,
clases, a veces incluso a esos vagos colectivos de personas que llamamos sociedades.
Después, explican la conducta de individuos y grupos principalmente por su relacién con
las colectividades en cuestién...”. (DCP, pagina 24): “Provenimos de una tradicion
estructuralista [pero] tratamos la interaccion social, los vinculos sociales, la comunicacion
y la conversacion no meramente como expresiones de una estructura, una racionalidad,
una conciencia o una cultura, sino como enclaves activos de creacion y cambio...”
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esfera de la vida cotidiana de grupos e individuos; b) llamar la atenciéon sobre las
“estructuras de organizacion” estimulando asi nuevas miradas sobre el
comportamiento colectivo y ¢) “produjo una imagen creible de la movilizacién
en los movimientos sociales que venia apoyada por una buena cantidad de
pruebas empiricas que ponian en correlaciéon los factores mas arriba bosquejados

con el aumento de la movilizaciéon.” (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:44)

Por otra parte, reconocen en la “agenda clasica” las siguientes carencias:

“..como herramienta para el analisis de la contienda politica,... tiene cuatro
grandes defectos: (1) se centra en relaciones estaticas, mas que dinamicas. (2)
Funciona mejor cuando aborda movimientos sociales individuales y peor para
episodios de contienda mas amplios. (3) Su génesis en la politica relativamente
abierta de los afios “sesenta” en Norteamérica llevé a resaltar mas las
oportunidades que las amenazas, y a una mayor confianza en la expansion de los
recursos organizativos que en los déficit organizativos que sufren muchos de los
desafiadores. (4) Estaba excesivamente centrado en los origenes de la contienda
mas que en sus fases posteriores...“(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:45-46)

Esta autocritica conlleva, ademas de la promesa de “dinamizacién” de la agenda,
a su historizaciéon como enfoque situado y a una apertura que sugiere mirar algo
mas que el episodio de contienda, esto es, constituye un principio que lleva a
observar fenbmenos poco estudiados como parte del repertorio de la accidn

colectiva.

Como sefialamos mas arriba, a partir del Capitulo | de la obra, los autores
proponen un “modelo dindmico de la movilizaciobn” que, para moverse de la
posicion inicial que han evaluado y autocriticado, debe concretar un mudanza
desde una concepcion estatica, de cufio estructuralista, escasamente centrada en
la agencia de los actores y poco preocupada por las interpretaciones y
reflexividad de los mismos, hacia una visibn mas dinamica, capaz de mirar pero
también de relativizar los condicionantes estructurales y otorgar una centralidad

indudable a la agencia, la reflexividad y las interpretaciones de los actores.
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2.1.2 Cinco movimientos en busqueda de la “dinamizacion”

Veamos hasta donde llega la propuesta de DCP. Con buenas intenciones, los

autores se proponen cinco movimientos a efectuar desde la “agenda clasica”:

1) El intento de identificar “mecanismos dinamicos”:

“Alli donde la agenda clasica de la teoria de los movimientos sociales asignaba una
importancia central al cambio social, las oportunidades politicas, los marcos y las
formas de accidn transgresivas, nosotros intentamos identificar los mecanismos
dinamicos que relacionan tales variables entre si y con los demas actores
significativos. Nuestra perspectiva pone en movimiento cada una de las partes
constitutivas de la agenda clésica: oportunidades, estructuras de movilizacion,
enmarcamiento y repertorios. “ (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47)

Detengamonos por un momento en la identificacion de esos “mecanismos
dinamicos” que ponen en movimiento el orden estatico de la agenda clasica. Por

“mecanismos” en DCP se entiende:

“..tipos delimitados de acontecimientos que cambian las relaciones entre
conjuntos especificados de elementos de maneras idénticas o muy similares en
toda una diversidad de situaciones. “ (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:27)

Los autores describen estos mecanismos en tres amplias categorias:
“ambientales”, “relacionales” y “cognitivos”. “Los mecanismos ambientales son
influencias externamente generadas sobre las condiciones que afectan a la vida
social” (2004:24), mientras que “los mecanismos relacionales alteran las
conexiones entre personas, grupos y redes interpersonales” (2004:24). La
correduria® (brokerage), un mecanismo relacional por excelencia frecuentemente
mencionado en los diversos “casos” ejemplificados en DCP, “...la definimos como

la vinculacion de dos o mas enclaves sociales previamente desconectados

4 Estos mecanismos son “causales”; sus secuencias y combinaciones constituyen
“procesos”. “Explicar la contienda politica” expresan los autores “es identificar sus
mecanismos causales recurrentes, sus formas de combinacion, las secuencias en que
recurren y por qué...” (DCP: 14)

5 Respetamos aqui la eleccién realizada por el traductor Joan Quesada, que no deja de
sefialar que el vocablo inglés brokerage ha sido traducido también como
“intermediacion”.
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mediante una unidad que media las relaciones entre éstos y/o con otros enclaves

diferentes...” (2004:24).

En suma, tanto por la conexidén causal que se postula entre la “vida social” y un
entorno diferente a ella misma en el caso de los mecanismos ambientales, como
por la idea del mecanismo relacional como conexién entre partes o enclaves de
una totalidad social dada, podemos decir que los autores mantienen un fuerte
compromiso con un enfoque estructural- funcionalista. Gerald M. Platt (2004), en
un Review Essay publicado en la revista Qualitative Sociology, efectia una

evaluacion similar.

Pasemos ahora al tercer tipo de “mecanismos”:

“Los mecanismos cognitivos operan mediante alteraciones de la percepcion
individual y colectiva. Palabras como reconocer, entender, reinterpretar y clasificar
caracterizan a tales mecanismos. “ (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:24)

En estos mecanismos “cognitivos” detectamos una apertura de los autores hacia
un mayor acento en la agencia de los actores. Al menos se otorga un lugar a su
capacidad de reconocer, entender, reinterpretar y clasificar; y esta linea de
trabajo es reforzada mediante la adopcion de una definicion parcialmente

relacional de la identidad politica:

“..denominamos a una identidad explicitamente politica cuando... las personas
efectlan reivindicaciones publicas sobre la base de dicha identidad,... con respecto
las cuales los gobiernos son, bien objetos, bien terceras partes.” (McAdam,
Tarrow, y Tilly 2004:148)

“.las identidades no son inherentes a tales enclaves como atributos fijos, y
menos aun a los estados de conciencia de esos enclaves, sino a las conexiones
entre esos enclaves y las interacciones en las que éstos estan implicados. “
(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:62)

2) “Oportunidades y amenazas” son factores sujetos a atribucion de los actores.

“En lugar de contemplar “oportunidades y amenazas” como factores estructurales
objetivos, las consideramos como algo sujeto a atribucién. Ninguna oportunidad,
por muy objetivamente abierta que se encuentre, invitara a la movilizacién si no
es (a) visible para los potenciales desafiadores y (b) percibida como una
oportunidad. “ (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47)
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En este punto los autores toman cierta distancia de la atribucién de relaciones
causa-efecto al nivel estructural -que fuera de uso corriente en la “agenda
clasica”- e intentan transformar el analisis de movimientos sociales desde una
vision estatica a otra interactiva. Como veremos a continuacion, este giro tiende
a otorgar una relativa centralidad a la evolucion de las estructuras organizativas
y activistas en el curso de los episodios de contienda, un aspecto poco
considerado en la “agenda clasica”, e intenta abarcar las experiencias activistas y

sus intenciones. Por eso, en el siguiente movimiento recomiendan:

3) Prestar atencién a la apropiacion activa de las estructuras de movilizaciéon

existentes y a su apropiacion.

“En lugar de apuntar a las estructuras de movilizacion preexistentes, llamamos la
atencion sobre la apropiacion activa de los enclaves para la movilizacion...los
desafiadores, mas que crear nuevas organizaciones, se apropiaron de las
existentes y las convirtieron en vehiculos para la movilizacion...“(McAdam, Tarrow,
y Tilly 2004:47)
Con este llamado de atencidon los autores destacan tedéricamente la agencia de
los “desafiadores” y la idea de “apropiacion” permite considerar estructuras
activistas maleables que pueden dar lugar a distintos niveles de negociaciéon. La
consideracion de la posible resignificacion de estructuras de movilizacion
preexistentes genera ademas mayores posibilidades para la aprehension de

formas de accién colectiva inéditas.

4) El “enmarcamiento” es interactivo.

“Mas que limitar el “enmarcamiento” a una herramienta estratégica de los lideres
del movimiento, ampliamos nuestra visiéon del enmarcamiento para incluir la
construccion interactiva de las disputas entre los desafiadores, sus oponentes, los
elementos  del Estado, las terceras partes y los medios de
comunicacion...Inadvertidamente, los medios de comunicacibn enmarcan un
movimiento tanto para quienes participan en él como para los demas...”
(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47)

En este punto los autores se apartan de una de las vertientes fundacionales de la
“agenda clasica”: la teoria de la movilizacién de recursos (John McCarthy y Mayer

Zald entre otros). Estos autores, segun el criterio de McAdam et al, a la vez que

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréafica al activismo Mapuche



26

llamaban la atencién sobre los procesos organizativos y el problema de la
coordinacion social en los movimientos sociales, “exageraban la centralidad para

los movimientos sociales de las decisiones estratégicas deliberadas” (2004:17).

5) Atender a la “accion colectiva innovadora”

“En lugar de limitar nuestro alcance a los repertorios de acciones de los grupos de
desafiadores, nos centramos en la accién colectiva innovadora de los desafiadores
y de los miembros opuestos a ellos.” (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47)

Asimismo, el concepto de accion innovadora utilizado complementa los
movimientos anteriores, en un esfuerzo por hacer lugar a la perspectiva de los

actores involucrados:

“La contienda innovadora es aquella accidon que incorpora unas reivindicaciones,
selecciona un objeto de las reivindicaciones, incluye la autorepresentacion
colectiva y/o adopta medios que no tienen precedente o que estan prohibidos
dentro del régimen en cuestion.” (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47)

Estos son los cinco elementos que los autores ofrecen como pilares de la
propuesta “dinamica”: mecanismos dinamicos, relativo abandono de los “factores
estructurales objetivos”, atencion a la percepcion del escenario politico por parte
de los sujetos, atencién a la apropiacidn que los sujetos efectian o no de los
recursos organizativos a mano, atencion a la construccion interactiva de los
escenarios de contienda por parte de todos los participantes, con especial énfasis
en la habilidad enmarcadora de los activistas y énfasis en la accién colectiva

innovadora.

En las conclusiones de la obra los autores se concentran en tres procesos que
consideran claves porque a su juicio permiten identificar cadenas causales de
episodios, mecanismos y procesos “en una amplia variedad de episodios de
contienda” (2004:340) : la constitucion de nuevos actores politicos, la
polarizacion de actores y el cambio de escala. Vamos a mencionar Unicamente el
concepto de “cambio de escala”, que tendremos oportunidad de trabajar mas

adelante, a través de una propuesta especifica de Sydney Tarrow.

”"El cambio de escala de la contienda politica, que pasa del campo local al
translocal (o, incluso, internacional), con los cambios en los actores y el caracter
de la interaccion entre éstos que implica.” (McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:350)
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“Por cambio de escala entendemos un cambio en el nimero y en el nivel de las
acciones contenciosas coordinadas que conduce a una contienda mas generalizada
que incluye un abanico mas amplio de actores que sirve de puente entre sus
diversas reivindicaciones e identidades.”(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:367)

2.1.3 Qué aceptamos de la dinamica de la contienda politica.

DCP ha generado un debate tan amplio que los traductores de la version
espafiola se han visto obligados a dar cuenta de él, cuando —tradutore, traditore-
incluyen en las “notas del traductor” un apartado titulado ¢(Qué objetamos de
Dindmica? Los traductores y en una linea similar los comentaristas reunidos en
el vol. 8, n° 1 de la revista Mobilization®, de 2003 y el Review Essay publicado
por Gerald Platt (2004) cuestionan en primer lugar la insistencia de los autores
en la busqueda de conexiones causales entre “episodios”, “mecanismos” vy
“procesos”, el enfoque estructural-funcionalista y la falta de precision de algunos

de los conceptos en que se apoya el argumento.

En general, podemos decir que los autores se esforzaron por efectuar esa
transformacion deseada desde una vision estatica a otra interactiva, pero no
abandonaron su compromiso original con una concepciéon estructuralista, sino
que introdujeron en ella diversos elementos nuevos con la intencion de

flexibilizar el andlisis.

En primer lugar, la unidad de analisis propuesta —el “episodio”- es considerado
en este enfoque como un dato empirico, unitario, objetivo, incontrovertible.
Desde este punto de partida conceptual, los autores intentaron luego introducir
cierta atencion a la agencia de actores. Pero en el intento, aparece otro supuesto
discutible: la existencia de un actor relativamente unificado se da por sentada y
s6lo en un segundo plano se problematiza su constitucion. El “episodio” como
unidad de andlisis resulta una estrategia de investigacion efectiva, cuando el
objetivo es realizar una taxonomia de numerosos “casos”, pero pierde efectividad
en la medida que “objetiva” —congela- con una mirada externa, una multiplicidad

de relaciones y significados presentes en los movimientos sociales.

® Mobilization: An Internacional Journal: 8 (1) 2003
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Nos interesa insistir en que la perspectiva planteada en el guién de DCP sugiere
una estrategia de abordaje determinada a los movimientos sociales; mas aun:
proponen una estrategia de investigacion estandarizada, que percibimos
ampliamente difundida e instalada como prescripcidon sin contraindicaciones. Los
autores prescriben claramente esta receta de investigacion en la pagina 31 de la

obra:

“La secuencia explicativa esta clara. Consiste en:

-identificar los episodios de contienda o las familias de episodios de contienda que
presentan alguna caracteristica problemaéatica:

-localizar los procesos presentes en su interior que constituyen o dan lugar a la
caracteristica problematica:

-buscar los mecanismos causales clave dentro de estos procesos.”

(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:31)

Asi, con estos puntos de apoyo: el “episodio” considerado como dato y unidad
empirica y una concepcion del actor relativamente unificado, esta perspectiva de
los movimientos sociales proporciona un guion — en términos de los autores:
“imagen creible” (2004:45), “narrativa” (DCP: 19) (2004:19) -, a partir del cual

se difunde un perfil de los movimientos sociales como “personajes”.

Este retrato de los movimientos sociales como “personajes” refuerza el concepto
de actor relativamente unificado y deja poco espacio para el reconocimiento de la
pluralidad de significados y de formas de accidn presentes en los fendmenos
colectivos concretos. Y reconoce apenas marginalmente la produccion vy

reproduccién de cédigos culturales en el desarrollo de las contiendas.

El guidn proporcionado a los personajes-movimientos sociales apunta a que el
investigador se concentre en la accién colectiva como un “hecho” y no como un
proceso; a que enfatice la escena publica y la disputa con las autoridades
politicas e ignore otras dimensiones muy significativas, que necesitan ser

abarcadas desde un enfoque tedrico metodoldgico diferente.

Adn asi, en un punto intermedio entre lo descriptivo y lo normativo, el enfoque

sustentado en DCP forma parte de la descripcion de una enorme variedad de
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movimientos sociales, étnicos y politicos y el caso Mapuche no podia ser una
excepcion en este sentido. Por eso, la nocidn de estructura de oportunidad
politica constituye una herramienta conceptual que adoptamos para describir la
inscripcion particular del movimiento en cada uno de los escenarios de las
naciones-estado que lo contienen y a la vez constituyen sus condiciones de
alteridad. En el Capitulo 4 abordaremos la descripcion del marco de la estructura
de oportunidad a nivel nacional y subnacional en Argentina, e intentamos
puntualizar de qué manera los limites y oportunidades inherentes a ese contexto
nacional formatean el movimiento de los Mapuche. En el Capitulo 6
aprovechamos el mismo protocolo descriptivo para el caso de Chile y contamos
con las contribuciones de Naguil Lopez (2005) y Lavanchy (2003), que asumen
explicitamente un punto de partida afin a la propuesta estructural funcionalista
de DCP. En ambos casos tomamos el valor descriptivo de la herramienta tedrica
como punto de apoyo para encarar una direccion diferente a la orientacion

causa-efecto que prescribe ese enfoque tedrico.-

2.1.4 La sociedad de la informacidon como estructura de oportunidad: la
propuesta de Manuel Castells

De todos modos, siempre hay un momento en toda investigacion sobre accion
colectiva donde el narrador debe presentar provisoriamente un movimiento-
personaje relativamente unificado y destacarlo como figura en contraste, en
disputa con un “otro”, diferenciandolo de un contexto determinado. En este
punto, la produccion de una “imagen creible” y una “narrativa” aceptable que
postulan los tedricos de la contienda politica, orienta la investigacién, hace
explicitos sus supuestos y a la vez, permite revisarlos y pasar a otro nivel de

interrogacion.

Por eso y para destacar la fuerza retérica de sus propuestas, queremos hacer
una rapida referencia a la manera en que la centralidad de la cuestion identitaria
en estos tiempos de globalizacion ha sido tratada por Manuel Castells (1998a).
En su Trilogia sugiere una definicion del término que se diferencia de la
concepcidon esencialista que considera que la identidad emana de una naturaleza

de similaridad compartida:
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“..Por identidad, en lo referente a los actores sociales, entiendo el proceso de
construccion del sentido atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto
relacionado de atributos culturales, al que se da prioridad sobre el resto de las
fuentes de sentido. ”(1998a:28)

El autor reconoce que el proceso de construccion identitaria es fuente de
tensiones: “..Para un individuo determinado o para un actor colectivo puede
haber una pluralidad de identidades. No obstante, tal pluralidad es una fuente
de tensién y contradiccidon tanto en la representacion de uno mismo como en la
accion social...” (1998a:28) . Asi, ese “proceso de construccion de sentido” es
inscripto en la teoria funcionalista de los roles’, pero esta inscripcién opera de

manera flexible, dado que se admite que “..su peso relativo para influir en la
conducta de la gente depende de las negociaciones y acuerdos entre los

individuos y esas instituciones y organizaciones...” (1998a:29).

Por eso, entre las normas estructuradas y las identidades media un “proceso de
individualizacion” —idea que Castells toma de Guiddens- porque éstas “...s6lo se
convierten en tales si los actores sociales las interiorizan y construyen su sentido

en torno a esta interiorizacion...” (1998a:29)

Por dltimo, registra las identidades como situadas en un contexto:

“...quién construye la identidad colectiva, y para qué, determina en buena medida
su contenido simbdlico y su sentido para quienes se identifican con ella o se
colocan fuera de ella...”(1998a:29).

Y finalmente, las “...tres formas y origenes de la construccidon de identidad...”
(1998a:29) (legimadora, de resistencia y proyecto) quedan establecidas como
tipos ideales que sintetizan procesos de construccion de sentido, interiorizacion

de un sistema de roles y relaciones de poder en un contexto dado.

Reconozcamos la fuerza retérica de estos tipos ideales, la amplitud de los
parecidos de familia que permiten conjeturar, nuestra propia tentacion de
atribuir a la identidad Mapuche el caracter de “identidad proyecto”; esto es:

aquellas que “..basandose en los materiales culturales de que disponen,

” Que “se definen por normas estructuradas por las instituciones y organizaciones de la
sociedad”
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redefine su posicién en la sociedad y, al hacerlo, buscan la transformacion de

toda la estructura social...” (1998a:30). A su vez, la metafora de una “identidad

de resistencia” ilustra una estrategia defensiva, autorestringida, argumentada
como propia del momento fundacional de todo movimiento social pero a la vez,
un posible lastre para su maduracibn como actor politico. Por dltimo la

“identidad legitimadora” impone una especie de caballo de Troya: “...introducida
por las instituciones dominantes de la sociedad para extender y racionalizar su

dominacioén frente a los actores sociales...”(1998a:30-31)

Estos tipos ideales estan intimamente relacionados con las hipotesis de Castells
sobre el cambio social en la sociedad red, de tal manera que de inscribirnos en
ese registro estariamos asumiendo la siguiente hoja de ruta para esta
investigacion: 1) formularnos la pregunta acerca de si los Mapuche estan
construyendo una “identidad proyecto” de acuerdo a Castells (1998a:30), 2)
mirar en qué contextos las organizaciones Mapuche pueden ser entendidas como
“..entidades que expresan proyectos de identidad orientados a cambiar los
codigos culturales [y por lo tanto] deben ser movilizadoras de simbolos” (Castells
1998a:400); y por ultimo, 3) bajo qué condiciones podemos considerar que

estas organizaciones construyen superficies de inscripcion para “..identidades
[que] fijan el poder en algunas zonas de la estructura social y desde alli
organizan su resistencia o sus ofensivas en la lucha informacional sobre los
coédigos culturales que constituyen la conducta y de este modo, las nuevas
instituciones...”.  Avanzaremos con estas preguntas hasta cierto punto desde

donde intentaremos replantear esta direccion y reubicar nuestra interrogacion.

2.2 Accion sin actor vs. actor sin accion: la perspectiva de Alberto
Melucci.

En esta seccion deseamos explorar la perspectiva de Alberto Melucci. El
sociblogo italiano ofrece un cuestionamiento tanto de la “agenda clasica” como al
intento de “dinamizacion” formulado por McAdam et al. Su propuesta parte de

una clara identificacion de las opciones que considera erréneas que han tefido el
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campo de los estudios de los movimientos sociales en tanto fendmenos de accion

colectiva.

En los analisis tradicionales de los fendmenos colectivos encontramos dos
orientaciones recurrentes. Unas veces se hace hincapié en el mismo hecho de la
accion colectiva que aparece, de esta forma, como accién sin actor, una suma

accidental de acontecimientos individuales.

Otro punto de vista tradicional ha buscado los fundamentos objetivos del
fendbmeno observado en la estructura social y ha deducido la accién del analisis
3de las condiciones sociales que los actores parecen tener en comun. Aqui nos

encontramos con actor sin accion.(Melucci 1994:153)

2.2.1 Un enfoque constructivista acerca de las identidades colectivas y
los movimientos sociales.

Desde los puntos de partida sefialados, Melucci tratara de ofrecer una soluciéon a
las opciones erréneas que sefiala, problematizando ambas y desplegando una
verdadera y completa “caja de herramientas” para captar el significado de los

movimientos sociales. En primer lugar, acerca de la accion colectiva enfatiza:

“... la accion colectiva se considera el resultado de intenciones, recursos y limites,
una orientacién intencional construida mediante relaciones sociales desarrolladas
en un sistema de oportunidades y obligaciones. No puede, por lo tanto,
considerarse exclusivamente como el efecto de condiciones estructurales o como
la expresion de valores y creencias. Los individuos que actian colectivamente
“construyen” su accidn mediante inversiones “organizadas”: esto es, definen en
términos cognoscitivos el campo de posibilidades y limites que perciben, mientras
que, al mismo tiempo, activan sus relaciones como forma de dotar de sentido a su
“estar juntos” y a los objetivos que persiguen. ” (Melucci 1994:157)

El parrafo suministra un buen ejemplo de codmo esta perspectiva se aleja de toda
atribucion mecanica de condicionamiento a las “condiciones estructurales” y gira
claramente hacia la construccidon colectiva, relacional y cognoscitiva como
elementos que intervienen en la inscripcion de los sujetos en acciones colectivas.

Las preguntas clave que Melucci plantea son las siguientes:
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“-¢ A través de qué procesos construyen los actores una accion comun?

-;,Como se produce la unidad entre las distintas partes, niveles y orientaciones
presentes en un fendmeno empirico de accién colectiva?

-¢,Cudles son los procesos y relaciones a través de los cuales los individuos se
implican en la accién colectiva? ” (Melucci 1994:156)

Estas preguntas clave llevan a buscar respuestas problematizando y despejando
varios niveles: los procesos de construcciéon de la acciéon comun, la producciéon de
unidad y la atencion al nivel de la implicaciéon de los individuos en la acciéon
colectiva. Estos son los ejes de una propuesta constructivista que se niega a
considerar la accion colectiva como un “suceso” y que a la vez reclama abrir un
espacio para tener en cuenta la pluralidad de significados y formas de acciéon

presentes en los fenédmenos colectivos concretos. Por eso, enfatiza el autor:

“Los movimientos son construcciones sociales. Mas que una consecuencia de crisis
o disfunciones, mas que una expresion de creencias, la accion colectiva es
“construida” gracias a una inversion organizativa. Aqui la “organizacion” no es una
caracteristica empirica, sino un nivel analitico. Mantener organizados a los
individuos y movilizar recursos para la accién significa distribuir valores, y
fronteras establecidas por las relaciones sociales que condicionan la acciéon, pero
ni los recursos ni las constricciones pueden ser activados al margen de la accion
en si. ” (Melucci 1999:54)

A partir de esta definicion, Melucci combina su enfoque constructivista con un
lenguaje sistémico que le permite atender al problema de la unidad antes
sefialado y a la tematica de la organizacién, al mismo tiempo que tiene en
cuenta la forma en que todos esos recursos son movilizados. Simultaneamente y
para alejarnos del polo de la “accién sin actor”, destaca el papel central de la

cuestion de la identidad en la problematica de los movimientos sociales:

“De tal manera, los movimientos sociales son sistemas de acciéon en el sentido de
que cuentan con estructuras: la unidad y continuidad de la accion no serian
posibles sin la integracion e interdependencia de individuos y grupos, a pesar de
la desestructuracion aparente de estos fendmenos sociales. Pero los movimientos
son sistemas de accion en el sentido de que sus estructuras son construidas por
objetivos, creencias, decisiones e intercambios, todos ellos operando en un
campo sistémico. Una identidad colectiva no es sino una definicion compartida
del campo de oportunidades y constricciones ofrecidas a la accion colectiva.
“compartida” quiere decir construida y negociada mediante procesos continuos de
“activacion” de relaciones sociales que conectan a los actores. ” (Melucci 1999:34)

Con estos elementos y buscando concentrarse en el “cdmo”, sin descuidar el “por
qué” el autor propone un desplazamiento tedrico que intenta trascender las

generalizaciones empiricas que han caracterizado los enfoques tradicionales
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(DCP) y provee algunas definiciones analiticas que enfatizan la accibn como
conexion que los actores hacen entre las orientaciones, oportunidades y

coerciones sistémicas.

En este sentido resulta clave el tratamiento de la cuestion identitaria mencionada
en el parrafo anterior, que en opinién del autor ha sido insuficientemente tratada
por otras orientaciones y obscurecida por falta de explicitacion de los supuestos
que implica. El autor va desplegando una conceptualizacion cada vez mas
precisa y productiva de la nocion de identidad colectiva, concepto que estaba
presente en otros analistas (Pizzorno, 1978, Touraine, 1988) con un grado de

elaboracién menor.

El tratamiento que Melucci hace de esta cuestion consiste en apartarse de toda
cosificacion del concepto y proponerlo como un proceso interactivo construido en
el contexto de un sistema de accion colectiva. Atendiendo a la pregunta sobre los

procesos constitutivos de actores e identidades, propone:

“El proceso de construccion, adaptacion y mantenimiento de una identidad
colectiva refleja siempre dos aspectos: la complejidad interna del actor (la
pluralidad de orientaciones que le caracterizan) y las relaciones del actor con el
ambiente (otros actores, las oportunidades y restricciones). La identidad colectiva
proporciona la base para la definicion de expectativas y para el calculo de los
costos de la accién. La construcciéon de una identidad colectiva se refiere a una
inversion continua y ocurre como proceso. ”(Melucci 1999:27)

Esta mencion de la “complejidad interna del actor”, requiere entonces una
mirada detallada que distinga diferentes niveles analiticos y nos permita
entender como una identidad colectiva es “establecida mediante un complejo
sistema de negociaciones, intercambios y decisiones”. Ademas interesa entender
de qué manera, eventualmente, ese sistema logra mantenerse unido por una
estructura “organizativa”; y por ultimo cémo las determinaciones sistémicas y las

orientaciones de individuos y grupos se articulan en la accién colectiva.

En esta direccion, un nuevo aporte analitico ofrece herramientas conceptuales

para trabajar al interior del actor y decodificar “el personaje”.
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2.2.2 Decodificando el movimiento-personaje.

“La identidad colectiva como proceso enlaza tres dimensiones fundamentales que
distingo analiticamente, aunque en la realidad se entretejen: 1) Formulacién de
las estructuras cognoscitivas relativas a los fines, medios y &mbito de la accion; 2)
activacion de las relaciones entre los actores, quienes interactdan, se comunican,
negocian y adoptan decisiones, y 3) realizaciéon de inversiones emocionales que
permiten a los individuos reconocerse.” (Melucci 1999:52)

Veamos sintéticamente estas tres dimensiones de la identidad y algunas de sus

derivaciones:

En primer lugar, la “formulacién de las estructuras cognoscitivas relativas a los
fines, medios y ambito de la accidn” queda conectada al proceso interactivo de
construccion de identidad y por lo tanto resulta totalmente inapropiado concebir
esas estructuras cognoscitivas como contenidos puramente mentales”, lejos de
eso, se abre paso a la consideracion de las “reglas del lenguaje” (Melucci 1999:64)
y en consecuencia se destacan las raices sociales de los lenguajes utilizados para

las definiciones cognitivas.

En la segunda dimension aparece reforzada la concepcion interactiva,
comunicativa y posicional de la identidad. Es una dimension “relacional” que
remite a un campo poblado por otros actores y grupos y al reconocimiento que

estos efectlan -o no- de la identidad de un actor determinado.

Y en la tercera dimensiéon, al focalizar en las inversiones emocionales y el
autorreconocimiento de los individuos, Melucci crea un campo de tensidon entre
este componente y aquel otro, el de calculo introducido en la primera dimensiéon
(fines, medios y ambito de la accién), pero considera que no hay oposicién entre

uno y otro.

Asi como la identidad colectiva en tanto sistema de accion resulta inseparable de
una definicion del campo donde la accion ocurre, las oportunidades y desafios
son fruto del reconocimiento emocional, nunca del mero calculo instrumental y
ademas —esto es clave para nuestro trabajo- la identidad colectiva contiene un

nucleo no negociable:
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“La identidad colectiva es, por lo tanto, un proceso mediante el cual los
actores producen las estructuras cognoscitivas comunes que les permiten
valorar el ambiente y calcular los costos y beneficios de la accion; las
definiciones que formulan son, por un lado, el resultado de las
interacciones negociadas y de las relaciones de influencia y, por el otro, el
fruto del reconocimiento emocional. En este sentido, la accion colectiva
nunca se basa exclusivamente en el célculo de costos y beneficios y una
identidad colectiva nunca es enteramente negociable. Algunos elementos
de la participacion en accion colectiva estan dotados de significado, pero
no pueden ser reducidos a la racionalidad instrumental (ni son irracionales,
ni estan basados en una ldgica de calculo). ”(Melucci 1999:51)

Cuando esas estructuras cognoscitivas comunes existen y enmarcan las

relaciones con otros actores, Melucci habla de “solidaridad”®.

Retomemos algunos desarrollos del autor relacionados con la identificacion de
ese nucleo no negociable en su concepto de identidad. Melucci trata de encontrar
una mirada innovadora, diferente de “la del actor colectivo revolucionario que
heredamos del pasado” (Melucci 1999:60) distinta de esa figura vacia de la
“accion sin actor” y también de la construccion del “movimiento personaje” que

conlleva el error de la opcién “actor sin acciéon”.

Melucci entiende que los movimientos sociales implican conflicto y ruptura de
limites de un sistema dado y en consecuencia percibe la presencia de una
dimensién antagoénica. La busqueda de indicadores de esa dimensién antagoénica

se transforma una especie de mandato para el analista de movimientos sociales.

En primer lugar, porque la presencia de esta dimensién se manifiesta en grados
diferentes que dan lugar a la distincibn entre movimientos reivindicativos,
politicos y antagodnicos. Estas combinan distintas orientaciones de la accion y se
trata de resaltar el caracter antagonista que pudiera haber en cada caso. Esto es
asi en razén de que “la busqueda de significados antagonistas de la accion
colectiva es fruto de un analisis al que se llega después de emplear otros

criterios de explicacion”

8 “La solidaridad es la capacidad de los actores para compartir una identidad colectiva
(esto es, la capacidad de reconocer y ser reconocido como parte de la misma unidad
social).”13-14
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Y percibimos que esa “dimensién antagdnica” puede encontrarse a varios niveles.

En primer lugar a un nivel “macro”, cuando la accion de un movimiento,

“..Ataca el control hegemonico ejercido sobre el sistema politico por parte
de las fuerzas que traducen los intereses dominantes. ” (Melucci 1999:42)

En segundo lugar a un nivel intermedio, claramente interactivo, cuyos
indicadores son la capacidad de resistencia y/o subversion de “codigos de

informacién” y la construccién de nuevos lenguajes; en palabras del autor:

“Si en las sociedades de informacioén el poder se ejerce mediante el control de los
codigos, de los sistemas organizadores del flujo informativo, el conflicto
antagonista radica en la capacidad de resistencia, pero todavia mas, en la
capacidad de subvertir los codigos dominantes. ” (Melucci 1999:88)

“Nombrar de modos distintos el espacio y el tiempo mediante la construccion de
nuevos lenguajes que cambian las palabras empleadas por el orden social para
organizar nuestra vida diaria, hacer lugar a la sabiduria mas alla del conocimiento,
ejercitar una reflexividad afectiva y no instrumental, son formas de organizar e
interpretar de otra manera el flujo de informacion, de designar al mundo de otro
modo en la practica de los movimientos. ”(Melucci 1999:87)

En este nivel Melucci reconoce que los movimientos ofrecen al analista

situaciones donde es dificil identificar este nucleo antagonista:

“Las movilizaciones ambientalistas son cauces para la formacion de nuevas elites,
mas que el resto de las aqui tratadas. Debido a la falta de una condicién comun,
estos grupos presentan formas de solidaridad que no estan basadas enteramente
en dimensiones simbdlicas. También aqui es dificil de identificar el nudcleo
antagonista porque la identidad del movimiento es en buena parte estructurada
por nuevas elites en potencia. Este es el movimiento que mas directamente se
enfrenta con politicas y decisiones publicas. Al hacerlo cumple una funcién
fundamental de presién, que no solo influye en las politicas sobre el medio
ambiente, sino que modifica los criterios por los que se rige la innovacion,
redefine el orden de prioridades y replantea los parametros con los que se miden
las alternativas posibles. ”(Melucci 1999:87)

Por ultimo, también pueden hallarse esos indicadores de antagonismo al nivel
“micro” de los pequefios grupos y relaciones interpersonales. EI movimiento
feminista seria para el autor un ejemplo de excelencia, porque “las formas

femeninas de comunicar”:

“Suponen un desafio a la estandarizacion de la experiencia y a la nivelacion del
tiempo que exige la sociedad de la informacion para aplicar sus procedimientos de
forma generalizada. ” (Melucci 1999:86)
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“Replantean la cuestion sobre como se puede recomponer la diversidad y si es
posible una unidad en la separacién, en definitiva, si las personas pueden
comunicarse entre si al margen de la opresion. ” (Melucci 1999:86)

Las “redes de pequefios grupos sumergidos en la vida cotidiana” serian otros

reservorios de antagonismo que se mantiene latente a la espera de ser activado

y:

“Emergen solamente en relacibn con problemas especificos (por ejemplo,
movilizaciones por la paz)... constituyen un circuito de intercambios sociales.
Individuos y mensajes circulan a lo largo de la red, y algunas agencias (los
nucleos profesionalizados) le proporcionan cierta unidad. ” (Melucci 1999:66)
Paralelamente, el nucleo antagonista no debe verse como una entidad separada
de los “contenidos concretos que asume su accion”. La sintonia entre la acciéon y
sus contenidos, en tanto se mantengan en linea con el ndcleo antagonista, son
antidotos de “la tendencia a institucionalizarse” que -si se registra- “desplaza el

ambito de los conflictos hacia otros problemas y actores”.

Porque, finalmente:

“El antagonismo de los movimientos tiene un caracter eminentemente
comunicativo: ofrecen al resto de la sociedad otros cédigos simbodlicos que
subvierten la logica de aquellos que dominan en ella. ” (Melucci 1999:89)

“Los movimientos funcionan, ante el resto de la sociedad, como una clase especial
de medium cuya funcién principal es la de sacar a la luz lo que el sistema no dice
por si mismo, la cuota de silencio, de violencia, de arbitrariedad que siempre
subyace en los cédigos dominantes. Los movimientos son medios que nos hablan
por medio de la accion. No se trata de que no empleen palabras y slogans o
mensajes, sino que su papel como intermediarios, entre los dilemas del sistema y
la vida diaria de las personas, se manifiesta principalmente en lo que hacen: su
mensaje central consiste en el hecho de que existen y actdan. ” (Melucci 1999:89)

En este rol de médium Melucci afirma que los movimientos sociales actuales
constituyen un inmejorable banco de pruebas en los cuales se puede conjeturar

la direccion del cambio social en la época actual.
Pero en el punto donde el autor comienza a reflexionar sobre el “potencial de los

movimientos sociales” el argumento se vuelve paulatinamente mas genérico,

especulativo y de alguna manera distorsiona y ensombrece la importancia y
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productividad de sus propuestas centrales: la nocién de la identidad colectiva, la
propuesta acerca de que la identidad contiene un nucleo que no esta sujeto a
calculo, que es innegociable y que se erige como el pardmetro a partir del cual se

evalUan los costos y beneficios que acarrearian distintos cursos de accion.

Veamos algunos puntos salientes de esta orientacion. En la caracterizacion que
suministra Melucci prevalece una imagen de movimiento “desafiandolo todo”: el
discurso dominante, los cddigos que organizan las informaciones y dan forma a
los procesos de construcciéon de los movimientos. Esta imagen de desafio se
justifica ampliamente cuando se mira a los movimientos generando codigos
culturales alternativos a los dominantes, pero resulta parcial si se presta poca
atencion al proceso opuesto; esto es, como el sistema dominante absorbe o

intenta absorber esos nuevos cédigos.

Al postular una orientacidon genérica de los nuevos movimientos hacia “cambios
culturales” estos aparecen descentrados de la contienda unidimensional con
agencias estatales, pero también se los <coloca en una escena
extraordinariamente abierta en multiples direcciones que hay que acotar.

Veamos rapidamente algunas de ellas.

Melucci ubica el campo de accion de los movimientos sociales en “un nuevo
espacio publico” -una contra-esfera publica- que estaria ubicado mas alla de la
distincion tradicional entre Estado y Sociedad Civil y seria percibido en términos

de transparencia, ya que su funcion

“No es institucionalizar los movimientos, ni transformarlos en partidos, sino hacer
que la sociedad oiga sus mensajes y traduzca sus reivindicaciones en la toma de
decisiones politicas, mientras los movimientos mantienen su autonomia. ” (Melucci
1999:57)

Al antagonismo que Melucci ha sefialado con precision y creatividad, se le
atribuye reiteradamente la capacidad de ir “mas all&” en demasiados aspectos: la
modernizacion, la innovacién cultural, el cuestionamiento de los cdédigos, las
demandas de reconocimiento. Esta atribuciéon resulta desmesurada,
especialmente cuando se admite la indole particularista de las demandas de los

movimientos y no se explica cual es el mecanismo o el “juego del lenguaje”
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segun el cual esas demandas son investidas de la capacidad de resultar
inteligibles para el conjunto de la sociedad y ademas, provocar impactos

especificos en ella.

Las relaciones entre los movimientos sociales y los sistemas politicos partidarios
se despliegan en una sintonia similar. En primer lugar, se diagnostica que “las
instituciones politicas tradicionales, incluidas las procedentes de una tradicion de
izquierda, son en si mismas inadecuadas para representar las nuevas demandas
colectivas” (Melucci 1999:75), lo cual nos parece correcto. Melucci destaca las
dificultades de las estructuras politicas partidarias para “escuchar” y “adaptarse a
la pluralidad de autores y temas que la acciéon colectiva incorpora”. Es decir: se
sefialan problemas de representacion, pero no se cuestiona el caracter mismo de
la representacion. Y sin embargo se atribuye a los movimientos ser portadores
no solo de una mayor transparencia en su capacidad de representar, sino que
ademéas estarian dotados de la capacidad de inyectar esa transparencia en el

sistema politico institucional como un todo:

“..debido a la fragmentacién de la accién colectiva, los movimientos sociales no
pueden sobrevivir en las sociedades complejas sin alguna forma de representacion
politica. La existencia de canales de representacion y de actores institucionales
capaces de traducir a “decisiones” el mensaje de la accion colectiva, es la Unica
condicién que preservaria a los movimientos de la atomizacion o de la violencia
marginal. La apertura del sistema politico, y su capacidad de repuesta, despejan
el camino y posibilitan la existencia de la accion colectiva. Pero los movimientos
no se agotan en la representacion; la accion colectiva sobrevive por encima de la
mediacioén institucional; reaparece en nuevas areas del sistema social y alimenta
nuevos conflictos. ” (Melucci 1999:75)

La revision efectuada hasta aqui requiere un comentario adicional. Ya hemos
subrayado el valor tedrico-metodoldégico de la contribucién del autor, la
importancia y productividad de sus propuestas centrales: la nocion de la
identidad colectiva como una construccion, la proposicion acerca de que la

identidad contiene un ndcleo que no esta sujeto a calculo y es innegociable.

Melucci lanza un desafio cuando amplia el campo de estudio de la acciéon
colectiva al mundo de las “redes profundas” que conformarian la “cara oculta” de
los movimientos y servirian para explicar los periodos de latencia y visibilidad de

los mismos. Si embargo, no suministra suficientes elementos para reconstruir
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esa articulacion —que suponemos contingente- de grupos de base, militantes y
elites particulares y para mirar simultineamente todo ese campo en relaciéon al

objeto del antagonismo, el otro lado de la frontera: el sistema politico.

Melucci acierta cuando sefiala la pugna entre los estilos de representacion de
movimientos y sistemas politicos partidarios, pero no reflexiona sobre los puntos
comunes a los dos polos de esa pugnha, que pueden encararse con una
problematizacion adecuada del concepto de representacion. Antes que eso, el
autor recarga y sobredimensiona una supuesta “representacion transparente”
que atribuye a los movimientos sociales y en esto deja de lado sus proposiciones
acerca de “los juegos del lenguaje” que son aplicables al problema de la

representacion.

Al sobredimensionar las potencialidades de los movimientos Melucci vuelve a
unos de los puntos de partida que pretendié superar: el del “movimiento
personaje”®. Una vez adoptada nuevamente la retérica del movimiento
personaje, por parecido de familia, se estructura narrativa épica sobre él. Esta
narrativa destaca uUnicamente los potenciales de estos actores colectivos —
acertando, en la mayoria de los casos- pero sin dejar ver debilidades,
ambigledades y el peso de ciertas amenazas, asi como tampoco presta
suficiente atencion a las respuestas de un poder hegemdnico que opera en los
mismos niveles de antagonismo del movimiento (macro-micro politico y

simbolico).

2.2.3 “Atados a la cultura”: una narracién sobre movimientos sociales
latinoamericanos al estilo de Alberto Melucci.

En rigor, no estamos haciendo referencia a una cuestion de ldgica expositiva en
las presentaciones de Melucci que hemos analizado, sino a un estilo adoptado
para narrar los movimientos sociales. Es comun en las narraciones académicas

que aunque haya un esfuerzo por ser impersonal y objetivo, el despliegue del

° Gorlier (2005:235) agrega: “especulando que se trataria de fenémenos asociados a una
suerte de mutacion epocal, cuando en realidad estan relativamente localizados, y son
mucho mas evanecentes y ambiguos de lo que el autor estaria dispuesto a admitir”
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relato nos muestre la presencia de una persona. En este caso quien narra los
movimientos sociales es alguien que relata una gesta que ocupa un lugar en su
propio orden de valores, transformado por imperio de la disciplina en un centro
evaluador que considera que el orden social de la sociedad capitalista debe ser
cambiado y esta convencido que los movimientos sociales son el agente de
cambio adecuado. No es este el lugar para abundar en este aspecto, pero
anotemos que este pensador también es capaz de lograr una narracién de su
propia historia personal como una gesta micro-histérica que anida en la gesta
histérica mas global de los movimientos sociales en la escena europea de

posguerra™.

Este es el sentido que Melucci asigna a sus propuestas; no sélo el marcar la idea
de la complejidad creciente de las “sociedades de la informacion” sino imprimirle
un giro en clave de conflicto. En esta escena tiene sentido la insistencia y el tono
de urgencia con que atribuye a los movimientos la potencialidad de ir “més alla”
en multiples aspectos: la modernizacion, la innovacion cultural, el
cuestionamiento de los codigos, las demandas de reconocimiento, la capacidad
de traducir en “decisiones” el mensaje de la accidn colectiva, la habilidad de
inyectar e inyectarse formas de representacion mas transparentes y la capacidad
de conectar con las “redes profundas” que conformarian la “cara oculta” de si

mismos.

También queremos hacer referencia a una obra que replica la narrativa de los
movimientos sociales como gesta histérica Unica, en el contexto de un proyecto
colectivo que intenta ofrecer una revision de la literatura reciente sobre
movimientos sociales en América Latina. Se trata de la compilacion efectuada
por Sonia Alvarez, Evelina Dagnino y Arturo Escobar “The Cultural and the

Political in Latin American Social Movements” (1998a).

La obra investiga las relaciones complejas entre cultura y politica en una amplia

gama de movimientos sociales. El libro focaliza en las politicas culturales

10 Esta capacidad de Mellucci de narrar su propia historia personal en el contexto de la
historia de los movimientos sociales se refleja con toda claridad en la entrevista que le
realiz6 Jesus Casquette (2001)
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puestas en juego por movimientos sociales en sus contiendas, que son
genéricamente interpretadas como intentos de organizar nuevas visiones vy
practicas de ciudadania, relaciones sociales y desarrollo. A través de numerosas
contribuciones multidisciplinarias se explora el potencial de esas politicas
culturales en la promociébn de culturas politicas alternativas y otras

transformaciones sociales.

Veamos los énfasis y propuestas desplegados por Alvarez y sus colegas en el
capitulo introductorio, “Lo cultural y lo politico en los movimientos sociales

latinoamericanos”. Dicen los autores:

“Para todos los movimientos sociales, entonces, las identidades y estrategias
colectivas estan inevitablemente atadas a la cultura.”
(Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:24)

Esta “atadura” impone la exploracién de las relaciones entre cultura y politica

que los autores proponen indagar concentrandose en,

“..la naturaleza de la politica cultural puesta en marcha —con mayor o menor
claridad y en mayor o menor grado- por todos los movimientos sociales, y por
medio del examen del potencial de dicha politica cultural para promover el cambio
social. ” (Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:18)

Para cumplir sus objetivos, Alvarez et al despliegan una propuesta compleja que
en nuestra opinion contiene los elementos que comentamos en los parrafos

siguientes.

Una narrativa o metanarrativa abarcadora de una enorme coleccién de
contribuciones sobre una amplia gama de movimientos sociales que constituyen
el corpus empirico del proyecto de los autores. Esta metanarrativa recoge
claramente el tono y el estilo propuesto por Melucci principalmente en la

modulacién épica impresa al texto. Veamos algunos ejemplos:

“En la medida en que los objetivos de los movimientos sociales contemporaneos
algunas veces se extienden mas alla de los logros materiales o institucionales
percibidos, en la medida en que los movimientos sociales sacuden las fronteras
de las representaciones culturales y politicas y de la préactica social, en la
medida, finalmente, en que las politicas culturales de los movimientos sociales
ponen en marcha cuestionamientos culturales o presuponen diferencias
culturales, entonces debemos aceptar que lo que estd en juego, desde la
perspectiva de los movimientos sociales y de manera profunda, es una
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transformacién de la cultura politica dominante, en la cual ellos mismos
deben moverse y en cuyo ambito buscan constituirse como actores con
pretensiones politicas. ” (Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:27)

En este parrafo se atribuye —enfaticamente- a los movimientos sociales un
horizonte que esta siempre mas alla, sacude fronteras, pone en marcha
cuestionamientos y propone una transformacion [profunda] de la cultura politica

dominante. E insisten:

“La politica cultural puesta en marcha por los movimientos sociales, en tanto
desafia a la vez que otorga nuevos significados a aquello que cuenta como
politico y a aquellos —aparte de la elite politica- que tienen el poder de definir las
reglas del juego politico, puede ser crucial, insistimos, para promover culturas
politicas alternativas y, potencialmente, extender y profundizar Ila
democracia en América Latina...” (Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:33)

Y en una sintesis de su identificacién con Melucci, afirman, citandolo

“Al llamar la atencién sobre la politica cultural de los movimientos sociales, y
sobre otras dimensiones menos mensurables y a menudo menos visibles o
sumergidas de la accion colectiva contemporanea (Melucci 1988), nuestros
autores ofrecen maneras alternativas de entender la manera como los
movimientos han contribuido al cambio cultural y politico desde que el
neoliberalismo econdmico y la democracia representativa (limitada y ampliamente
protoliberal) se convirtieron en los dos pilares de la dominacion en América Latina.
” (Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:35)

El tono épico del relato inhibe a nuestro entender varias cuestiones: la
consideracion pormenorizada de ciertos problemas, revisar puntos de partida,
cuestionar la imagen heroica que se ha instalado, admitir un tono genérico
ademas de impreciso y aceptar la constancia de discontinuidades, fracasos y
retrocesos en los actores colectivos. En resumidas cuentas, la postura normaliza
tanto un trayecto para los movimientos como el significado de la accion colectiva,
de tal manera que no queda lugar para otro final que el anunciado. Una
narrativa tal que una vez instalada parece estar dotada de sus propias bases de
sustentacidon, mientras esta mirando sujetos sociales que las tienen pero muy

precarias y deben reconstruirlas dia a dia en ambientes francamente hostiles.

Veamos ahora tres ejes que a nuestro juicio orientan productivamente nuestra

investigacibn y que nos interesa destacar ahora para retomarlos luego,
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despojados del tono épico en el que estan inscriptos por Melucci y sus
seguidores. Estos son: la idea de redes de movimientos, cierta atencidon puesta
en el modo en que las instituciones responden los desafios de los movimientos y

por ultimo el interés por los “contrapublicos subalternos”.

Melucci observé que hacia falta un nombre para designar a un colectivo de
grupos, una vez certificado que comparten una “cultura” y una “identidad” en
términos meluccianos y cuando la articulacion entre esos grupos incluye tanto
organizaciones formales como informales y, finalmente, cuando aparecen como
el nucleo rodeado de un area mas extensa de participantes ocasionales y
eventualmente, ““usuarios” de servicios y bienes culturales producidos por el
movimiento”(Melucci 1999:31). Este es el concepto que lleva a la definiciéon de
“redes de movimiento”. El socidlogo italiano deja constancia que se trata de un
“reajuste provisional para cubrir la ausencia de definiciones mas satisfactorias”
(Melucci 1999:31), a la espera de otro paradigma. Mientras tanto, las redes de
movimientos permiten hacer referencia a una idea de capilaridad entre pequefos
grupos, Yy a la bipolaridad latencia-visibilidad que se atribuye a los ciclos de

actividad de los movimientos.

Siguiendo el modelo de Melucci, Alvarez et al reutilizan el concepto de “redes de
movimiento” para hacer referencia tanto a las “redes profundas” de las cuales los

movimientos se nutren, como a la configuracién de vinculos entre movimientos:

“...nuevos lazos personales, de organizacion y de caréacter politico cultural tanto
con otros movimientos como con una amplia variedad de actores y espacios
culturales e institucionales. ..(esta expansion) ayuda [a los movimientos] a
equilibrar sus tendencias hacia lo parroquial, lo fragmentario y lo efimero. ”
(Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:37)

En términos explicitamente meluccianos, consideran que:

“...las estrategias de las politicas de muchos de los movimientos contemporaneos
se extienden ampliamente, y algunas veces de manera invisible, a lo largo y a lo
ancho del tejido social, en la medida que sus redes politicas y de comunicacion se
introducen el parlamentos, la Iglesia, los medios, etc.”

“Con el término “redes de movimientos”, se expresa el caracter intrincado y

precario de multiples cruces y lazos que existen entre los organizadores de
movimientos, los participantes individuales, y otros actores del Estado, la sociedad
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civil y politica. La metafora de la “red” (“the web metaphor” en el original en
inglés) también nos permite imaginar de manera mas clara las multiples maneras
de relacionarse de los movimientos con los terrenos discursivos de lo
natural/ambiental, lo politico/institucional y lo cultural, dentro de los cuales se
insertan. ”

“En otras palabras, las redes de movimientos abarcan mas que organizaciones de
movimientos y sus miembros activos: incluyen participantes ocasionales en
eventos y acciones de los movimientos y simpatizantes y colaboradores en ONG,
partidos politicos, universidades, otras instituciones culturales y politicas en el
sentido convencional, la Iglesia y...”(Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:37-38)

La metafora Web resulta sumamente apropiada, entonces, toda vez que hay que
dar cuenta de un movimiento social profusamente vinculado a otros actores
politicos e institucionales, en terrenos discursivos diversos y articulados con
publicos heterogéneos y en dominios de complejos institucionales densos.
Hemos decidido mantener el vocablo “Web” en inglés, a fin de enfatizar la
tension metaférica entre el significado literal y el figurado, que remite
directamente a las narrativas de Internet como un mundo aparte, que
analizaremos en el Capitulo 3. En la medida en que averigiemos mas sobre los
usos de Internet en el contexto de esta investigacion, esperamos aclarar los usos

y los limites de esta metafora.

Ahora bien: es dificil imaginar que en el contexto de las “sociedades de la
informacién” exista un movimiento social que no relna estas caracteristicas, esto
es, que no pugne a diversos niveles con mudltiples actores. Aunque la metafora
Web resulta extremadamente util para sefialar hacia dénde mirar, nos lleva
nuevamente a la imagen de movimiento—personaje ahora inscripto en multiples
redes, pero no necesariamente a averiguar como articula con ellas y qué
podemos decir del sentido de cada articulacion. Mas adelante, en el Capitulo 4,
tendremos que volver sobre esta cuestion a fin de separar lo relevante de lo que

no lo es en materia de “redes de movimientos”.

Con relacién a la forma en que las instituciones responden los desafios de los
movimientos, el trabajo de Alvarez et al se aleja convenientemente de la pauta
instalada de ponderar el éxito o fracaso de un movimiento valorando
exclusivamente si sus demandas con procesadas o no dentro del régimen

institucional vigente. Como sefialamos mas arriba, evitan la consideracion de la
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contienda politica unidireccional mediante una atenciébn permanente a la
produccién cultural dirigida obviamente al interior del movimiento, pero también
a los usuarios servicios y bienes culturales producidos por el movimiento y esta
productividad, se supone, es siempre “desestabilizante” de los discursos

dominantes.

Asimismo reconocen el movimiento opuesto, es decir, que las instituciones
sociales, culturales y politicas atraviesan la redes (las “profundas” y las otras) de
los movimientos y moldean sus practicas y discursos. Alvarez en su texto
“analiza la relativamente rpida absorcidén, apropiacion y nueva significacion de
discursos y exigencias feministas” (Alvarez 1998:299) y los autores en conjunto
reconocen en este punto la disponibilidad de nuevas herramientas provistas por
los avances de la teoria del discurso y la representacién para formular “relatos

mas matizados de la constitucién mutua”.

Trabajando desde la cultura y con la cultura, desafiando al orden establecido y
produciendo nuevos significados sobre la accidn colectiva, los movimientos deben
ser vistos —para Alvarez y sus colaboradores- también como productores de
nuevos espacios publicos “de modo que podamos identificar zonas publicas de
accion que presentan posibilidades de participaciéon para los grupos subordinados
que utilizan y se mueven en dichos espacios” apropiandose o re-apropiandose de
ellos. Estos espacios son pensados como “alternativos” (alternativo significa
seguin los autores “fuera de redes politicas”) pero siempre de cara al Estado. La
existencia de estos espacios permite “apreciar el impacto politico y cultural de los

movimientos sociales” (1998a:42)

La idea de “contrapublicos subalternos” —tomada por Alvarez de Nancy Fraser
(2005)-, sugiere una direccion de investigacion muy interesante porque deja
abierta la posibilidad de considerar escenarios discursivos paralelos creados por
los movimientos y orientados a producir aquellos contradicursos que fijen sus
propios horizontes. Esta idea de “un nuevo espacio politico proyectado” “mas
alla” de la sociedad civil y el estado, creado para que la sociedad escuche los

mensajes de los movimientos, también habia sido formulada por Melucci. La
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reflexion de Fraser propone formular una revision de la teoria de la esfera
publica, que implicaria no sélo tener en cuenta el impacto de la cultura o el
mapeo de los flujos de comunicacion sino atender a las reconfiguraciones que
impone el contexto actual de multiplicacion de relaciones transnacionales. Es lo

que haremos mas adelante.

2.3 Desde la teoria del discurso: las perspectivas de Ernesto Laclau y
Stuart Hall.

Presentaremos ahora algunos textos de Ernesto Laclau y otros de Stuart Hall de
importancia para nuestro trabajo. Laclau ha desplegado una reflexién original
sobre la politica, estructurando un vocabulario teérico nuevo, preciso y
coherente, en el que incluso sus criticos (Butler, Gorlier, Zizek) reconocen una
iniciativa trascendente de traduccién y recreacion de conceptos provenientes de
diversas disciplinas y autores clasicos (Gramsci, Althuser, Lacan y Derrida entre

otros).

En una linea similar y a partir de textos el los que ambos autores se citan
mutuamente, incorporaremos algunos elementos de la critica formulada por

Stuart Hall a las concepciones esencialistas de la identidad.

2.3.1 Laclau: variedad de los movimientos implicados en la construccién
de identidad.

En el modelo de analisis propuesto por Laclau, se destaca la naturaleza
discursiva de lo social y la postulacion de la identidad como una construccion
siempre provisoria. En su libro “La razén Populista” (2005) el autor retoma una
tematica que siempre ocup6 un lugar importante en sus reflexiones y formula
una tesis polémica: el populismo no es un contenido sino una forma de articular
contenidos y en este sentido, es propuesto como sinénimo mismo de la politica.
Esto implica que en los materiales que revisaremos a continuacion, los términos
“pueblo”, “configuraciéon del pueblo”, “configuracion populista” y “movimiento

social” son equivalentes.
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No es nuestra intencidon ofrecer una vision critica integral de los aportes de la
obra del autor, sino recoger algunas implicaciones y sugerencias tedricas que
han influido en nuestra preocupacion sobre los movimientos sociales y la
formacion de identidades colectivas. Ahora bien, se trata de una obra muy
vasta, que como ya mencionamos abreva en diversas disciplinas en busca de dar
sustento tedrico tanto a cuestiones clave de la filosofia politica, que derivan en
una mirada de nivel macro -las posibilidades de implementacion de una
democracia radical- como atender a cuestiones de nivel micropolitico que remiten
a movimientos sociales especificos actuando en escenarios acotados. En ese
vasto abanico de preocupaciones, la referencia a los movimientos sociales y a los
procesos de formaciéon de identidad es constante y sumamente productiva; ese
es el nivel que nos interesa revisar. Por eso, en los parrafos que siguen nos
sumergiremos en el lenguaje de una presentacion que prioriza las logicas
discursivas, con un alto nivel de abstraccion, que entendemos de gran utilidad
para considerar la  especificidad de practicas micro-comunitarias
contextualizadas, de espesor y heterogeneidad considerables, como las que

conforman los movimientos.

Nuestro comentario en esta primer parte apunta principalmente a destacar, en el
enfoque de Laclau, la construccion de un punto de partida en el estudio de los
movimientos sociales y la accion colectiva radicalmente diferente de los que

hemos visto hasta ahora.

El punto de partida de McAdam, Tarrow y Tilly consistié en identificar la unidad
de andlisis “episodio” y esforzarse por presentar un modelo capaz de asegurar
“conexiones causales” entre episodios, su enlace mediante mecanismos
“dindmicos”, un relativo abandono de la influencia de los “factores estructurales
objetivos” y una atencion sumamente moderada Yy filtrada por el cufio estructural
funcionalista de los autores, a la percepcion y apropiacion que los sujetos hacen

del campo politico.

Al revisar la contribucién de Melucci encontramos una critica al analisis de los

episodios y procesos de contienda como fendmenos dados, dotados de una
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unidad empirica que es supuesta a priori y que en sus formulaciones mas
esquemadticas llevaban al modelo del movimiento- personaje, del cual no queda
otro remedio que estructurar una narrativa heroica. En la visiéon del sociélogo
italiano, el “actor” puede y debe ser decodificado en términos de la pluralidad de
orientaciones que lo caracterizan. Alvarez y sus colaboradores retoman las
contribuciones de Melucci y reconocen la posibilidad de profundizar en la teoria
del discurso y la representacion para trabajar la constitucion de los movimientos
sociales en interaccidon con otros actores sociales y politicos, pero no avanzan lo

suficiente en esa direccion.

Laclau va bastante mas alla; desmonta el supuesto del grupo de manera audn
mas radical. Para capturar la variedad de movimientos implicados en la

construccion de identidades propone dos caminos:

En primer lugar:

“Dividir la unidad del grupo en unidades menores que hemos denominado
demandas: la unidad del grupo es, en nuestra perspectiva, el resultado de la
articulacion de demandas” (Laclau 2005:9)

En segundo lugar:

“Esa articulacion no corresponde a una configuracion estable y positiva que
podriamos considerar como una totalidad unificada: por el contrario, puesto que
toda demanda presenta reclamos a un determinado orden establecido, ella esta
en una relacion peculiar con ese orden, que la ubica a la vez dentro y fuera de él.
” (Laclau 2005:9)
De tal manera que el autor postula que es imposible fijar la unidad de un grupo o
cualquier otra formacién social en una logica articuladora funcionalista o
estructuralista. La nominacién viene a suplir esa necesidad de articulaciéon social
de elementos heterogéneos en un objeto conceptualmente aprehensible y el
afecto adquiere una funcién central en la constitucion de lo social. El comentario
de Laclau destaca su conversacion con el psicoanalisis: “Freud ya lo habia

entendido claramente: el lazo social es un lazo libidinal” (Laclau 2005:10)

La primera categoria que es necesario detallar dada su centralidad en toda la

propuesta del autor es la categoria de discurso. En su obra se entiende por
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discurso no solamente aquello que se refiere a lo hablado o lo escrito —el
lenguaje en su sentido corriente-, sino que extiende la categoria a todo tipo de
practica significativa. Ahora bien, puesto que todo tipo de practica es significativa
en algunas de sus dimensiones, la nocion de discurso se yuxtapone exactamente
con la nocion de lo social. Asi, la categoria de discurso es el terreno primario de
constitucion de lo social como tal. Laclau se ubica entonces muy cerca de la
concepcion de lo que Wittgenstein denominaba “juegos del lenguaje”, atendiendo
a la totalidad inescindible del uso de las palabras y acciones que acompafan su

uso.

Vayamos ahora a la serie de movimientos contradictorios y ambiguos que es
necesario realizar para que se establezcan las articulaciones necesarias que nos
permitan pasar de las unidades de andlisis denominadas “demandas” hacia

procesos complejos de formacion de identidad.

El concepto de demanda presupone que el grupo no es un referente ultimo ni
homogéneo pero su unidad debe ser concebida como una articulacion de
demandas heterogéneas. Laclau postula un itinerario mediante el cual una
demanda se transforma en un reclamo, en la medida que exista una multiplicidad
de demandantes individuales de demandas particulares. Al suministrarnos un
ejemplo, describe el itinerario hipotético de una demanda puntual: un problema

de vivienda:

“Aqui tenemos una demanda que, inicialmente tal vez sea s6lo una peticion. Si la
demanda es satisfecha, alli termina el problema: pero si no lo es, la gente puede
comenzar a percibir que los vecinos tienen otras demandas igualmente
insatisfechas -problemas de agua, salud, educacion, etc.-. Si la situacion
permanece igual por un determinado tiempo, habrd una acumulacién de
demandas insatisfechas y una creciente incapacidad del sistema institucional para
absorberlas de un modo diferencial (cada una de manera separada de otras) y
esto establece entre ellas una relacién equivalencial... ”

(Laclau 2005:98)

“La frustracion de una demanda individual transforma la peticién en reclamo en

tanto la gente se ve a si misma como portadores de derechos que no son
reconocidos. ” (Laclau 2006:651)

Obviamente ambas posibilidades se dan en relacién con el poder que puede

conceder la peticion, o denegarla;
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[Si se establece esa relacion equivalencial] “...tendriamos...la formacion de una
frontera interna, de una dicotomizacién del espectro politico local a través del
surgimiento de una cadena equivalencial de demandas insatisfechas. ” (Laclau
2005:99)

“..cuando nos movemos mas alla de cierto punto, lo que fueron peticiones a
través de las instituciones devienen en reclamos a las instituciones, y a en
algunos escenarios devienen en reclamos contra el orden institucional. ” (Laclau
2006:651)

Entonces, conformada esa frontera interna entre los demandantes y el poder,
puede ocurrir que entre las demandas se establezca una relacion equivalencial o
lIégica de la equivalencia. Esta légica de la equivalencia es una operaciéon en la
cual cada demanda particular claudica parcialmente su particularidad, ya que se
“destaca lo que todas las particularidades tienen en comun” (Laclau 2005:103).
Si, por el contrario, tenemos una afirmacion de la particularidad, un
particularismo de demandas que s6lo mantienen diferencias entre si, el autor se

refiere a l6gica de la diferencia. Ambas son formas de construccién de lo social.

En estas operaciones elementales tenemos, sostiene el autor, en estado
embrionario, la construccién del pueblo, en sus palabras: una configuracion
populista. Repasemos primero las operaciones que Laclau considera

precondiciones:

“(1) La formacién de una frontera interna separando el “pueblo” del poder; (2)
una articulacion equivalencial de demandas que hace posible el surgimiento del
“pueblo”... ”

-[Y, si la movilizacién politica se intensifica]- “(3) la unificacion de esas diversas
demandas —cuya equivalencia hasta este punto no habia ido mas alla de un vago
sentimiento de solidaridad- en un sistema estable de significacion”

(Laclau 2005:99)

Volvamos sobre este Ultimo punto a partir de la pregunta: ;cémo se avanza en la
constitucion del pueblo?; la respuesta del autor es: “tanto mediante la expansion
de las cadenas equivalenciales [de demandas] como mediante su unificacion

simbodlica” (Laclau 2005:99). Nuevamente:

La unificacion de una pluralidad de demandas en una cadena equivalencial; la
constitucion de un frontera interna que divide a la sociedad en dos campos; la
consolidaciéon de la cadena equivalencial mediante la construccion de una
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identidad popular que es cualitativamente algo méas que la simple suma de los
lazos equivalenciales. “ (Laclau 2005:102)

Nos referimos mas arriba a la légica de la equivalencia como una operacion en la
cual cada demanda particular claudica parcialmente su particularidad y se
destaca lo que tienen en comun. Volvamos sobre la misma operacién para
incluir ahora el concepto de significante vacio: cada eslabon de la cadena
equivalencial va quebrando la significacion original (particularista) de la
demanda, fractura ese componente particularista que sin embargo subsiste y no
es anulado por la equivalencia. Laclau denomina significante vacio a esa cesion,
al equivalente general -opuesto al sistema- que unifica una cadena inalterada de

equivalencias.

En rigor, las demandas populares presuponen la cadena equivalencial, pero
también aquello que se opone a ellas: el poder. Esa oposicion es la condicion de
existencia de la cadena equivalencial. Por eso, en este esquema tenemos que
incluir el otro lado de la relacion: el poder estd activo e intentard absorber
diferencialmente, transformar algunas de las demandas que se le oponen y

desestabilizar de esta manera la frontera que lo separa del resto de la sociedad.

”"La forma de hacerlo es romper el vinculo entre una demanda particular y su
relacion de equivalencia con todas las otras demandas haciendo que todas ellas
sean portadoras de un significado que transciende las particularidades de cada
una; la operacion transformista particulariza las demandas neutralizando su
potencial de equivalencia. “ (Laclau 2004:303)

2.3.2 Representacion y hegemonia: operaciones necesarias para su
construccion.

La idea de significante vacio es clave en el conjunto de operaciones de
construccion de las identidades populares, pero también lo son los de

representacion y hegemonia.
Laclau (2005:199) concibe el campo de la representacion como una relacién que

siempre queda abierta; un movimiento doble que va del representante al

representado y viceversa. Destaca que siempre hay un nivel de la relacion donde
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el representado no esta y necesariamente hay una traduccidon de su discurso por
parte del representante. Asi, resulta discutible la existencia de una voluntad del
representado previa a la constitucion de la relacién y se coloca entonces énfasis
en el hecho de que el representante articula un discurso sobre la identidad del
representado, constituyendo lo representado en ese acto. El representante
inscribe una traduccion de los intereses de sus representados dentro de un
discurso mas universal y en la medida que los representados se identifiquen en
ese discurso, también ellos podran universalizar sus experiencias. La relacion de

representacion se transforma asi en un vehiculo de universalizacion.

Esa idea de representacion estd intimamente relacionada con el concepto de
hegemonia cuyo origen en Gramsci ha sido tratado detalladamente por Laclau.
En estos parrafos abordaremos el uso que este autor hace del término volviendo
a una pregunta que parte del problema de las cadenas equivalenciales de
demandas y su articulacion: ¢como se representan? Esto ocurre mediante una
operacion en la cual una demanda particular asume la representacién de una
totalidad que la excede. Hemos visto que siempre la representacion es
distorsionada y a la vez constitutiva de la relacibn hegemodnica de tal manera que

ésta es una relacion donde adquieren centralidad:

”..agentes que estan constitutivamente sobredeterminados, es decir, que siempre
representan algo méas que su mera identidad particularista. “ (Laclau 2005:62)

La hegemonia de un sector de la sociedad sobre otro, la irradiacion de sus
efectos universalizantes, supone una fuerza capaz de galvanizar una serie de
demandas insatisfechas. Si esta rearticulacion no se produce o es muy débil,
puede ocurrir la disgregacion social en sentido mas amplio; esto es asi porque,

una pretension hegemonica:

”..depende para su éxito, de que pueda presentar sus objetivos propios como
aquellos que hacen posible la realizacion de los objetivos universales de la
comunidad, queda claro que esta identificacion no es la simple prolongacién de un
sistema institucional de dominacién sino que, por el contrario, toda expansién de
esa dominacion presupone el éxito de esa articulacion entre universalidad y
particularidad (es decir, una victoria hegemonica) “ (Laclau 2004:55)

Entendida de este modo, la hegemonia no es el producto simple de una

institucién, un partido o un sujeto, sino que proviene del encadenamiento de un
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vasto complejo de operaciones e intervenciones que cristalizan en una

configuracién hegemonica determinada (Laclau 2000:199)

Repasemos ahora las contribuciones del autor en orden a nuestra intencién de
suplir el tratamiento sociologista de enfoque de “La dinamica de la contienda
politica” y llevar hasta sus ultimas consecuencias las recomendaciones de Melucci
acerca de decodificar el personaje. Una vez que hemos tomado del socidlogo
italiano el concepto de identidades colectivas como voluntades complejamente
articuladas resulta inoportuno atribuir a las “redes sumergidas” y “ocultas” la
dificultad que supone resolver la diversidad, la ambigiiedad, la intermitencia y

complejidad de los movimientos.

El investigador queda ubicado en un campo incierto y se reducen sus
posibilidades de auxiliarse con un discurso épico acerca de los movimientos. Las
designaciones que éstos asumen (indigenas, ecologistas, piqueteros) consisten
en nombres que funcionan como puntos transitorios de identificacion (Laclau
2004:58-59). Resulta verdaderamente interesante empezar a mirar y entender
las “l6gicas de constitucion y disoluciéon” a partir de la compleja bateria de

conceptos interrelacionados que Laclau ofrece.

En las actuales condiciones de globalizacion la hegemonia es el elemento que
dota a los actores sociales de identidad y los constituye como identidades
colectivas (Laclau 2000:243). En contraste con el supuesto funcionalista, en
ningdn caso la identidad puede ser considerada un dato estructural adquirido
desde el comienzo y tampoco puede considerarse estable y si las identidades no
son estables es dificil suponer que los agentes sociales pueden construir

relaciones de calculo estratégico en base a ellas.

Antes que eso, dice Laclau: “son las estrategias las que crean las identidades y

no a la inversa”

Lo que hoy estad ocurriendo es que esta construccion de identidades es mas
visible que en el pasado. En las sociedades mas estables hay lo que podriamos
llamar un “fetichismo de las identidades”. Ildentidades meramente relacionales,
cuya constitucion depende por lo tanto del conjunto del campo discursivo-
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estratégico en el que estan inscriptas, son presentadas como si pertenecieran a la
propia individualidad de los agentes y hubieran establecido relaciones de mera
exterioridad con este campo. Pero la rapidez y multiplicidad del cambio social en
nuestras sociedades nos obliga a redefinir constantemente las identidades,
poniendo asi al descubierto “juegos del lenguaje” o estrategias de las que
depende su constitucién. Para atender la especificidad de estos movimientos seria
importante emprender un estudio, o serie de estudios, que determinen y
clasifiquen los distintos juegos del lenguaje que ellos practican y usan para
construir su estrategia. “ (Laclau 2000:244)

En resumidas cuentas interesara ver en cada caso cOmo se construyen sistemas
de diferencias y cudles son rearticulados en cadenas de equivalencias que
constituyen polaridades sociales. Y en el sentido opuesto: ver como el poder
articula politicas transformistas que intentan reabsorber los discursos de la
polaridad en sistemas de diferencias legitimas. Esto es, en términos de Laclau,
“entender a nivel microscépico, cémo la hegemonia se constituye”(Laclau

2000:244)

Cabe volver, sobre el final de este comentario, a un concepto que orienta
explicitamente las exploraciones del autor. En todo momento, Laclau no se esta
refiriendo a las distintas instancias de su razonamiento como conexiones légico
conceptuales, sino atributo performativas. No esta tratando de establecer un
rasgo comun, abstracto o subyacente en un conjunto de demandas sociales, sino
describiendo los pasos de una operaciéon performativa que constituye la cadena
de demandas sociales como tal y construye identidades a partir de la
equivalencia de esa pluralidad de demandas. Que ademas requiere de la division
antagonica del campo social porque con esa division es posible construir la
identidad de un campo popular opuesto al poder. Por dltimo si uno de los dos
campos en que queda dividida la sociedad se representa a si mismo como una
parte que reclama ser el todo, estamos ante una operacion hegemoanica. Pero la
cadena de atribuciones performativas siempre es contingente; por eso, concluye

Laclau:

"El significado exacto de estas conclusiones permanece necesariamente
indeterminado hasta tanto se establezca con mayor precisiéon qué es lo que esta
involucrado en la construccion discursiva, tanto de una frontera antagénica como
de esa articulacion particular de equivalencia y diferencia que denominamos
“identidad popular”. “

(Laclau 2005:110)
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Especifiqguemos ahora un poco mas las direcciones en que vamos a explorar las
construcciones de identidad Mapuche. Aunque el dato de la estructura de
oportunidad politica que provee el enfoque estructural funcionalista es relevante
porque nos ilustra el contexto donde anida una produccién de identidad, en
ningun caso la produccion misma puede ser considerada un dato estructural. Las
producciones identitarias son inestables, puntos transitorios de identificacion
provisorios; por eso, el uso mas prometedor del conjunto de conceptos
interrelacionados que hemos recorrido en este capitulo es aquel que nos permite
considerar las légicas de constitucion de esas identidades. Es de esperar que se
trate de articulaciones de elementos heterogéneos, que necesiten suministrar un
efecto de coherencia para poder representar y para lograr ese efecto utilicen
diversos recursos para trazar fronteras y sostener diferencias. En resumidas
cuentas, nos orientamos con este juego de conceptos en la budsqueda de recursos
discursivos que pueden ser utilizados de modos bien diferentes segun el contexto
y que el caso de los Mapuche son utilizados en el contexto de estados-nacion en
crisis y por eso, el movimiento o los movimientos que los desafian atraviesan

tensiones ya sea para subvertirlos o para integrarse a ellos.

2.3.3 Stuart Hall: acerca de la identidad, la identificacién y la etnicidad
sin garantias.

Al comentar las propuestas de Laclau mencionamos que ese autor postula un
concepto de la identidad como construccién siempre provisoria y la preferencia
por el uso del término “identificacion” (Laclau 2004:58-59). Para especificar la
pugna de concepciones que se mueven alrededor de la cuestion de la identidad-
identificaciéon y articular este juego de conceptos y palabras clave con el
concepto de etnicidad —ineludible dada la indole del movimiento politico que
estamos tratando de entender- resulta imprescindible referirnos al trabajo de
Stuart Hall (1996). Hall se hace cargo de la “explosidon discursiva” ocurrida
alrededor del concepto de ‘'identidad’, del trabajo de indagacién y deconstrucciéon
que se ha centrado, desde distintas disciplinas y con diversos estilos criticos, en

la nocién de una identidad integral, originaria y unificada.
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La critica anti-esencialista de concepciones étnicas, raciales y nacionales de
identidad cultural y la “politica de la locacion” ha tomado, segun Hall, un camino
que evita suplantar conceptos inadecuados por conceptos mas “verdaderos”, o
que aspiran a la produccién de conocimiento positivo. Antes que eso, el enfoque
deconstructivo cuestiona ciertos conceptos clave porque que considera que ya no
son “buenos para ayudarnos a pensar” pero, a pesar de eso, “no hay mas

remedio que continuar pensando con ellos” (1996:13-14).

Una buena razén por la cual “no hay mas remedio” que continuar trabajando con
la identidad es “su caracter central para la cuestion de la agencia y la politica”
(1996:14) y aqui Hall se refiere tanto a la relevancia de la identidad como
aquello que contribuye a la explicacion de diversas formas de movilizacion
politica, como también al espacio que se ha abierto para trabajar “las dificultades
e inestabilidades notorias que afectaron de manera caracteristica todas las
formas contemporaneas de ~politica identitaria™” (1996:14). Esto es: para
trabajar las inestabilidades constitutivas de esas politicas (otra notoria

coincidencia con Laclau).

Hall considera “casi tan tramposo como la identidad” (1996:15) al concepto de
identificacion, cuando escribe:“...En el lenguaje del sentido comun la
identificacion se construye basandose en un reconocimiento de algun origen
comun o caracteristicas compartidas con otra persona o grupo, o con un ideal, y
como cierre natural de la solidaridad y lealtad establecida sobre este
fundamento” (1996:15). Obviamente, la opinién del autor es que “...En contraste
con el 'naturalismo’ de esta definicion, el enfoque discursivo ve la identificacion
como una construccién, un proceso nunca completado - siempre 'en proceso"
(1996:15). No se ignoran las condiciones determinadas de existencia, incluidos
los recursos materiales y simbdlicos que se usan para sostenerla, pero la
identificacion es siempre condicionada, ubicada o colocada en la contingencia.
No esta determinada —siempre puede ser ganada o perdida, sostenida o
abandonada, funciona a través de un juego de diferencias y conlleva el trabajo

discursivo de unir y marcar fronteras simbdlicas, la produccién de “efectos de
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frontera”(2003:16) y fundamentalmente un afuera constitutivo que le otorgue

consistencia y continuidad.

El debate de la identidad resulta imprescindible para comprender los procesos de
globalizacién en curso, situarlos y deconstruir transformaciones y préacticas que
hasta ahora se habian “naturalizado” o se daban por definitivamente
establecidas. Estos debates sobre la identidad, remarca Hall, practican un
revisionismo histérico que incluye no sélo “lo que somos” y “de donde venimos”
sino también “lo que podriamos llegar a ser” [la capacidad de aspirar, diria
Appadurai (2004)] y especialmente “cOmo hemos sido representados y coémo
esto afecta coOmo podriamos representarnos a nosotros mismos”(Hall 2003:17).
Esta dltima y doble cuestion es central en nuestro trabajo. Es mas: “las
identidades estan constituidas dentro, no fuera de la representacién”. Por eso y

sintetizando su propuesta Hall escribe:

”Utilizo ‘identidad’ para referirme al lugar de encuentro, el punto de sutura, entre
por un lado, los discursos y practicas que intentan “interpelarnos™, hablarnos, o
ponernos en nuestro lugar como sujetos sociales de discursos particulares, y por
otro, los procesos que producen subjetividades, que nos construyen como sujetos
susceptibles de “decirse”. De tal modo, las identidades son puntos de adhesién a
las posiciones subjetivas que nos construyen las practicas discursivas.... Son el
resultado de una articulacion o encadenamiento exitoso del sujeto en el flujo del
discurso, lo que Stephen Heath, llamé “una interseccion” en su articulo pionero
“Suture” ”(Hall 2003:20)
Con respecto al concepto de etnicidad —contiguo, cercano, pero en clara tension
con el de identidad- tomaremos la lectura de Hall que hace el antropdlogo
colombiano Eduardo Restrepo. En Teorias Contemporaneas de la Etnicidad:
Stuart Hall y Michel Foucault, (2004) Restrepo presenta las principales
orientaciones que han trabajado el tépico de la etnicidad, con el objetivo de

llevarnos a lo que considera el ndcleo central de aporte de Hall:

“Defino como etnicidad sin garantias el enfoque que desarroll6 Stuart Hall desde
los estudios culturales” (2004:23)

Segun Restrepo, Hall postula una vision maximalista de la etnicidad. Pueden

(1P

considerarse “étnicas” no solamente las minorias sino también aquellas mayorias
culturalmente hegemonicas autoconsideradas irradiadoras de modelos de

civilizacion y modernidad. Todos poseen una etnicidad.
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“En mi terminologia todo el mundo tiene una etnicidad porque todo el mundo
viene de una tradiciéon cultural, un contexto cultural e histérico; ésta es la fuente
de la produccion de si mismos, por lo que todos posen una etnicidad —incluyendo
lo inglés britanico”. (Hall 1999:228) citado por Restrepo (2004:42)
Si todos poseen una etnicidad, el concepto es aplicable al “otro” tradicional
comunal de Europa y en consecuencia, estamos habilitados a hablar de
etnicidades europeas. Asi se quiebra la supuesta contraposiciéon entre la
etnicidad, la nacién y la modernidad. Contraposicion que ha sido histéricamente

edificada “...porque los europeos se han construido a si mismos a través de
producir/inventar una exterioridad definida por un radical Otro..”(Restrepo
2004:42); la nacidon y la modernidad quedan naturalizadas y se marca a los
“otros” como grupos étnicos. En clave de Laclau podria asociarse este
mecanismo a una operacion hegemaonica en la cual una particularidad “encarna”

un universal, se inviste a si misma de un caracter universal.

Mediante este investimento se promueve un juego de visibilidad/ invisibilidad en
el cual Europa se produce a si misma como la fuente de los imaginarios de la
nacion y la modernidad en los cuales los “otros” quedan marcados como grupos

étnicos. Comenta Restrepo (2004:40):

“Tanto lo que aparece como etnicidad (la etnicidad marcada) como lo que no es
reconocido como tal (pero que es etnicidad, en el sentido de Hall) es
necesariamente relacional, pero en posiciones asimétricas de
visibilidades/invisibilidades y decibilidades/ silencios. ” (Restrepo 2004:40)

Un término etnico puede estar, en consecuencia, investido de connotaciones
diferentes de acuerdo al contexto histdrico especifico donde circula. Como
vemos, Hall argumenta en terminos de una historicidad radical, relacionalidad y
posicionalidad de la inscripcidon o adscripcion étnica y en esos términos no admite
analisis genéricos, especulativos u homogeneizantes, sino que insiste en la
construccion de un enfoque que dé cuenta de la especificidad histérica. Esto es:
si bien Hall propone una conceptualizacion maximalista de la etnicidad, su
propuesta no tiene pretenciones universalistas ni relacionadas con una ontologia
de la especie humana y tampoco se superpone simplemente con la diferencia

cultural.
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Esta discusion nos permite identificar una tensiéon tedrica en nuestro campo de
estudio: las identidades étnicas pueden ser analizadas tal como emergen de
estrategias y se transforman en oposicién, alianza o coproduccién con otras
estrategias e identidades étnicas. Funcionan, en los contextos especificos que
vamos a analizar, como los significantes vacios que propone Laclau (ver 1.3.1.),
producto de que las demandas investidas de etnicidad son articuladas por cada
agencia en cadenas de equivalencia. Asi, en esa articulacidon, ceden algo de su
significado particularista en la medida en que los agentes articuladores logran
constituir hegemonia hacia el interior del campo del grupo étnico
[autoidentificado en nuestro caso como nacion, pueblo indigena o pueblo

originario] y simultaneamente disputar hegemonia con el Poder del Otro.

Ahora bien, dentro de sociedades nacionales particulares, organizadas
politicamente como estados, ese Otro es en la mayoria de los casos, una nacion-
estado. Donde, de acuerdo a Appadurai -que también sostiene un concepto

maximalista de la etnicidad-:

“La diversidad cultural publica amenaza con exponer las ambigliedades que
componen la idea de <pueblo> en todas las modernas naciones-estado. La
principal ambigliedad es ésta; para que la idea de <pueblo> tenga una fuerza real
como fundamento del territorio y de la soberania, debe basarse en algun principio
natural (de sangre, parentesco, raza, lengua, etcétera) que es, en esencia,
étnico.” (Appadurai y Stenou 2001)

En consecuencia, las demandas étnicas tensan el caracter étnico del estado, su
funcién como depositario de la soberania, la integridad territorial y el monopolio
del uso legitimo de la fuerza y en este sentido en determinados contextos

pugnan por la reconstrucciéon de un nuevo tipo de estado- nacién.

Por ultimo al cerrar este apartado, es importante tener en cuenta que como
recurso discursivo la demanda étnica puede ser utilizada de maneras muy
diferentes en la construcciéon de un pueblo; la primera posibilidad, siguiendo

nuevamente a Laclau:

“Es perfectamente posible construir un pueblo de tal manera que muchas de las
demandas de una identidad méas global sean universales en su contenido y
atraviesen una pluralidad de identidades étnicas... Todo depende de los eslabones
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que componen la cadena equivalencial, y no hay motivo para suponer que todos
deben pertenecer a una etnia homogénea. ” (Laclau 2005:246)

En esta eventualidad las demandas étnicas son articulables con otras, de otros
actores externos al grupo étnico. Pero la segunda posibilidad es que el
movimiento que formula la demanda étnica fije rigidamente los limites del grupo.
Esta posibilidad conlleva las siguientes derivaciones: a) que los significantes que
unifican el espacio comunitario sean ligados rigidamente a limites y fronteras
precisos y queden desprovistos de la vacuidad necesaria para que las demandas
étnicas sean potencialmente articulables con otras, de otros actores externos a la
comunidad; b) que el grupo se cierre sobre mismo, inhabilitando toda divisiéon
interna y el “otro” opuesto sea visto siempre como externo a la comunidad o
grupo. El espacio politico entre “unos” y “otros” queda disuelto y por eso, c) la
probabilidad de que este tipo de politica de etnicidad adquiera caracteristicas

autoritarias, es alta.
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3 Capitulo 3: Internet Como Un Mundo Aparte e Internet
como parte del Mundo.

En esta investigacion la trayectoria de acceso y construccion del campo, la
definiciéon del problema y el modo de comunicacién establecido con los sujetos
que animan el campo (ver Capitulo 9) fueron realizadas mediante el uso
intensivo de la web y sobre sujetos que hacen uso intensivo de la web. Por eso
fue necesario revisar y decodificar aunque fuera de manera inicial y provisoria,

los supuestos implicitos en algunas narrativas expertas™ sobre Internet.

En este capitulo abordaremos basicamente dos de estas narrativas expertas:

A la primera la denominaremos Internet como un mundo aparte. En esta
perspectiva se atribuye al artefacto cultural Internet (Hine 2004:25) la capacidad
de crear nuevas formas de relacionarse entre las personas y producir nuevas
identidades e identificaciones, atravesando limites culturales y sociales previos
(Leander 2002). Esta narrativa sostiene y difunde fragmentos de discursos con
pretension hegemodnica que trabajan instalando ciertos tipos ideales con potencia
retérica. Llega a configurar una suerte de gramaética prescriptiva que estandariza
e instala determinados modos de ver un conjunto de fendmenos emergentes a
partir de las nuevas tecnologias de la informacion y la comunicacién. Esta vision
de Internet como un mundo aparte supone pensar a la “sociedad de la
informacién” como un fenédmeno unificado que crece de manera mas o menos

lineal difundiendo “cibercultura”.

La otra narrativa experta, la vision de Internet como parte del mundo nos
desafia a pensar la sociedad de la informacion como un “mosaico complejo”
(Keane 1995) con piezas de diferentes tamafos y texturas que se superponen y
se conectan Unicamente a partir de la intervencidon y la apropiacion que los
actores sociales hacen o no de las posibilidades que ofrece la tecnologia.

Destaca que en la préactica Internet es simplemente una herramienta y un

11 segun Gorlier (2005), las narrativas expertas son construcciones que toman distancia
de los hechos y tratan de abordarlos sisteméatica y metddicamente.
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espacio social que mucha gente usa para extenderse ellos mismos y extender

sus relaciones.

3.1 Internet como un mundo aparte.

Como mencionamos al iniciar este capitulo, en esta orientacion el artefacto
cultural Internet ha sido construido como un mundo aparte, e imaginado como el
ambiente de una “cibercultura” separada y distinta. En esta perspectiva de la
idea de “cultura”, aparece un doble movimiento de construccion vy
representacién, que se asemeja a lo que Susan Wright denomind “viejos
significados la cultura” (1998:1). Esto es: se supone que los rasgos o atributos
de todo aquello que ha quedado incluido dentro un ambito delimitado como una
“cultura” resultan definidos, inamovibles, apoyados en un sistema subyacente de

significados compartidos por individuos mas o menos homogéneos.

Asi, nos tientan a conjeturar una multitud de parecidos de familia entre los
sentidos que prefiguran y los modos con los que representan a los sujetos.
Abusando de la perspectiva de Guarné Cabello (2004:82) podemos decir que las
narrativas tecnocéntricas sugieren una suerte de “régimen representacional” que
suma diferenciaciones a las construcciones ideolégicas de lo exdtico. Una de esas
diferenciaciones es la llamada “brecha digital”’. Faye Gisnsburg (2007:20) ha
descrito de qué manera esos regimenes representacionales crean un discurso del
“sentido comun” que establece un orden subalterno para aquellos que estan
fuera del poder y pugnan por convertirse en productores de las representaciones
mediaticas de sus vidas. Esto ha ocurrido frecuentemente con los pueblos
indigenas, que han sido el objeto de construccion de imagenes que los han
perjudicado. Ahora, al colocarlos del otro lado de la brecha digital, marcamos el
camino para llegar a este lado, en una version “digitalizada” del méas puro

evolucionismo.

Regresemos ahora a esa operacion de construccidn y representacion, que de la
mano de los “viejos significados la cultura” (Wright 1998:1) otorga prioridad a la
creacion de un objeto de estudio independiente reuniendo en un mismo espacio

elementos muy dispares. En esta operacion una de las primeras preocupaciones
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es delimitar la cibercultura para considerar luego sus elementos constitutivos:

identidades, imagen, sentimiento de comunidad, etc.

3.1.1 La delimitacidon de Cyberia

En 1994 el antropdlogo Arturo Escobar publicé en el Current Anthropology un
articulo titulado “Welcome to Cyberia. Notes on the Anthropology of
Cyberculture” en el que despliega las principales tensiones y problemas tedricos
de la antropologia en relacion a las nuevas tecnologias. La delimitacion de
Cyberia realizada por Escobar, se expande mediante una amplisima coleccion de
proposiciones, afirmaciones e interrogantes, que el autor ramifica proponiendo la
exploracion de varias lineas de organizacion de conceptos afines, todo un
esfuerzo para otorgar a Cyberia un territorio definido, relativamente estable y

auténomo.

Es facil acordar con algunos de sus puntos de partida. Por ejemplo:

“Como un nuevo campo de practica antropoldgica, el estudio de la cibercultura
esta relacionado particularmente con las construcciones y reconstrucciones
culturales en las que las nuevas tecnologias estan basadas y a las que a su vez
ayudan a tomar forma. El punto de partida de este cuestionamiento es la creencia
de que cualquier tecnologia representa una invencion cultural en el sentido de que
ésta contribuye a formar un mundo nuevo”. (2005:18)

Conocedor de los canones de la disciplina antropoldgica, el autor matiza el texto
con preguntas, protocolos descriptivos y puntos de partida familiares al lenguaje

de la antropologia, como por ejemplo:

¢Cudles son los discursos y practicas que son creados alrededor de y por los
computadores y la biotecnologia?...

¢COmo estudiar etnograficamente estas practicas y dominios en diferentes
espacios sociales, regionales y étnicos? (Qué conceptos y métodos antropolégicos
establecidos pueden ser apropiados para el estudio de la cibercultura?...

¢Qué clase de apropiaciones, resistencias, o innovaciones con relacion a las
nuevas tecnologias estan tomando lugar en los contextos, por ejemplo, de las
culturas minoritarias?...

¢Cual es la economia politica de la cibercultura? ...;En qué maneras, por ejemplo,
estan siendo reestructuradas las relaciones, en base a las nuevas tecnologias,
entre los denominados Primer y Tercer Mundo? (2005:19)
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Asi, Escobar coloca a la antropologia frente a un contingente numeroso y
abrumador de novedades tecnoldgicas que se dan por establecidas como entes

creadores de a&mbitos de realidad especificos.

Sus preguntas se concentran en posibles nuevas formas de construccién de la
realidad, formas de socializacién en espacios construidos, “creados a su vez por
las nuevas tecnologias” (2005:22) y en el desafio de “dar cuenta etnografica de
la multiplicidad de préacticas asociadas con las nuevas tecnologias en diversos

contextos sociales, étnicos y geograficos” (2005:22).

Pero el problema no es la interrogaciéon sobre los limites de Cyberia. El problema
surge cuando se percibe que el autor satura el territorio abierto por la pregunta
con un conjunto heterogéneo de nociones que provienen de narrativas
preexistentes acerca de la tecnologia, nociones que no son problematizadas
desde el enfoque antropoldgico que dice sostener, sino instaladas como “datos”
que el etnégrafo deberia aparentemente dar por ciertos; asumirlos. La mas
frecuente de estas nociones es aquella que concibe lo virtual como un espacio

constituido aparte de la vida real.

En sintonia con las narrativas que especularon acerca de que la irrupcion de las
nuevas tecnologias estaria provocando una suerte de mutacion epocal, Escobar
re(ine un conjunto de cuestiones dispares'?, sin preocuparse demasiado acerca
de cdmo encarar cada una de ellas desde la perspectiva antropolégica. Sin dar
cuenta de como encarar etnograficamente la multiplicidad de practicas asociadas

con las nuevas tecnologias en diversos contextos sociales, étnicos y geograficos.

En vez de abordar las preguntas formuladas en términos de espacios
etnograficos posibles y de estrategias concretas de investigacidén, esos espacios
potenciales quedan saturados por otros discursos que interfieren las posibilidades

de extender una mirada antropolégica sobre las tecnologias. Una mirada que

2 Algunas de las nociones que atiborran el texto son: la tecnologia como agente, las
comunidades virtuales, las posibilidades del hipertexto, la teoria del caos, los fractales, la
teoria del actor-red, los rizomas, algunos discursos sobre biotecnologia y biodiversidad, y
“la ciencia de la complejidad”.
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reflexione sobre la produccién social de las tecnologias sin asumir como propio el

discurso acerca de esa produccion.

Marilyn Strathern®® (1994) formulé a este articulo una critica centrada en su
excesiva generalizacion y la falta de profundidad en la propuesta y Escobar
admitié que es “sobredimensionada y ambiciosa” (2005:35). Escobar defendi6
su texto argumentando que formoé parte de “un esfuerzo de hacer comprensibles
las nuevas tecnologias desde una perspectiva que considere los efectos histéricos
y geograficos actuales del capitalismo y la modernidad” (2005:35). Luego
prefiri6 mantenerse en un terreno de imprecision combinando proposiciones
genéricas ampliamente compartidas por la antropologia, con otras procedentes
de las mas diversas narrativas expertas acerca de las tecnologias, sin llegar

articular un lenguaje preciso ni una propuesta especifica.

La invitacion a Cyberia implica —como lo sefialdé Strathern en su critica- la compra
anticipada de un imaginario que coloca la tecnologia en primer plano, como
factor explicativo/causal del cambio cultural y social, relegando a la agencia
humana a un segundo plano. Con excesiva generalizaciéon Escobar formula su
propuesta con un guidn en sintonia con profecias tecnocéntricas que sobreactian
una supuesta centralidad de la tecnologia en los procesos sociales y politicos. En
este sentido el texto resulta excitante porque llama la atencion de la antropologia
sobre procesos relacionados con las nuevas tecnologias de la informacion y la
comunicacion que conllevan cambios en las reglas de juego y las formas de
mediacion conocida. Lamentablemente el autor, entusiasmado con su producto
literario de anticipacion, satura el espacio abierto por sus propias preguntas con
narrativas tecnocéntricas que quedan instaladas como ciertas. De no someterlas
a critica, estariamos prefigurando los sentidos que diferentes actores pueden
atribuir al uso de las tecnologias en diferentes contextos. Si las tecnologias
llevan inscripto un guion, el enfoque antropolégico deberia, al menos, dar lugar a
la consideracion de situaciones donde los sujetos no siguen ese guién al pié de la

letra.

13 La version en espafiol (Escobar 2005) incluye las respuestas de Escobar a los
comentarios de Marylin Strathern y otros al articulo original en inglés (Escobar 1994) que
fueron incluidos en el mismo numero de Current Anthropology
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Miller & Slater (2001:12) sefialan que este énfasis en la virtualidad con sentido
de separacién como un rasgo definitorio de Internet, puede tener menos que ver
con las caracteristicas de Internet y mas que ver con las necesidades o proyectos
intelectuales de quienes trazan esa linea de separacion tajante. Internet provee
una nueva mediacioén, pero no una realidad independiente o auténoma de los

contextos sociales en los cuales se inscribe, sostienen.

3.2 Mapeando Cyberia

Con el objeto de cartografiar la arena discursiva que disputan discursos
antropolégicos y narrativas expertas y vernaculas acerca de las tecnologias,
comentaremos brevemente el trabajo de Ardevol (2005). Aqui se nos
proporciona una guia para cartografiar propuestas tedricas y enfoques sobre
cultura e Internet. La articulaciéon reflexiva entre los discursos antropoldgicos,
las narrativas expertas y vernaculas acerca de las tecnologias abre en este caso
espacios bien delimitados de reflexién e interpretacion en el marco de la teoria
antropolégica, sin que ésta quede disuelta en esos lugares saturados de
tecnocentrismo que Escobar crea y desde donde cree desafiar a la antropologia.
Y por supuesto: Strathern no podria repetir las criticas que descarg6é sobre
Escobar: de ninguna manera el mapa proporcionado por Ardevol implica la
adhesion anticipada a ningun discurso tecnocéntrico, sino todo lo contrario, el
lugar para la agencia de los actores es cuidadosamente preservado y conectado
con diversas orientaciones en la conceptualizacion de la cultura. En palabras de

la autora:

El mapa de la galaxia de los estudios de Internet tiene cuatro atractivos: a)
Cibercultura como un nuevo modelo cultural basado en la tecnologia, b) como una
cultura emergente de Internet, ¢) como los productos culturales desarrollados en
Internet, y d) como una forma de medio. Esos cuatro elementos estan
distribuidos usando cuatro coordenadas de las mas importantes tendencias en la
conceptualizacion de la cultura: cultura como una estrategia adaptativa, como un
sistema total, como un orden simbdélico y como una practica significativa. Esas
diferentes perspectivas culturales pueden también ser relacionadas con los cuatro
principales focos de investigacion en los estudios ciberculturales: a) Internet como
una tecnologia, b) Internet como un nuevo contexto social, ¢) Internet como una
nueva herramienta colaborativa y creativa, c¢) Internet como medio de
comunicacion (Ardéevol Piera 2005:1)
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Las posibilidades de combinacion entre estos énfasis marcados por los estudios
sobre Internet y los marcos tedricos de la conceptualizacion de la cultura son
multiples, pero para nuestros propdésitos, podemos concentrarnos en las
siguientes cuatro combinaciones, que configuran tendencias narrativas faciles de

identificar:

1) el enfoque que piensa la cibercultura como un nuevo modelo cultural
basado en la tecnologia o conjunto de tecnologias ensambladas en
Internet y simultdneamente, entiende la cultura como una estrategia
adaptativa; nos proporciona un esquema que coloca el énfasis en actores y
practicas sociales “modelados por Internet”.

2) Entender Internet como una cultura emergente y a la cultura como un
sistema total; puede dar lugar a poner el acento en actores y précticas
“nacidos y criados en Internet”.

3) Mirar Internet como una herramienta creativa que permite desarrollar
productos culturales y prestar atencion al desarrollo de esos productos
como practicas significativas; puede dar lugar a poner el énfasis en
objetos “producidos en Internet”.

4) Por dltimo, la consideracion de Internet como medio de comunicacién, que
puede ir acompafiada de una vision de la cultura como orden simboélico, en
un esquema que se centra en los flujos de informacion “mediatizados por

Internet”.

Obviamente estos cuatro focos de atencidn no son compartimentos estancos sino
que presentan entre si relaciones mas que fluidas, superposiciones y mezclas.
En consecuencia, vamos a explorar brevemente estas tendencias narrativas
porque circulan en las arenas discursivas que pretendemos transitar y aportaran
a nuestro propésito de contextualizar antes que generalizar y a distinguir antes

homogeneizar.

3.2.1 Modelados por Internet

A partir de los 90, una particular nocién de cibercultura ha orientado numerosos

estudios sociales y maneras de entender Internet. Se asumid sin mayor
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cuestionamiento que del uso de Internet estaba surgiendo un nuevo modelo
cultural y que éste podia cambiar ciertos patrones clave en las relaciones
sociales, las identidades personales y comunitarias. En muchos casos se crey6
que a través de Internet emergeria un nuevo tipo de practicas politicas y
cambios econdémicos. Entonces, Internet fue vista como una nueva tecnologia
que afectaria todas las esferas de la vida social. Al proporcionar un molde
tecnolégico que opera sobre individuos, actores sociales e instituciones, nos
colocaria de lleno en un nuevo orden cultural y econdmico denominado Sociedad

de la Informacioén y el Conocimiento, Sociedad Red o Cibercultura.

David Hakken (1999) es probablemente uno de los primeros autores que desde
el andlisis cultural de las practicas sociales llamé la atencion sobre la precariedad
de las “ideas de la revolucion de las computadoras” (computer revolution
though) e insisti6 en la necesidad de analizarlas como comprendidas en una
narrativa bastante resistente a la comprobaciéon empirica de las afirmaciones que

hace.

Hakken destac6 que estas ideas sobre la revolucién de las computadoras cuentan
con una vigorosa performance publicitaria, que él critica como “sonambulismo
tecnolégico” (1999:2). El eje de su critica estad centrada en la sobreabundancia
de razonamientos falaces que, lejos de demostrar, presuponen que el proceso
social toma sus caracteristicas de la tecnologia, de alguna manera nunca
explicada, es *“formateado” por ella. El autor sefala, ademas, ciertas
exageraciones en el uso de la etiqueta “sociedad de la informacion”, cuyo
caracter polisémico invoca a veces imagenes de un determinado tipo de
organizacion econdmica y desde alli afirma la existencia de una dinamica social

que se postula como profundamente diferente.

En su punto mas polémico e interesante, Hakken anota la significacion
claramente etnocéntrica de estos usos, costumbres y supuestos de las “ideas
sobre la revolucion de las computadoras”, en la medida en que se concibe esa
“sociedad de la informacion” centrada en la tecnologia y es presentada como un

punto de llegada del desarrollo humano. Por supuesto, la gente, las sociedades y
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los estados que no participaran en esa revoluciéon tecnolégica serian excluidos del
progreso. En funcion de este razonamiento, “la brecha digital” es vista como una

division social definitiva, mas importante que otras inequidades sociales.

El trabajo Hakken nos recuerda que ese tipo de teorizaciones carecen de una
base empirica y estan fuertemente ligadas con una visiéon evolucionista acerca de

la innovacioén tecnoldégica y el cambio cultural.

3.2.2 Nacidos y criados en Internet

Si Internet es una cultura emergente y entendemos la cultura como un sistema
total, los “nativos” de esa cultura deberian ser portadores e irradiadores de sus
rasgos definitorios, esenciales. Por eso, las narrativas tecnocéntricas necesitan
poblar el territorio de Cyberia con una o mas identidades étnicas que puedan ser
descriptas “en términos de un set de esencias que incluyen tipicamente lenguaje,
modos de autorrepresentacion y performances rituales” (Dean y Levi 2002). En
el caso de la cultura-Internet los “nativos” por antonomasia serian los hackers y

los ciberactivistas.

Castells (2001:7) describe los hackers en estos términos esencialistas. La
cultura hacker seria una de las fuentes esenciales de la invencién y continuo
desarrollo de Internet; de hecho los creadores ancestrales de la base tecnolégica

de Internet son etiquetados como hackers.

Para ellos, el valor supremo es la innovacion tecnolégica informética... La cultura
hacker se organiza en redes de colaboracion en Internet, aunque de vez en
cuando hay algunos encuentros presenciales (Castells 2001:8).

A su vez, la innovaciéon es postulada como el valor supremo de la sociedad de la
informaciéon y el paisaje de la etnicidad se completa con un rasgo comun de
personalidad hedonista: los guia inequivocamente “el placer de crear por crear”

(Castells 2001:9).

Siguiendo la misma linea de pensamiento y en sintonia mas o menos intensa con

el lenguaje de la agenda funcionalista clasica de los movimientos sociales, los
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ciberactivistas serian los “desafiadores” o “insurgentes” (McAdam, Tarrow, y Tilly
2004:45) que conforman los movimientos “nacidos y criados” en una estructura
social que se supone marcada principalmente por el artefacto Internet. Esta, en
una relacion causa- efecto produciria oportunidades e imperativos que los
movimientos enfrentan. Toman como recursos a mano de las herramientas de
Internet, constituyen sus formas de organizacion a escala de la red global y
enmarcaran sus demandas especificas dentro de marcos de accidén colectiva
transnacional. Internet aparece simultineamente como el ambiente de

generacion y la condicion de reproducciéon de estos movimientos (Calle 2003)

Asi, se constituyen en desafiadores de las instituciones financieras
internacionales y los principales grupos econdémicos y de comunicacion en el
ambito de una “esfera publica transnacional” (Pastor 2001:4), donde se “ha
representado un nuevo campo de difusion y articulaciéon de las resistencias
contrahegemonicas, a través de la autoorganizacion en torno de las redes de
informacion” (Fleishman 2004:5) que sostienen los movimientos sociales. Para
Gustavo Lins Riberio (2004:89) la principal base de emergencia de la comunidad
virtual transnacional es la red global. Mencionando a Benedict Anderson, Lins
Ribeiro sostiene que la conectividad electrénica es a la comunidad transnacional
lo que la alfabetizacion fue para el desarrollo del estado- nacion. La narrativa
épica sobre estos movimientos incluye “batallas” —como la de Seatlle (Calle
2003:10)-, “bautismos de fuego” y la construccién de los Foros Sociales
Mundiales como instancia presencial de encuentro y representaciéon (Hammond

2006:; Lago_Martinez, Marotias, Marotias, y Movia 2006).

Algunos investigadores inscriptos en esta orientacion sostienen un isomorfismo
entre las redes electrénicas y las redes sociales, como consignan Maria Garrido y
Alexander Halavais (2003:172) cuando afirman que “las redes de computadoras
son inherentemente redes sociales” y enfocan su estudio de las redes de apoyo
al Ejército Zapatista de Liberacion Nacional “con el supuesto de que el mapa de
las redes de comunicacion” —que construyen mediante un inventario y andlisis de
links- “es mas o menos isomoérfico con la estructura de relaciones entre los

usuarios”. De tal manera que la estructura de relaciones entre el EZLN vy
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centenares de Ongs cuyos sitios web estan vinculados a los mudltiples sitios web
del zapatismo, estaria reflejada y no simplemente representada por la webgrafia
y el mapeo de links. De hecho el resultado del andlisis de las relaciones on-line
que efectuan los autores arroja resultados muy interesantes pero, como ellos
mismos seflalan, insuficientes para establecer el rol de los links en el discurso
on-line entre los activistas ya que para hacerlo deberian haber mirado méas alla

de los vinculos en Internet (2003:181).

En nuestra opinion el problema de la mediacion electronica debe ser abordado
como un problema de articulaciéon entre actores concretos y esto representa un

desafio de investigacion. Por eso, volveremos sobre esto en el punto 3.3.

3.2.3 Producidos en Internet

También es posible enfocar un andlisis cultural de Internet considerando la
cibercultura como herramienta que la gente una utiliza para realizar cosas
(muchas cosas). En esta perspectiva se considera que la tecnologia por si sola no
es un agente de cambio social, sino que son los usos y las significaciones
atribuidas por la gente lo que construye o no esos cambios. Ardévol (2002)
comenta, al respecto, que las significaciones sobre la tecnologia, dispersas en
diferentes actividades e implicitas en nuestro sentido comun, se pueden entender
como algo que forma parte de redes de significacion, de un sistema cultural

aislado.

La cibercultura puede ser vista también como la suma de productos culturales
producidos e intercambiados a través de Internet. El “circuito de la cultura”
(representacion, identidad, produccién, consumo y regulacion) (du_Gay, Hall,
Janes, Mackay, y Negus 1997) que propone el enfoque de los estudios culturales
puede ser utilizado en este sentido. Esta mirada destaca la produccién cultural
que usa Internet y las herramientas multimedia para desarrollar ciber-arte,
ciber-literatura y ciber-musica, entre otras actividades, destacando los aspectos
colaborativos e interactivos que ofrecen las herramientas disponibles en Internet

y cOmo la gente se apropia de ellas para expresarse y representarse. Esta
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perspectiva asociada a la cultura como producciéon simbdlica se extiende tanto a

la “alta cultura” como a la “cultura popular”.

En suma, Internet puede ser vista como una industria cultural, aprovechando la
propuesta de Daniel Mato (2007:135) acerca de que “todas las industrias son
culturales”. Esto es: “produce productos que, ademas de tener aplicaciones
funcionales, resultan sociosimbdlicamente significativos. Es decir, son adquiridos
y utilizados por los consumidores no sélo para satisfacer una necesidad..., sino
también para producir sentidos segun sus valores especificos e interpretaciones

del mundo”.

3.2.4 Mediatizados por Internet.

Internet puede ser vista, también, como un medio masivo de comunicacién. Un
medio basado en una tecnologia que ha combinado y recombinado practicas
comunicativas anteriores. Internet, asociada con otras tecnologias de la
informacién representa un desafio potencial a los medios masivos y la industria
del entretenimiento (nuevamente, una industria “cultural”), como un nuevo
modelo de consumo. Se trata de un desafio formulado a un circulo de
produccién, distribucion y consumo regulado y dominado por grandes
corporaciones, pero asi como los jugadores menores de la disputa estan
aprovechando las ventajas de Internet, las grandes corporaciones estan
embarcadas en la convergencia de medios (Jenkins 2004:38), con un concepto
que altera la relacion entre las tecnologias, la industria, los mercados, géneros y

audiencias.

En la linea de pensar Internet como un medio masivo de comunicacion mas, la
difusion del uso de la red como herramienta politica ha sido narrada tanto en
términos de “gobierno electrénico” como en términos de “herramienta para la

democracia”.
La tematica del “gobierno electrénico” atribuye impactos sistémicos automaticos

al uso de las tecnologias de Internet por parte de los aparatos estatales, en

términos de mejorar los procesos de gobierno, conectar a los ciudadanos y
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construir mas y mejores interacciones dentro y fuera de la sociedad civil (Grillo
2002). Mientras tanto, el discurso de “Internet herramienta para la democracia”
atribuye al artefacto las caracteristicas “agora” o espacio electréonico de
deliberacion, transparente y asociado a la idea habbermasiana de “esfera

publica”.

Detengamonos por un momento sobre la nocién de Internet como esfera publica.
Para Lins Ribeiro (2004:84): “el ciberespacio publico, por ser “despejado” es un
desafio para la geografia y sus fronteras reales, problematizando, de inmediato,
las relaciones de jurisdiccion existentes entre localidades y supralocalidades”.
Como el ciberespacio es —segun este autor- “inmediatamente transnacional”
(2004:85), una de las entidades juridicas territoriales que se ve inmediatamente
problematizada es el Estado-nacion. El espacio publico virtual seria, asi, el

“territorio” de la comunidad transnacional imaginada virtual.

Estas imagenes de “ciberespacio despejado” “inmediatamente transnacional” han
sido trabajadas por Fraser (2005) a partir de la comprobar la existencia -en
tiempos de globalizacion- de arenas discursivas que desbordan los limites de las
naciones y de los estados. En estos contextos, la idea de una “esfera publica
transnacional” mediada por Internet aparece como intuitivamente plausible para

capturar ese nivel de la realidad social.

La complicacion, plantea Fraser, es que esa idea plausible arrastra un problema
tedrico. Se apoya en la constatacion de flujos de comunicaciéon facilitados por
Internet, mientras que el concepto de esfera publica fue desarrollado — por
Habermas y otros- para algo mas, esto es: no simplemente para entender los
flujos de comunicacion, sino también para contribuir a entender la conformacion

de la opinién publica en relacién al Estado en la teoria politica democratica.

En este sentido, en la nocién habbermasiana de esfera publica es concebida
como un ambito comunicativo generador de opinién publica y a la vez, como un
espacio donde esa opinidn publica puede expresarse como fuerza politica,

empoderando a la ciudadania en contraposicion a los poderes privados y jugando
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un ejercicio de influencia sobre el Estado. Asi, la esfera publica es concebida
como la contraparte de un poder soberano estatal-nacional hacia el cual las

comunicaciones de la opinidén publica estan dirigidas.

En consecuencia, la articulacién entre opinién publica valida en tanto empodera
la ciudadania en contraparte de un estado nacional, configura el concepto de
esfera publica en la teoria de Habermas. Si el encadenamiento entre ambas
partes se rompe, el concepto pierde fuerza critica y politica. En ultima instancia,
Fraser sostiene que el uso de la idea de esfera publica queda despolitizado
cuando enfatiza s6lo el aspecto de los flujos de comunicacion, dislocados del
concepto de ciudadania. Esto es, segun la autora, lo que ocurre con esas arenas
discursivas llamadas esferas publicas transnacionales. Sin embargo, aunque
Fraser sefiala el peligro de despolitizacién de la idea, considera que “tenemos
que lidiar con la nocién de “esfera publica transnacional” porque resulta
indispensable para la reconstruccion de la teoria democratica en contextos de

transnacionalizacion”.

Un poco mas adelante volveremos sobre las interesantes sugerencias de Fraser
para re-politizar el concepto de esfera publica y reubicarlo en un contexto
transnacional. Ahora queremos sefalar sintéticamente que las propuestas de la
autora tratan de visualizar las posibilidades de institucionalizar elementos de una
ciudadania transnacional global, generando amplias solidaridades concomitantes
que crucen divisiones de lengua, etnicidad, religion y nacionalidad, ademéas de
construir esferas publicas amplias e inclusivas con intereses comunes que
pueden ser creados a partir de instrumentos de comunicacién abierta y
democréatica. También propone institucionalizar nuevos poderes publicos
transnacionales que podrian limitar los poderes transnacionales privados y
hacerlos sujetos de control democratico transnacional. En todo caso, plantea un
horizonte a construir y no una esfera publica transnacional dada a partir del flujo

de comunicaciones facilitado por la tecnologia.

3.3 Migrando de Cyberia: Internet como parte del Mundo
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Desde la perspectiva tecnocéntrica y retroalimentada por ella Internet ha sido
construida como un mundo aparte, como un espacio autocontenido vy
autoreferenciado diferente a ese otro mundo off-line. Sin embargo, la
investigacion antropoldgica replantea ese punto de partida y empieza a mostrar
de qué manera la actividad off y on-line, como espacio social concreto creado por

actores concretos, esta complejamente interpenetrada.

El significado politico de la tecnologia -argumenta Hine (2000:42) -no existe
antes del uso mismo, sino que es moldeado por éste; “decir que Internet es un
artefacto cultural como cualquier otro no implica que sea el mismo objeto para
todas las personas...Internet esta en todas partes pero no del mismo modo”
(Hine 2000:42-43).

Este replanteo va colocando en primer plano los contextos de uso y las diferentes
formas de ver la tecnologia que resultan significativas. Internet pasa a ser
considerada tanto un fenémeno local como una red global. Daniel Miller y Don
Slater (2000), al estudiar el uso de los cibercafés en Trinidad, eligieron tomar
como punto de partida la “natural afinidad” de los trinidianos con Internet para
mostrar una vision no monolitica del ciberespacio y en cambio, desplegar la
diversidad de un mundo con numerosas “nuevas tecnologias”, usadas por gente
diversa, en diversas ubicaciones en el mundo real y cuestionaron que la actividad
manifestada en el ciberespacio por los trinidianos estuviera constituida en un
lugar aparte del resto de su vida social. Observaron que los participantes tejian
€s0s espacios sociales virtuales y presenciales como “lugares comunes” y las
transiciones entre ellos y entre sus identidades on-line y off-line parecian estar
menos marcadas que en los supuestos del enfoque “Internet como un mundo

aparte”.

Retornemos sobre la idea de que a pesar que como artefacto cultural Internet ha
sido construida como creando nuevos relacionamientos, en la practica es
frecuentemente una herramienta y un espacio social que mucha gente usa

simplemente para extenderse ellos mismos y extender sus relaciones; antes que
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crear relaciones nuevas; en Internet se extienden y mantienen relaciones,

sostienen Leander y Johnson (2002).

Miller & Slater (2004:47) agregan que, contrariamente a las expectativas
creadas por tedricos como Castells, Internet no es opuesta a formas
“tradicionales” de relaciéon. Observaron que tanto el email y el chat, como la
creacion de sitios web, lejos de descontextualizar las relaciones entre los
trinidianos, estaban fuertemente articulados con la extension de relaciones
primariamente desarrolladas en lazos de familia, origenes locales e itinerarios
similares de migracion altamente contextualizados. Los autores concluyen
destacando formas de apropiarse de la red que establecen una via importante

para configurar identidad nacional.

En los capitulos siguientes sobre las politicas de identidad desplegadas por
organizaciones Mapuche que hacen uso intensivo de Internet, observaremos que
dichas organizaciones han reconocido y estan utilizando en su favor el potencial
de Internet. Como herramienta cultural para afirmar su identidad, sus
demandas y propuestas en arenas politicas publicas nacionales vy
transnacionales. Aunque comienzan a veces como vinculos virtuales, las redes
entre organizaciones Mapuche, las de derechos humanos y las ecologistas cobran
forma en el ciberespacio y se usan para negociar o gestionar, para navegar o
establecer vinculos presenciales. A través del estudio de diferentes conflictos y
episodios de nuestro trabajo de campo trataremos de mostrar que, con esa
producciéon discursiva, el movimiento Mapuche pulsa e imagina una concepciéon
propia de la historia y un lugar diferente en las sociedades argentina y chilena,
desafiando los estereotipos y prejuicios actuales. El itinerario que estan
recorriendo no parece desembocar necesariamente en la “hibridaciéon

uniformadora” que pronosticaron algunos antrop6logos.

En plano semejante, el trabajo de Wakerford (2003) — una etnografia de
distintos tipos de cibercafés en Londres-, también abre la posibilidad de nuevas
interpretaciones de Internet, ya no como un artefacto Unico, sino como una

coleccion de objetos. Si Internet estd compuesta en rigor por un conjunto de
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tecnologias diversas y ensambladas, su apropiacion puede abordarse como una
acumulacion de practicas que requieren diversos grados de experiencia y
habilidad que los sujetos adquieren en determinados sitios de traduccion
(cibercafés, hogares, escuelas o programas estatales). Internet aparece,
asimismo como un espacio cuyo paisaje imaginario contribuyen a construir y
reproducir las demas industrias culturales (a través del cine, la TV y la

literatura).

Proyectando su etnografia en una perspectiva general, Wakerford sugiere que
estos usos y apropiaciones de la tecnologia se realizan siempre en la interseccion
de lo que Appadurai (2001) denomindé “etnopanoramas” y “tecnopanoramas”.
Sus cibercafés londinenses representan espacios donde “etnopanoramas” y
“tecnopanoramas” intersectan “la experiencia local de la red global que esta
atravesada por las practicas de vivir en barrios multiculturales de inmigracion

reciente” (Wakeford 2003:395).

Arjum Appadurai, en entrevista realizada por Terhi Rantamen (2006:14), afirma
que podria considerarse la experiencia de la red global como una interseccion
entre “tecnopanoramas” y “mediapanoramas”. Recordemos que desde el primer

concepto atendemos:

“...a la configuracion global, cada vez méas fluida de la tecnologia y al propio hecho
de que la tecnologia, tanto la alta como la baja tecnologia, tanto la mecanica
como la informéatica, actualmente se desplaza a altas velocidades a través de todo
tipo de limites previamente infranqueables...”(Appadurai 2001:47)

Y los panoramas mediaticos se refieren:

“.tanto a la distribucion del equipamiento electronico necesario para la
produccién y diseminacion de informacién (periddicos revistas, estaciones de
television, estudios de cine, etc.) disponible actualmente para un numero
creciente de intereses publicos y privados en todo el mundo, como a las imagenes
del mundo producidas y puestas en circulacion por estos medios” (Appadurai
2001:49)

Sin dudas, el autor de La modernidad desbordada (2001) se desprende de toda
vision tecnocéntrica pero inscribe la tecnologia en su propuesta tedrica. Por eso,
en “Archivo, Memoria y Aspiraciones” (2005) nos invita a prestar atenciéon a los

multiples itinerarios y apropiaciones posibles de una unidad minima de
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observacion: el archivo electrénico. Con una advertencia inicial: “...todo disefo,
toda agencia y toda intencionalidad se desprenden de los usos que hacemos del

archivo, no del archivo mismo...”

En La Modernidad Desbordada el autor ya habia sugerido que en la era de la
globalizacién la circulacion de imagenes de los medios y el movimiento de los
migrantes creaban nuevas disyuntivas entre localidad, imaginacion e identidad.
En “Archivo...” revisa la relacion de la memoria con el archivo, afirmando que “las
mas novedosas formas de archivo electrénico restauran el profundo vinculo del
archivo con la memoria popular y sus practicas, devolviéndole al actor no oficial
la capacidad de escoger la manera en que los rastros y documentos se
convertiran en archivos, sea a nivel de la familia, del barrio, de la comunidad o
de otras formas de agrupamientos por fuera de la demografia del Estado”
(2005:131).

Si esto es asi, la virtualidad ofrecida por la mediacion electrénica no es lo
verdaderamente importante, sino lo que la gente hace con ella: en términos de
este autor, disponer de “un mayor stock de material del cual la gente comun
puede crear los guiones de mundos posibles e identidades imaginadas”
(2005:132).

Y, en contra de la mayoria de las narrativas tecnocéntricas, tampoco es la
conectividad electronica lo que construye las comunidades virtuales, sino las
“comunidades sociales naturales”, quienes construyen conectividades a partir de
la memoria y desde alli se constituyen en “comunidades virtuales que construyen
memoria a partir de la conectividad” (2005:134). Appadurai denomina

114

“capacidad de aspirar a esta actividad constante de construcciéon de nuevos

horizontes a partir de esa mayor disponibilidad de mundos e identidades.

4 La capacidad de aspirar, (Appadurai 2004) es concebida como una capacidad cultural,
especialmente entre los pobres, donde la I6gica de desarrollo puede encontrar un aliado
natural y los pobres pueden encontrar los recursos para contrarrestar y alterar las
condiciones de su propia pobreza. Incluye la capacidad de navegar mapas culturales en
los cuales sus aspiraciones estan localizadas y cultivar un entendimiento explicito de las
relaciones entre deseos y objetivos especificos en escenarios complejos.
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“El archivo, como instituciobn es sin duda un sitio de memoria. Pero, como
herramienta es un instrumento para el refinamiento del deseo. Considerado
desde el punto de vista colectivo y teniendo en cuenta la sociabilidad de la
memoria y de la imaginacion, tal deseo mantiene la méas estrecha relacioén con la
capacidad de aspirar.” (Appadurai 2005:131)
En bdsqueda de recursos para la construccion de archivos, los migrantes toman
fragmentos de los mediapanoramas, de donde obtienen “las imagenes,
narrativas, modelos y guiones de su propia historia”. Esta apropiacidon no es un
mero consumo, porque mediante el uso de Internet se construyen esas
comunidades virtuales donde “encontrar, debatir y consolidar sus propios rastros
de memoria y sus historias en una narrativa mas ampliamente plausible”

(2005:133)

Por ultimo, Appadurai retoma la idea ya planteada en “La Modernidad
Desbordada” respecto al valor de los medios interactivos para construir —
extendiendo las perspectivas de Habermas y Anderson- lo que él llama “esfera
publica de la diaspora”. Destacando el componente de deslocalizacibn que
caracteriza estas esferas publicas, el autor considera su capacidad de movilizar
diferencias culturales a favor de identidades que se construyen en y por el
proceso historico, lejos de toda postura primordialista. La desterritorializacion
deviene, via el estimulo de la imaginacidon que provoca —por la disposicién de ese
ya mencionado “mayor stock de material del cual la gente comun puede crear los
guiones de mundos posibles e identidades imaginadas” — en producciones de

identidades de grupo cada vez mas translocales.

De manera similar al esfuerzo tedrico de Nancy Fraser (2005) antes mencionado,
con este concepto lo que se pretende es destacar nuevas formas de agencia en

la construccion de comunidades imaginadas.

“El acto de leer juntos (que Anderson brillantemente identific6 con respecto a los
periédicos y las novelas en los nuevos nacionalismos del mundo colonial) es
enriquecido ahora por las tecnologias de la Web, Internet y el correo electrénico,
creando un mundo en donde la simultaneidad de la lectura estd complementada
por la interactividad de los mensajes de texto.” (Appadurai 2005:134)

En esta perspectiva, el artefacto Internet no crea, no moldea, no cria, no

produce ni mediatiza “por si mismo”; la migracion de Cyberia ha sido
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realizada. El desafio consiste en que ya no es necesario pensar una Internet
monolitica. Por el contrario: resulta perfectamente posible y plausible explorar
etnograficamente un mundo con numerosas nuevas tecnologias apropiadas y
recreadas por diversos pueblos desde distintas ubicaciones en geografias tanto

“reales” como “imaginadas” y casi siempre translocales.

Las practicas mediante las cuales la gente se apropia y recrea las nuevas
tecnologias son especificamente politicas. Construyen un horizonte a partir de la
imaginacion y de la identidad. Estan en el meollo de las politicas de identidad de
muchos pueblos y comunidades. Esas apropiaciones reclaman, sin dudas, una
distribucién mas equitativa de la riqueza mediatica y la configuracién de esferas
ciudadanas multiples e independientes. Internet ofrece entonces, nuevas
mediaciones, pero no una realidad independiente o autbnoma de los contextos

sociales en los cuales se inscribe.

Entonces, en la interseccion entre tecnopanoramas y mediapanoramas, lo
importante es “profundizar nuestro conocimiento de las identidades translocales”
cuyas memorias y aspiraciones circulan y devienen en “...una realidad primaria y
autosostenible, que involucra muchos sintomas primarios de pertenencia y sirve
como una realidad de un orden mas alto a las cuales las geografias [oficiales]

actuales deben rendir cuenta...” (Appadurai 2005:134)

3.3.1 Orientaciones para no volver a Cyberia.

A esas practicas especificamente politicas mediante las cuales la gente se
apropia, manipula y recrea las nuevas tecnologias, las denominaremos précticas
mediaticas. Hemos tomado esta expresion de Couldry (2004), quien, desde los
estudios de comunicaciéon, la ha propuesto para comprender el conjunto de
practicas relacionadas y orientadas a los medios, atendiendo especialmente a la
creciente accesibilidad de los procesos productivos que ofrecen las nuevas
tecnologias. Como se vera en los capitulos siguientes, resultara muy util para

esta investigacion atender especialmente a la circulacion de los productos de
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estas practicas, en coincidencia con Appaddurai (1991:19) quien considera que

“sus significados estan inscriptos en sus formas, usos y trayectorias.”

Es en este sentido que, atender a las trayectorias de los productos de esas
practicas implica revisar la doble operaciéon de cierre y construccién de una
“cibercultura”. No asumir a priori que el significado de un evento o la
conformacién de un actor se agota en el ambito on-line y permanecer abiertos a
observar cdmo los significados entran y salen del ambito on-line. Seguir esas
trayectorias permite percibir la actividad de los sujetos en la construcciéon de los

significados, incluyendo las disputas sobre esos significados.

3.3.2 Esfera publica transnacional mediada por Internet

Volvamos por un momento sobre la idea de una esfera publica transnacional
mediada por Internet, para revisarla teniendo en cuenta las fortalezas y
debilidades marcadas por Fraser (2005). La autora nos advierte que si
enfatizamos solo el aspecto de los flujos de informacion que habilita el artefacto
Internet en desmedro del concepto de esfera publica como ambito de
conformacioén de actores —en la versioén clasica: ciudadania en contraparte con un
estado nacional- el concepto se despolitiza. Sin embargo, a pesar de ser un
concepto problematico, continlia siendo Util para pensar. El problema consiste

en reubicarlo en un contexto transnacional.

Sintéticamente las disyunciones que identifica Fraser son las siguientes: mientras
que el sujeto — el “quién”- de la comunicacion fue teorizado en la versién clasica
de la esfera publica como una ciudadania contenida en un estado-nacién, ahora
parece que se trata de una coleccion de sujetos de comunicacion dispersos.
Cuando el objeto de la comunicacion — el “qué” — fue concebido como un interés

41l

“nacional” estructurado por una economia nacional, ahora el “qué” se extiende al
través de multiples escenarios globales en los cuales es dificil presuponer
identidades y solidaridades. El “dénde” de la comunicacion, que fuera teorizado
teniendo como referencia un territorio nacional, ahora esta diseminado por el
ciberespacio. Ademéas, mientras que los medios nacionales impresos

constituyeron el referente empirico de el “como” de la comunicacién ahora la
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referencia son los multimedios y la pluralidad de lenguajes y formatos. Y
finalmente, el destinatario de la comunicacidon, que fuera teorizado como un
poder nacional-estatal interpelable por la opinién publica, ahora es un mix
amorfo de poderes transnacionales publicos y privados, que nunca es facilmente

identificable ni interpelable.

Las narrativas tecnocéntricas verifican los flujos de informaciéon y los umbrales
de comunicacion que evidentemente Internet facilita y los usuarios promueven y
a partir de alli dan por resueltas estas disyunciones que plantea Fraser. Asi,
fetichizan las posibilidades que brinda el artefacto y atienden solamente a las
conexiones y el flujo de informaciéon que habilita. Entonces, la metafora de los
nodos, los hub y las redes se extiende a conformar una morfologia social —la
sociedad red- y, -por qué no- una estructura social. Como vimos paginas, atras:
si el artefacto Internet formatea una estructura social en una relacion causa
efecto, también crea las condiciones para una esfera publica transnacional que se
puede instalar como una arena discursiva estable en la cual las disyunciones

sugeridas por Fraser han quedado resueltas.

Entonces, trabajar sobre practicas mediaticas en virtud de las cuales la gente de
apropia, manipula y recrea las nuevas tecnologias; pensar en Internet como una
nueva mediacibn, no como una realidad independiente o auténoma de los
contextos en los cuales se inscribe, implica ademas, revisar la idea de un
“ciberespacio despejado”, “inmediatamente transnacional”(Lins Ribeiro 2004:84)
y atender con sumo cuidado a las disyunciones marcadas por Fraser, antes que
darlas por resueltas. Se trata, nuevamente, de una orientacion mas para migrar

de Cyberia.

3.3.3 Activismos y ciberactivismo.

Ahora bien, hemos tomado distancia de la atribucién de caracteristicas asociadas
a la narrativa “nacidos y criados” en la Web a cierto activismo transnacional que
usa intensivamente Internet. En sintesis estas narrativas sostienen que Internet
es el ambiente de generacion y la condicidn de reproduccion de redes de

activistas y movimientos.
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Lance Bennett (2003:9) propone un enfoque que se aparta de esa supuesta
centralidad de Internet. Toma nota de los cambios ocurridos en las
infraestructuras globales de comunicacién, de cémo habilitan la emergencia de
nuevos productores de contenido; registra que esos nuevos productores de
contenido se inscriben a menudo en redes interactivas de gran escala, que estan
habilitadas para traspasar fronteras nacional-estatales. No se le escapa el
proceso de convergencia de medios, que multiplica las vias de acceso desde los

nichos o microesferas publicas de comunicacion hacia los medios masivos.

Pero con todos estos elementos, Bennett afirma la necesidad de modificar la
mirada sobre las relaciones entre el artefacto y el activismo, atendiendo
principalmente a: 1) la orientacion de ese activismo global emergente a
compartir, combinar y tolerar diversas identidades politicas; b) la conviccion de
parte de muchos activistas acerca de que los problemas globales han escapado
de las capacidades reguladoras de los estados y en consecuencia requieren
escalar las actividades de protesta y c) la creciente permeabilidad de todos los
medios (masivos y de nicho, en la terminologia del autor) a los flujos

transversales de comunicacion (Bennett 2003:10).

El autor afirma que es la combinacidon entre el artefacto y sus usos en diferentes
contextos lo que constituye el marco a través del cual podemos considerar como
Internet —en convergencia con otros nuevos medios- es la herramienta que

utilizan nuevos actores para crear espacios de discurso y acciones coordinadas.

Entonces, “poner Internet en contexto” (Bennett 2003:10) es analizar la
interaccion entre el artefacto y sus usuarios y a la vez, las interacciones de éstos
en cada contexto social. Esta seria la matriz en la que podemos situar el poder
de los nuevos medios para crear espacios de discurso y accion coordinada.
Desde el punto de vista del autor, es la exploracion de los “new media” lo que
habilita la indagacion tedrica de los contextos sociales, espaciales y

comunicacionales en los cuales Internet es usada.
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Cuando en los capitulos siguientes exploremos las orientaciones del activismo
Mapuche, lo encontraremos en un campo poblado por otros activismos
provenientes de diversas esferas publicas transnacionales y de distintas
tradiciones ideoldgicas y politicas: ecologistas, religiosas, defensoras de los
derechos humanos.... Y también, por supuesto, ciberactivistas. Nuestra intencién
es estar prevenidos sobre la tendencia a imputar a los sujetos en estudio
etiquetas  atribuidas o, parcial o totalmente asumidas por otros sujetos
presentes en las esferas publicas donde actian. Esta es una operaciéon comun
cuando estamos trabajando con sujetos como los activistas Mapuche, cuyas
practicas se desarrollan en escenas donde coinciden con las préacticas de otros
cuya actividad ya hemos etiquetado previamente. La construccion de un nativo
ecolégico es un ejemplo de desplazamiento de este tipo, elaborada en el
contexto la red de la biodiversidad que en esta investigacion trataremos en sus

diferentes modalidades en los Capitulos 4 y 6.

¢Deberiamos embarcarnos en la construccién, por parecido de familia, de un
nativo cyberactivista para captar las practicas de los activistas indigenas que
hacen uso intensivo de las herramientas de comunicacién que ofrece Internet?
Al estudiar el activismo con los medios Carroll y Hackett (2006) han encontrado
que pocos activistas mediaticos pueden colocar una etiqueta simple a su trabajo.
Estos autores dan cuenta coOmo los activistas tienden a identificarse con diversos
rasgos del campo progresista, donde se sitian a si mismos como “pro-
democréticos”, se identifican con una “globalizacién anticapitalista” y como parte
de un “movimiento de medios alternativos”. De tal manera que —concluyen los
autores- el activismo mediatico aparece formando una suerte de “meta-
movimiento” (2006:99) transversal a una gama muy amplia de luchas
especificas. En este contexto, no deberiamos efectuar una asignacion rapida de
etiquetas, antes de transitar, como lo haremos en los Capitulos 5, 6 y 7 algunos
terrenos concretos de articulacion entre activistas mediaticos —algunos de ellos
facilmente etiquetados como ciberactivistas en los términos de Castells (2001:3)

y de Garrido y Halavais (2003:172)- y los activistas indigenas.
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3.4 Recapitulacion

El sentido de este capitulo ha sido revisar y decodificar, de manera inicial y
provisoria algunas de las narrativas en circulacion acerca de Internet. De
ninguna manera hemos pretendido con estas notas agotar temaéaticas cuya
amplitud es evidente y supera ampliamente los alcances de esta tesis. Sin
embargo, resulté imprescindible efectuar esta revisibn para prevenirnos de
ciertos desplazamientos discursivos cuando abordemos escenarios con multiples
actores en conflicto, desplegando diversas estrategias y construyendo
identidades que necesitan acentuar diferencias, construir fronteras y establecer

vinculos.

Concluimos entonces que:

1. Conviene a nuestra investigacion explorar y no presuponer cuales son los
vinculos, identificaciones y diferencias entre los activistas indigenas y otros
activistas etiquetados o identificados como “nativos” de la Web.

2. Los activistas etiquetados o identificados como “nativos de la Web”
constituyen, como ha sugerido Gildardo Martinez (2004:195) “un tipo
especifico de actores que se valen de la multiplicacién de las conexiones
no solo electrdnicas, para producir imaginarios globalizados”...”cuentan con
el capital cultural y el manejo de ciertas tecnologias como medio para la
produccion y circulacion de sentido” (2004:195); en cambio, los activistas
indigenas pugnan por acceder a ese capital cultural y al manejo de esas
tecnologias. Si tenemos en cuenta las diferencias de poder, debemos
revisar la idea de un “ciberespacio despejado” (Lins Ribeiro 2004).

3. En cambio, la consideracién de esferas publicas transnacionales, teniendo
en cuenta las disyunciones marcadas por Fraser (2005) parece mas apta
para captar las escenas particulares, donde se juegan los usos del
artefacto simultaneamente a las articulaciones de los actores en cada
contexto social.

4. Una parte importante de los materiales de trabajo de esta investigacion lo
constituyen archivos depositados en la Web. Pero seria un error reducir

sus trayectorias considerandolos Unicamente como producciones
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“marcadas” por Internet, cuyo significado se agota en una cibercultura
previamente delimitada. Nos interesan las “biografias especificas” de esos
archivos porque iluminan mejor —como lo ha marcado Appadurai
(2005:130)- sus significados.

5. En consecuencia, antes que un territorio delimitado por una frontera,
Internet puede ser comprendida como un lugar de enunciacion que
adquiere el sentido que le otorgan los actores que se apropian del
artefacto, inscribiéndolo en sus contextos sociales y politicos de actuacion.
En esta investigacibn nos vamos a ocupar de activistas indigenas en
diversos grados de articulaciobn con otros actores, incluidos algunos

actores y movimientos “nacidos y criados” en la Web.
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4 Capitulo 4. La metafora Web y los Mapuche.

4.1 Puntos de partida.

Retornemos por un momento a la segunda seccidon del capitulo 2 y al andlisis
efectuado sobre Ila contribucion de Alberto Melucci y sus seguidores
latinoamericanos. Ante “la ausencia de definiciones mas satisfactorias” (Melucci
1999:31) el socidlogo italiano propuso el concepto de “redes de movimientos”
para captar colectivos de diversos grupos, una vez que el observador ha
certificado con los medios a su alcance, que comparten una identidad y una
cultura, e irrumpen en la escena politica articulando y articulandose mediante

formas heterogéneas de organizacion.

En clave latinoamericana (Alvarez, Dagnino, y Escobar 1998a:37) la metéafora de
la “red” (“the Web metaphor” en el original en inglés) se ajusta a la necesidad de
referirnos a actores colectivos precariamente articulados, pero profusamente
vinculados, capaces de moverse en los mas diversos terrenos discursivos y a
través de los sistemas institucionales mas enmarafados. En nuestro caso, al
mantener el vocablo Web en inglés, pretendemos enfatizar la tensién metaférica
entre el significado literal y el figurado, que remite directamente a las narrativas
de Internet como un mundo aparte, analizadas en el Capitulo 3. En estas
narrativas aparecen actores colectivos para los cuales Internet aparece
simultaneamente como ambiente de generacidon y condiciéon de reproduccion.
Entonces, la metafora Web nos permitié considerar al espacio virtual como
terreno de exploracion de la produccion de una politica de identidad, dado que
los militantes Mapuche aparecian posicionandose “alli”’, en ese nuevo espacio,
con un “talante interactivo” (como diria Jesus Martin-Barbero (2005:36)) que nos

alenté a extender y revisar varios de nuestros supuestos iniciales.

En este capitulo trabajamos sobre el material de nuestras primeras exploraciones

en el campo de las politicas de identidad llevadas a cabo por activistas culturales

Mapuche. Tomamos esta distincion de los aportes de Claudia Briones (1998:30).
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La autora parte del concepto gramsciano de “intelectuales organicos”; lo
relaciona con la discusiéon promovida por Spivak y se basa ademéas en su
experiencia etnogréafica con organizaciones con filosofia y liderazgo Mapuche de

la provincia del Neuquén®®, para describir un grupo particular:

Sujetos con amplio dominio del idioma oficial y buen conocimiento de las agencias
estatales, asi como con capital simbdélico y cultural para conseguir apoyo por si
mismos, manteniendo escasa dependencia de agentes externos eclesiales,
técnicos o de otro tipo; personas individual y colectivamente bastante
autosuficientes, en términos de conectarse, incidir, producir insumos; por ende
sujetos cuyos patrones de consumo y educacidbn no permiten -en parte
significativa de los casos- considerarlos "subalternos” en el mismo sentido que sus
representados. (Briones 1998:30)

Esta observacion, por via de percibir la diferencia de capital simbdlico y cultural,
nos lleva al problema de la representacion, cuestion que abordaremos en los
capitulos siguientes. Nuestras primeras averiguaciones acerca de los activistas
culturales Mapuche consisten en el estudio de tres casos de conflicto donde
intervinieron comunidades, organizaciones y una multiplicidad de otros actores

sociales e institucionales de nivel local, nacional y global.

El primer caso es el denominado “Conflicto de Loma de la Lata” donde se
enfrentaron organizaciones, comunidades y la empresa petrolera “YPF-Repsol”.
Esta empresa fue acusada por los Mapuche de contaminar tierras propiedad de
las comunidades indigenas, e intervinieron en el desarrollo del conflicto actores
sociales de diferente nivel. El segundo y tercer caso se refieren a dos conflictos
intimamente relacionados: “Liwenmapu”, las vicisitudes ocurridas alrededor de la
gestion de un proyecto de desarrollo ante autoridades provinciales, nacionales y
organismos de cooperacion internacional y “Puente Blanco”, una disputa entre
comunidades y organizaciones Mapuche por una parte y las autoridades

provinciales y una empresa turistica por otra.

En ese momento nuestra perspectiva tedrica nos llevaba a sistematizar la
identidad colectiva sostenida por los Mapuche en las contiendas mencionadas.

Buscabamos identificar una definiciobn compartida —al estilo melucciano- del

5 La Confederacién Mapuche Neuquina (CMN) y la Coordinadora de Organizaciones
Mapuche (COM)
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campo de oportunidades y constricciones ofrecidas a la acciéon colectiva. Y de qué
manera esos elementos: identidad, accion y construccion colectiva, intervienen
en la inscripcidon de los sujetos en acciones colectivas. Nos alejAbamos asi de
toda atribucién mecéanica a las "condiciones estructurales"”, aunque incluimos
algunas de las recetas descriptivas de la “agenda clasica”, tales como
oportunidades politicas, estructuras de organizaciéon, marcos de accion colectiva
y repertorios de contienda, para sefialar algunos rasgos del escenario politico
institucional y de la historia reciente del movimiento Mapuche que ilustra el

contexto.

La abundancia y diversidad de actores involucrados en cada “caso”, nos permitio
identificar diversas tomas de posicion sobre las mismas cuestiones y empezar a
considerar las "reglas del lenguaje" (Melucci 1999:64) involucradas en los

diversos discursos.

Con estas herramientas tedricas abordamos la construccion de nuestro campo de
estudio. Partiendo de esa figura que tiene siempre algo de univoca, unilineal,
sugerida por el significante “movimiento social”’, mediante la cual apuntamos a
describir un actor social completo, terminado —el problema del movimiento-
personaje que Melucci traté de resolver-. Un actor del que se toma como
indicador de completud el hecho de que formule una estrategia politica (en las
versiones mas extremas de esta orientacion, en base a una especie de calculo

racional).

En un segundo plano, llevabamos en nuestra mochila ideas acerca de la postura
deconstructiva de Hall (1996) y en virtud de su concepto de identidad
aceptabamos encontrar identidades poco o mal unificadas; y si unificadas,
posiblemente sujetadas precariamente por esos actos de poder que destaca
Laclau (2005). En definitiva, nuestros puntos de partida tedricos estaban en

tensién y esto conllevara volver sobre ellos en varias ocasiones.

Con estas herramientas, me concentré en la actividad de la Coordinadora de

Organizaciones Mapuche del Neuquén (COM) efectuando de esta manera el
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trazado de un campo politico mas amplio, que me ubicaba en la jurisdiccion
subnacional argentina con mas poblacion identificada con este pueblo originario
y donde se registra mayor actividad de organizaciones y comunidades. En aquel

momento, las preguntas de investigacion eran las siguientes:

e (Qué son las organizaciones Mapuche? ;Cual es su proyecto de identidad? ¢;Coémo
relacionan la definicién de su identidad colectiva con el movimiento social? ;Coémo
usan su identidad? ¢Para hacer qué?

e Tienden las organizaciones mapuches —en tanto “organizadoras” de un movimiento
social- a expresar proyectos de identidad orientados a cambiar codigos culturales
dominantes? Si esto es asi: ¢qué simbolos y valores movilizan, cémo los producen y
co-producen, en qué soportes circulan y qué lugar ocupan en sus proyectos de
identidad?

e (Cudl es la vinculaciéon entre las organizaciones Mapuche y la red? (Cémo se
articulan el off-line y el on-line en este caso concreto?

e Al actuar en Internet como cultura que encuadra la comunicacion en la sociedad en
red, ¢en dialogo con qué otros actores y movimientos sociales sostienen, sintonizan
o0 modulan valores y discursos alternativos? ¢de que forma “operan el artefacto”
Internet e introducen esos cdodigos y relatos que surgen de sus proyectos de
identidad autébnomos?

e COmo los Mapuche utilizan la red? ¢(Para qué? ;Tienen una estrategia? (En la
seleccion de los links? ¢(En el uso de imagenes? (En el uso del lenguaje? (En la
seleccion de temas? ¢En el estilo de denuncia? (A quien se dirigen? ;Qué actividad
realizan en la Web? ;Como se articula esta estrategia con otros movimientos
politicos o sociales?

e ;Que podemos decir acerca de la produccién de una “logistica visual” y los estilos de
representarse en imagenes consistentes con su politica de identidad? ¢Es consistente
su representacion visual con sus discursos textuales? ¢(Nos dicen algo sobre sus
politicas de identidad? ;Como utilizan la diferencia? (Como representan la diferencia?

e (En qué casos y bajo qué condiciones su estrategia politica logra “fijar poder en
algunas zonas de la estructura social” —en términos de Castells- o ganar control
sobre “microambientes de alcance global” —en términos de Sassen (2003:39)?. Si lo
logran ;coOmo impacta esta nueva configuracion del poder en diversos actores
sociales, cédigos culturales e instituciones?
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4.2 Los Mapuche en la Web.

El primer trabajo, sobre el “Conflicto de Loma de la Lata” fue construido
exclusivamente sobre la base de un corpus de informacién recopilado en la Web.
Aqui intentamos, por primera vez, desplegar la trama de una red muy particular
establecida entre distintas comunidades Mapuche en conflicto, la COM y la esfera

publica nacional e internacional.

En relacion a este conflicto me propuse entonces, identificar y analizar: a) el
“corpus” de discurso identitario disponible en la Red, sus componentes,
contenido simbdlico y dispositivos de enunciacidn puestos en juego. b) las
caracteristicas principales de los grupos mas activos en la produccion vy
circulacion de ese discurso (incluyendo disefio, produccion y hosting de las
paginas Web, links incluidos, soportes y posibles formas de “coproducciéon”
relacionadas) y c) el papel de estos grupos productores del discurso en la

orientacion y alcances del movimiento social.

Partiendo de una busqueda genérica mediante el Google donde la conjuncién
Mapuche/Neuquén arrojaba en marzo de 2003 el resultado de alrededor de 4700
sitios, en una primera etapa fui refinando la blisqueda dentro de estos primeros
resultados (mediante la inclusion palabras clave tales como “coordinadora
Mapuche” y otras), a la vez que utilizaba herramientas adicionales a los motores
de busqueda, tales como websities extractor, cogitum co-citer, image co-tracker

y copernic agent.

De esta manera fui compilando el corpus del discurso identitario de la COM
disponible en la Red y delineando un perfil de la actividad de la organizacién a
partir de este material. La primera constatacion, en cuanto al soporte, fue que
aunque habia numerosos sitios que se autodefinian como Mapuche, la COM no
operaba con un sitio Web propio. Mi presuncién en aquel entonces era que dado

que tenian una presencia verificable en el espacio virtual “deberian tener” un
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sitio Web propio; por eso, en ese momento escribi “los Mapuches de Neuquén no

tienen aun un sitio Web propio”; pues bien, aun [en el 2008] no lo tienen.

Al especificar la buUsqueda identifiqué un ndmero relativamente limitado de
documentos producidos y firmados por la COM o por uno o varios dirigentes
relevantes que se encontraban disponibles en distintos sitios identificados como
Mapuche y en los de otros movimientos sociales. Fijaban posicién en nombre del
pueblo originario, enfatizaban la definicibn de posiciones subrayando “desde
donde” y “quiénes” eran y gran parte de ese énfasis estaba dado por la inclusion
en los sitios de textos, referencias geograficas, iconografia e imagen, palabras y
conceptos en lengua Mapuche. Denominé a esos archivos virtuales “documentos

de base” para mi investigacion.

Este conjunto de textos, imagenes e iconografia, podian ser ordenados segun
tematicas que presentaban lineas de sintonia con discursos globales, esto es: a)
educacion intercultural y sistemas de coordinacién entre instituciones Mapuche y
el Estado Argentino®® b) pluralismo juridico y derechos humanos?®’ c) desarrollo,

medio ambiente y proteccién de la biodiversidad 2.

Decidido concentrarme en la linea de discurso identitario elaborado alrededor de
conflictos concretos que tuvieran que ver con la tematica del desarrollo, medio
ambiente y protecciéon de la biodiversidad, especificamente alrededor de los
conflictos ya mencionados de “Loma de la Lata” en primer lugar y en segundo en
las contiendas desarrolladas alrededor de la gestion del Proyecto “Liwenmapu” y
el conflicto “Puente Blanco”, el corpus de discurso que iba recolectando y
reconstruyendo conllevaba algunas implicancias tedricas y metodoldgicas.
Obviamente, la seleccidon tematica y el “corpus” recopilado, colocaban en primer
plano el trabajo realizado por la COM, que, leido en clave de Melucci, mostraba
un nucleo de organizadores-fundadores del movimiento creando y aprovechando

oportunidades de ubicar reclamos de las comunidades de base que intentan

16 (Coordinadora_de_Organizaciones_Mapuche_de_Neuquén 2000a)
7 Coordinadora Mapuche de Neuquén
(Coordinadora_de_Organizaciones_Mapuche_de_Neuquén 2001)

8 (Coordinadora_de_Organizaciones_Mapuche_de_Neuquén 1998).
(Coordinadora_de_Organizaciones_Mapuche_de_Neuquén 2000b)
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representar, en arenas nacionales y transnacionales. Traducian un conjunto de
demandas como “medioambientales”, articulandolas en un discurso identitario
que sintoniza con otros discursos circulantes sobre el medio ambiente y la
biodiversidad, con el objetivo de constituir y constituirse en el campo sistémico

con esos discursos.

Escobar (1997:187) ha destacado la emergencia de un discurso global sobre la
biopolitica dentro del cual revalorizan ciertos territorios y se proponen nuevos
significados de la naturaleza y la cultura. El autor ha denominado “red de la
biodiversidad” al sofisticado aparato institucional que difunde ese discurso®®. En
esa red, “a pesar del dominio de los discursos del norte, por primera vez en la
historia del desarrollo, cierto nimero de ongs del tercer mundo ha tenido éxito
en la articulacion de una visién de oposicidon que circula en algunos de los puntos
de la red, gracias en buena parte a nuevas practicas y medios” (Escobar
1997:187). En resumidas cuentas, la COM identific6 un circuito global mas

permeable que otros y aprendié a transitar por él. Veamos para qué.

19 Forman parte de esta red agencias y programas especializados de las instituciones
multilaterales financieras y no financieras de cooperacion al desarrollo, que gestionan
entre otros el Fondo para el Medio Ambiente Mundial (FMAN), programas especificos de
la UE, a nivel comunitario y de cada uno de los paises miembros, y numerosas
organizaciones no gubernamentales ambientalistas.
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4.3 EIl conflicto de Loma de la Lata: del Google a la puesta en pantalla.

Imagen 1 Diario Rio Negro on line, 30/07/02

El disparador de mi interés en este conflicto, fue una noticia publicada en la

version digital de Diario Rio Negro, el martes 30 de julio de 2002%°:

Conferencia Mapuche para explicar su posicion en el '"caso 1210"
NEUQUEN (AN).-

“Hace cinco afios que la empresa YPF y el gobierno se habian comprometido a
remediar las napas de Loma de la Lata: antes salia gasolina con agua, ahora es
nafta sUper. Esta claro que la comision de la OEA viene a ver qué se hizo".
Veronica Huilipan, la werken (portavoz) de la Coordinaciéon de Organizaciones
Mapuches afirmé ayer que la contaminacion en el yacimiento Loma de la Lata "es
grave, por no decir tétrica".

Huilipan anuncié que hoy a las 11 el organismo que integra dara una conferencia
de prensa para dejar en claro su posicion en el caso que la OEA identifica como
1210. Ese numero es la denominacion que tiene la investigacion sobre el
yacimiento donde viven las comunidades Mapuches Paynemil y Kaxipayifi. La

20 http://www.rionegro.com.ar/arch200207/s30g02.html El Diario Rio Negro es el
principal periédico local y regional en las provincias de Rio Negro y Neuquén de
Argentina.
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comision interamericana llegé ayer a Buenos Aires y el jueves estara en Neuquén
capital, donde el gobierno provincial lo aguarda con una apretada agenda de
visitas. Ayer, los dos representantes estuvieron en la Cancilleria argentina
cumplimentando una serie de tramites y también se reunieron con Jorge Pereda,
el presidente del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI), quien llegaria
acompafando a la delegacion. HuilipAn comentd que en la conferencia de prensa
de hoy -que se realizard en el local de Republica de Italia y Gobernador Denis- se
anunciara la constitucion de nuevas comunidades Mapuches en Neuquén y
también se daran detalles de la visita de la comision internacional.

Esta noticia, publicada en el principal periédico regional en las provincias de Rio
Negro y Neuquén de Argentina da cuenta de un conflicto que en aquel entonces
llevaba cinco afios entre la empresa transnacional YPF —REPSOL y dos
comunidades Mapuche situadas a 100 Km. de Neuquén capital®*. Sobre la
superficie de un paraje denominado Loma de la Lata viven las comunidades
Painemil®* y Kaxipaifi, compuestas en su mayoria por “crianceros”?® Mapuche
que han ocupado por generaciones los territorios de una “reserva” indigena. En
el subsuelo, otra “reserva” de petrdleo y gas que la multinacional explota. Las
comunidades habian denunciando que esa explotacion colocaba en grave riesgo
su salud a causa de la contaminacion con metales pesados (plomo y mercurio),

del agua que inevitablemente deben consumir.

21 “| oma de la Lata es, sin dudas, palabras mayores en materia de producciéon y reservas
de gas de la Argentina. En todos los gasoductos se cargaron para el consumo
durante1999, 25 mil millones de metros cubicos de gas y la cuenca neuquina aporto a
ese volumen con cerca de 15 mil millones, de los cuales cerca de 10.000 millones los
puso Loma de la Lata” dice el periddico local Rio Negro, Jueves 6 de julio de 2000
http://www.rionegro.com.ar/arch200007/r06910.html

22 | os Paynemil fueron reconocidos como reserva en 1964 y obtuvieron el dominio de
4.300 hectareas en 1990, aunque ocupan esas tierras desde principios del siglo XIX.
“Para nosotros, Repsol YPF esta clandestino aca adentro, es un invasor. Asi que todas las
macanas que se manden las van a tener que pagar como se debe”, afirma Graciela
Méndez, la lonko (maxima autoridad politica). La presencia de mujeres es mayoritaria en
esa comunidad. Y mujeres fueron quienes enfrentaron a una decena de policias
antimotines que, sin mandato judicial, reprimieron a los mapuches en uno de los caminos
internos de la comunidad a fines de 2001. El dialogo con la empresa se interrumpio y
ahora se limita a la accion judicial. Los Kaxipayifi, unas 25 familias, lograron el
reconocimiento legal recién en 1997, y un afio mas tarde el compromiso oficial de
titularizar parte de las tierras que reclamaban (unas 4.700 hectareas), una vez superado
el conflicto con el gobierno provincial y las concesionarias del gasoducto Mega. “Hoy
estamos con la soga al cuello. Con todo el envenenamiento que hay, estamos
doblemente condenados: a morir por contaminacion o a tener que salir a hacer changas
en las chacras porque nuestro suelo ya no sirve para la cria de animales”, sefiala el lonko
Gabriel Cherqui” (Lanesse et al, 2003)

23 Criadores de ganado menor en forma extensiva. Ver Radovich 1992.
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Imagen 2 Fotografia extraida de Scandizzo (2003)%*

La Coordinadora de Organizaciones Mapuche (COM), durante varios afios habia
hecho uso de todos los recursos posibles para esta disputa. Camparfas de
denuncia y sensibilizacion de la poblacion local y de la esfera publica
internacional, cortes de rutas provinciales y ocupaciéon pacifica de instalaciones
de las empresas petroleras, iniciacion de causas judiciales en el ambito local y
también ante la justicia internacional. Ademas, movilizaron recursos técnicos y
contrataron (con el apoyo de la cooperacién internacional) la filial argentina de
una consultora alemana especialista en temas ambientales: Umweltschutz Nord.
Sobre la base del informe técnico de esta entidad fijaron el monto de una

demanda por via judicial en 445 millones de délares®.

24 Esta fotografia junto a las imagenes e iconografia de las web que se comentan en las
paginas que siguen presenta un “juego del lenguaje” textual y visual que me provocan
fascinacion e interrogantes: el fondo aparentemente desértico reafirma la idea
hegemonica de “territorio vacio” asignada en el siglo XIX a los territorios efectivamente
ocupados por el Pueblo Mapuche. Pero la figura del cartel en primer plano fija una marca
sobre el territorio, que la composicion pretende destacar. La bandera Mapuche
iconizada, con un texto curioso, si no equivoco: “Propiedad Privada — Comunidad
Mapuche Kaxipayifi”. Resulta extrafio, porque las organizaciones Mapuche defienden la
propiedad comunitaria de las tierras que efectivamente ocupan y otras que reclaman.

2% Esta suma, para la firma demandada constituyé “un despropdsito”) y reaccionaron
encargando a la Fundacién de Investigaciones Econdmicas Latinoamericanas (FIEL) (un
think tank del fundamentalismo neoliberal argentino) un estudio sobre la afectacion a "la
flora, fauna y la salud de los pobladores en el yacimiento".
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La noticia mencionada, nos permite un primer mapa elemental de los actores,
que confluyen en el escenario local de la provincia de Neuquén como producto de

una iniciativa Mapuche.

En primer lugar, que el principal periédico local menciona al entrevistado por su
nombre propio, citando ademas el de la organizaciébn que representa y la
jerarquia que asume dentro de la nomenclatura politica del pueblo Mapuche, no
es un dato menor. En el mismo texto, esa jerarquia se nombra en primer término
en la lengua originaria (werken), para luego aclarar su significado en espafiol y
entre paréntesis. Esta aceptacion —minima, inicial - del “otro” por parte de un
medio de comunicacién resulté ser un fenédmeno nuevo en Argentina e indica un
principio de reconocimiento obtenido recientemente por un pueblo originario

(para méas informacioén ver nota al pie 40).

Alrededor de este conflicto los Mapuche habian iniciado la causa 1210 ante la
Comisiéon Interamericana de Derechos Humanos de la Organizacion de Estados
Americanos (OEA), en la que ofrecieron suficiente sustento a sus demandas
como para provocar la segunda visita del organismo al pais originada en una
denuncia por violacion a los Derechos Humanos. La importancia de esta
inspeccion in situ de la Comisidn Interamericana se comprendera con solo
recordar que la primer visita, en 1979, fue a peticion de los organismos de
Derechos Humanos de Argentina y sirvié para exponer el genocidio que en esos

momentos estaba siendo llevado a cabo por la dictadura militar 1976-83.

¢Qué noticia tenemos en la Web de este conflicto? ¢(Qué y quién nos dice en la
Web? Resulté posible buscar algunas respuestas iniciales en dos de los
documentos “de base”, de caracteristicas similares, que estan completos,

disponibles en la Web y firmados por la COM.

El primero se titula “Lof Paynemil y Lof Kaxipaifi. YPF decide la muerte Mapuche
a plazo fijo” esta disponible en el Web del Centro de Documentacion Mapuche

Nukue Mapu?®® —aqui denominado alojamiento virtual 1. El segundo documento —

26 http://linux.soc.uu.se/Mapuche/news01/neuq980701.htm
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ubicado en el alojamiento virtual 2- se titula “YPF invade a las comunidades

Kaxipaifi y Paynemil (las petroleras en territorio Mapuche)” y est4 en el website

de “Inkarri Net, esta tierra es mia, pero también para ti">’.

27 nttp://www.inkarri.net/tierra/ecologia/petro.htm
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4.3.1 Alojamiento virtual 1: Nuke Mapu

Imagen 3 Web Nuke Mapu 1

El Centro de Documentacion Mapuche, Nuke Mapu?® (Madre Tierra en lengua

Mapuche) es de acuerdo a su propia presentacién en la Web una institucién®®,

. cuya existencia data en 1996, es un programa de investigacion e informacion
académico adscrito al Departamento de Sociologia de la Universidad de Uppsala,
Suecia. Dicho programa se efectua en estricta concordancia con los postulados
enunciados por nuestra Universidad cuyos principios rectores son el educar,
investigar e informar.

El propésito del Proyecto de Documentacion Nuke Mapu es poner a disposicion de
los interesados (académicos y no académicos) material de consulta y estudio,
lineas de investigacion sobre la realidad social, politica, cultural e intelectual del
pueblo Mapuche.

Uno de los medios mas efectivos en la materializacién de este propoésito es la
pagina electrénica informativa Centro de Documentaciéon Mapuche, Nuke Mapu, en
funcionamiento desde 1997. Conviene resaltar que se ha despertado un gran
interés en torno a nuestra pagina electrénica en su condicion de proyecto

28 su fundador y actual Director es el socidlogo Jorge Cabulcura. Ver: Entrevista a Jorge
Calbucura (s/f).
2 http://www.soc.uu.se/Mapuche/novedades/present00.html
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educacional interactivo, particularmente por su perfil, originalidad, calidad y por la
posibilidad de acceso libre.

La péagina, existente desde 1997, registraba al 9/5/03, 307.691 visitas y
351.234 en al 28/02/05. Organiza la informacion disponible al estilo de un
centro de investigacion y agencia de noticias. El encabezamiento de la pagina de
“Novedades / What is New” nos muestra el nombre del Centro en espafol e
inglés, enmarcado en dos registros fotograficos etnogréaficos “tradicionales”: el
de una mujer con su kultran (sospeché que se trataba de una machi, autoridad

religiosa) y el de un hombre (supuse: un lonko, autoridad politica y espiritual).

En el costado superior derecho, nuevamente un kultrin iconizado®°, encabeza el
menU de acceso a los diferentes servicios e informaciones del sitio, casi todo
bilinglie. La portada expone abundante informacién sobre conflictos en los que
participan comunidades de Argentina y Chile, e ilustra mediante una fotografia
color la presencia Mapuche en una manifestacion en defensa de la Patagonia
realizada en la simbdlica Plaza de Mayo de Buenos Aires el 24 de abril de 2003,
en una muestra de como la presencia indigena estaba siendo incorporada al
ritual de la protesta ciudadana. El formato basico de este sitio no cambié desde
el 9/5/03 cuando se hizo la captura de pantalla reproducida mas abajo hasta el
28/2/06, pero la informacion se actualiza frecuentemente y cambidé su URL en
febrero de 20043'.

La portada del Nuke Mapu, ademas de las numerosas noticias sobre conflictos en
comunidades Mapuches en Chile y Argentina, homenajes a martires de la causa y
reclamos por la libertad de militantes detenidos, ofrece informacion sobre talleres
de historia y pensamiento Mapuche, foros de los pueblos indigenas, dos

diccionarios mapudungun-castellano y, —en aquel momento- la convocatoria a

30 Este icono es adoptado también como emblema central de la bandera de la nacién
Mapuche. Representa la figura del kultrdn, instrumento de percusion ampliamente
utilizado en fiestas y ceremonias; los cuatro puntos cardinales, la perfecta redondez de la
Tierra y el movimiento en el espacio. La bandera fue creada por consenso entre las
organizaciones Mapuche en 1991 y presentada en ocasion del V Centenario del
Descubrimiento de América en 1992
http://www.soc.uu.se/Mapuche/indgen/mapuban00.html

31 Actualmente es http://www.Mapuche.info//
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participar de una “Campafia en contra de la firma del acuerdo entre Chile y la
Unién Europea (UE)” que se presenta con un logo que muestra las banderas de
la UE y la Mapuche intersectadas. Toda esta informacion y links son presentadas

con iconografia intercalada.

Imagen 4 Web Nuke Mapu 2

El conjunto de elementos descrito compone una escena virtual que presenta
fotografia etnografica tradicional en blanco y negro, fotografia periodistica,
iconografia, trilinguismo (espariol, inglés, mapudungun). Todos ellos legitiman la
enunciacion de un discurso en cual la etnicidad Mapuche es expresada a través

de la lucha politica.

La combinacion de estos elementos marcé significativamente la extension del
campo de esta investigacion, porque originalmente habia sido disefiada
fundamentalmente para la recoleccién de textos, pero la insoslayable presencia
de imagenes e iconografia, obligd a prestar debida atencién a su registro, e
incorporar el analisis de estos discursos visuales, que no podian estar ausentes

en nuestro relato de la “puesta en pantalla” de la identidad Mapuche.
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En relaciéon a la iconografia, Pedro Mege (2001) detalla cobmo las organizaciones
Mapuche “han generado una estrategia visual para la conformacion de una
etnicidad por medio del disefio de iconos, que las identifican étnicamente y que
por medio de diferentes técnicas de divulgacion, se han legitimado como los
simbolos de lo Mapuche”. Mege subraya el volumen enorme de la produccion
iconografica, conformada a partir de un nimero limitado de iconos claves, que se
combinan de una manera casi ilimitada (como en el caso de la Web del Nuke

Mapu), en toda suerte de soportes (los destacados son nuestros).

Utilizados por una organizacion Mapuche estos iconos logran un efecto inmediato
de reconocimiento por parte del observador; dice Mege (2001): “El icono, no
informa tanto - ni menos exhaustivamente- sobre los Mapuches, sino que, hace y

conforma en imagenes a lo Mapuche” (el destacado es nuestro)

Esta produccibn — creacién artistica, que se ha desarrollado como una
representaciéon cultural, como un elemento mas del repertorio de disputa de los

Mapuche en tanto movimiento social (Araneda 2001) es sumamente apta para la

presentacién en pantalla. Facilita el reconocimiento de que estamos frente a

una Web con informacion sobre los Mapuches incluso antes de acceder a su

contenido a través del texto electrénico.

La imagen fotografica, disponible en Nuke Mapu nos muestra en su marco: por
una parte, tipicas fotografias etnogréaficas tradicionales que se esfuerzan por
“capturar formas de vida y costumbres de culturas tribales antes que
desaparezcan” (Rusowsky 2001). Y por otra, fotografias periodisticas
representando una manifestacion publica que incorpora iconos visuales de las
marchas europeas y norteamericanas contra la globalizacién neoliberal. La
imagen muestra ademas la incorporacion de los Mapuche al ritual de la protesta
ciudadana en la simbdlica Plaza de Mayo de Buenos Aires, con contenidos muy

precisos en defensa de toda una region del pais en contra de las “empresas

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche



105

trasnacionales que progresivamente se van apoderando del territorio

patagonico™®?.

4.3.2 El discurso identitario

El texto que nos interesa analizar respecto del conflicto con las empresas
petroleras, forma parte de los archivos de Nuke Mapu y se presenta como una
declaracion de la “Coordinacion de Organizaciones Mapuche, Neuquén -—

Argentina”, consigna teléfono y email de la organizacién. Y se titula “Lof

Paynemil y Lof Kaxipaifi. YPF decide la muerte Mapuche a plazo fijo”®3.

La intervencion de las petroleras es definida como una “nueva invasion” “de
nuestro Wall Mapu — territorio (las negritas en el original)...” y atento al tipo
de escenario que ofrece el Centro Mapuche Nuke Mapu desde su sede virtual en
la universidad sueca, en el texto se toma posicidon en primer término, mediante
la critica al gobierno de la provincia de Neuquén, a las empresas petroleras y a

las instituciones financieras internacionales:

Derechos que poseemos como Pueblo Originario Mapuche son
sistematicamente desatendidos y violados por la economia neo-liberal a través de
sus corporaciones transnacionales y en nombre de la codicia y la ganancia

Estas corporaciones hacen uso de instituciones financieras (Banco Mundial -FMI-
Instituciones Financieras Regionales) para imponer y obligar a Estados a aplicar
sus politicas y sus programas. Las organizaciones internacionales como el GATT y
la Organizacion Mundial de Comercio y su programa de Ajuste Estructural y
pr3ivatizacion, profundizan el sometimiento del pueblo argentino y la opresion del
Pueblo Originario Mapuche.

Pu Newen son las fuerzas / poderes que conforman los elementos vivos del
universo Mapuche y donde el che - hombre es un newen mas, con la Unica
responsabilidad de ser el que regula el equilibrio de nuestro Wall mapuche -
Territorio.

Desde hace afios comenzaron a morir pu newen en PAYNEMIL Y KAXIPAIN.
Paynemil significa oro celeste. El Paynemil tuwun no se desarroll6 mas
normalmente, separado de su unidad esencial, de su identidad.

Se escondid el mapudugun - habla de la tierra - hasta olvidarse, se perdié el Nor
Mogen - normas de convivencia, se ocultd6 Ad Mogen - se olvido el Nguillatun,
no hay Pillan Kuse autoridad religiosa, no se conoce lawen - medicina, ni
machitun - acto de curar. Se perdi6 el newen. Murié la memoria.

32 http://www.soc.uu.se/Mapuche/mapu/marcha030424.html
33 http://linux.soc.uu.se/Mapuche/news01/neuq980701.htm
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Nuestra base material, nuestros kuyin - animales, mueren contaminados también
ellos, por el envenenamiento de la napa freatica. Aislados, sin posibilidades de
veranada ni invernada, porque el reduccionismo territorial en que vivimos impide
el necesario cumplimiento de los ciclos de actividades y descanso de la mapu.

Hay asombro hoy por la muerte generadas por la actividad petrolera. La muerte
para el Mapuche antes de las invasiones no era tragica. Nuestra mapu necesita
que en eluwvn regrese cada newén . Para utilizarlo, para darse cada vez mas
fuerza, para entregar su fuerza cada kom pu we newen. Que ni es muerte, ni es
tragedia. Vuelve hacia la mapu, es nuevo alimento, es crecimiento. Ahora, a la
muerte la estan transformando en tragica, en dramatica, en irreparable. Ahora pu
Paynemil newen y pu Kaxipaifi newen , sin cumplir sus ciclos necesarios, se
van antes de tiempo. No regresan fuerzas al Wall mapu. El Wall mapu pierde
fuerza. Se interrumpe el circuito de desarrollo Mapuche. Se desequilibra el Ixofij
mogen - biodiversidad. Todas las vidas Mapuche, que en un territorio
administrado por la l6égica Mapuche se enriqueceria en una relacion armonica, hoy
son exterminadas por el accionar de transnacionales como YPF y de la negacion
del Estado del derecho Mapuche al Territorio.

Guiados por nuestros Lonko, Pillan Kuse, Gempifi y su historia de defensa y
protecciéon de nuestra tierras, no renunciamos al control soberano de nuestro
territorio. La mapu y sus recursos naturales nos dan vida y tienen un significado
profundo para nuestro pueblo. No son simples objetos de lucro.

El concepto territorio entonces es un concepto abarcativo que conecta el suelo,
el subsuelo, el aire, las aguas y todos los elementos de la flora y fauna. Por ello
nuestros Lonko hablan de Wenu Mapu - tierra de arriba, de Xufken Mapu -
suelo y Minche Mapu - tierra de abajo.”

Surge la cuestion (Este discurso es un discurso identitario? Contestar esta
pregunta en términos de Hall (1996) implica mostrar como la identidad Mapuche
se construye dentro y no fuera de este discurso, en un contexto histérico e
institucional especifico, dentro de formaciones y précticas discursivas especificas,
sostenidas por estrategias enunciativas también especificas. Mi primera
respuesta es que efectivamente estamos ante un discurso identitario en la
medida en que define un nosotros, que se presenta amenazado de muerte como
pueblo y amenazado la por destruccion de “nuestro Wall mapu — territorio”.
Adicionalmente y organizando el material mediante el esquema de Rossi y
O"Higgins (1981), ese “nosotros” tematiza su propia constitucion y

caracteristicas, refiriéndose a su organizacion social:

“Guiados por nuestros Lonko, Pillan Kuse, Gempifi y su historia de defensa y
protecciéon de nuestra tierras...”

Consignando los recursos de esa organizacion social:
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“Nuestra base material, nuestros kuyin - animales, mueren contaminados también
ellos, por el envenenamiento de la napa freatica...”

Marcando el ocultamiento, el olvido o la pérdida de la lengua, el sistema

normativo, la religiosidad:

“Se escondid el mapudugun - habla de la tierra - hasta olvidarse, se perdié el Nor
Mogen - normas de convivencia, se oculté Ad Mogen - se olvid6 el Nguillatun, no
hay Pillan Kuse autoridad religiosa, no se conoce lawen - medicina, ni machitun -
acto de curar. Se perdio el newen. Murié la memoria...”

Asimismo de la cultura inmaterial:

“...Pu Newen son las fuerzas / poderes que conforman los elementos vivos del
universo Mapuche...”

“...La muerte para el Mapuche antes de las invasiones no era tragica. Nuestra
mapu necesita que en eluwvn regrese cada newén...”

“... Ahora pu Paynemil newen y pu Kaxipaii newen , sin cumplir sus ciclos
necesarios, se van antes de tiempo. No regresan fuerzas al Wall mapu. El Wall
mapu pierde fuerza...”

Y de su vision de “habitat — entorno- medio ambiente”

“El concepto territorio entonces es un concepto abarcativo que conecta el suelo, el
subsuelo, el aire, las aguas y todos los elementos de la flora y fauna. Por ello
nuestros Lonko hablan de Wenu Mapu - tierra de arriba, de Xufken Mapu - suelo y
Minche Mapu - tierra de abajo...”

Para volver en forma sistémica, a explicar que el equilibrio se ha perdido a causa

de la actividad de “otro”, causante del desequilibrio:

“Se desequilibra el Ixofij mogen - biodiversidad. Todas las vidas Mapuche, que en
un territorio administrado por la légica Mapuche se enriqueceria en una relacion
armonica, hoy son exterminadas por el accionar de transnacionales como YPF y de
la negacion del Estado del derecho Mapuche al Territorio...”

“La mapu y sus recursos naturales nos dan vida y tienen un significado profundo
para nuestro pueblo. No son simples objetos de lucro...”

“El concepto territorio entonces es un concepto abarcativo que conecta el suelo, el
subsuelo, el aire, las aguas y todos los elementos de la flora y fauna...”

Y en la medida en que identifica un “otro”, se construye identidad a partir de esa
diferencia, jugando con esa diferencia y en ese juego, el emisor invierte un

intenso trabajo discursivo de unir y marcar fronteras simbdlicas:

“..Estas corporaciones hacen uso de instituciones financieras (Banco Mundial -FMI-
Instituciones Financieras Regionales) para imponer y obligar a Estados a aplicar
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sus politicas y sus programas. Las organizaciones internacionales como el GATT y
la Organizacion Mundial de Comercio y su programa de Ajuste Estructural y
privatizacion...”

Y también vinculos potenciales, puesto que son los mismos invasores quienes,

“profundizan el sometimiento del pueblo argentino...”

El lector sin dudas ha registrado la irrupcion del Iéxico Mapuche. ¢Cémo
interpretar este esfuerzo de intertextualidad? Mediante el uso de un léxico que es
absolutamente propio, los emisores se constituyen en “fundadores”, propietarios,
pero también en garantes de la diferencia y en autoridad Unica con atribucion
para trabajar los efectos de frontera. Fijar esos efectos de frontera es
fundamental en un contexto transnacional y en contacto con una agenda nutrida

de relaciones con actores diversos y heterogéneos.

En otras palabras y en paralelo con la produccién iconografica, es evidente, por
una parte, la utilizacion de diacriticos tradicionales para marcar y definir posicion
y efectos de frontera; y por otra, como sefiala Luis Campos (2001:15-16):
“.también constantemente estd incorporando nuevos iconos que hacen
referencia, no ya a tradicionales estereotipos, sino a la interacciéon de una
determinada identidad con nuevas condiciones de vida, de donde surgen ademas

distintos iconos de representacion...”. Podriamos decir que, en contraste con
toda vision esencialista y a la vez, interactuando con todas ellas, la identidad
Mapuche esta incorporando elementos nuevos a ritmo vertiginoso. Esto es algo

sobre lo cual volveremos una y otra vez en éste capitulo y los siguientes.
4.3.3 Alojamiento Virtual 2, Inkarri.net: modulando el discurso
identitario

Para registrar de qué manera el mismo discurso es modulado para lograr sintonia
con el asentamiento Web donde se instala —y en consecuencia, con una

audiencia virtual diferente, especifica- analizaremos ahora un segundo
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documento, el alojado en la Web “Incarri: esta tierra es mia pero también para

ti”34

Imagen 5 Web Inkarri.net

Inkarri.net, segun Laura Levy (2002) es una “red telematica indigena” auspiciada
por el Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos y
creada a finales de enero 1998 en Madrid. La iniciativa se inscribe dentro del
programa del Decenio Internacional de los Pueblos Indigenas proclamado por la
ONU vy, segun la autora “servira de soporte a la comunicacion la informacion y

documentacion de los pueblos indigenas segun las nuevas tecnologias”.

El enfoque de Inkarri puede sintetizarse en estos parrafos:

“Queremos en este espacio rescatar y escuchar la voz de los sobrevivientes y
herederos de la colonizacion. Escribimos este concepto en cursiva para subrayar el
acto que Colén cometia en relacion a las naciones originarias del continente. No es
una coincidencia que su nombre también sea verbo: yo colén-izo, tu colén-izas,
nos colén-izan.

34 http://www.inkarri.net/
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“La estrategia Inkarri es la busqueda de una posible salida a la crisis global del
planeta desde la filosofia indomaericana "esta tierra es mia pero también para ti".

“Los Pueblos indigenas, los Indios, conscientes de los cambios que se viven a nivel
mundial, del avance tecnoldgico, el efecto de las politicas de ajuste estructural y
la enorme presion sobre el medio ambiente, se plantean la necesidad de dotarse
de mecanismos propios que le permitan articular una red de contacto directo y
permanente entre los Pueblos Indigenas y la sociedad global”

Sintonizando con el contenido de la pagina, Levy (2002) coloca la iniciativa en el
campo de “..distintas paginas de Internet [que] tratan de involucrar y hacer
entender al cibernauta ajeno a esos pueblos el valor de preservar la armonia con
la naturaleza y de subrayar que estas comunidades fueron las primeras en
instalarse en estas tierras...”. *...Estos grupos —subraya la autora- encuentran en
la presencia y acceso a la Red un instrumento importante para garantizar la
supervivencia de las costumbres que se encuentran en la diversas poblaciones

indigenas...”(Levy 2002)

En nuestra opinion este asentamiento virtual combina los elementos clasicos de
las tradiciones indigenistas (Nagy 1995), esto es: reaccion a la exclusion del
patrimonio cultural de los pueblos originarios, construcciéon de un discurso sobre
lo indigena romantizado y exoético, naturalista. Por dltimo: emitido desde el
campo discursivo propio de los movimientos sociales ecologistas y a ellos nos
remiten los datos institucionales del website, en soporte y disefio de la

35

Asociacion Eusnet Elkartea °°, con traduccién al inglés de Traductores sem

Fronteiras 3¢

El indice de la pagina, enmarcado con el dibujo de un rostro indigena a la

izquierda y el mapa de América Latina a la derecha, con la inscripcién “abya

3% Asociacion Eusnet Elkartea : http://www.eusnet.org ONG de servicios a ONG's.
Proveedor no comercial de accesos Internet e Infovia. Miembro de Ipanex. Miembro de la
Red Navarra de lucha contra la pobreza. Miembro de la Coordinadora de ONG's de
Navarra Miembro de la Coordinadora de ONG's de la CAV. Proyectos de cooperacion al
desarrollo en el Sahara (Tindouf-Argelia).

3¢ Traductores sen Fronteiras (TsF) http://webs.uvigo.es/h06/weba573/tsf.html é unha
asociacion creada no ano 1995 por varios profesores da Licenciatura de Traduccion e
Interpretacion da Universidade de Vigo. Dende o 14 de abril de 1995 TsF esta legalizada
como ONG no rexistro da Conselleria de xustiza e relacidns laborais da Xunta de Galicia.
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yalan 37

, nos orienta con letra caligrafica sobre sus contenidos, con fondo de
colores de tonos claros, dibujos e iconografia genéricamente indigena, en un mix

que toma elementos de diferentes pueblos originarios americanos.

“El Unico indio bueno es el indio muerto

Uhh, uhh, vienen los indios

Gracias “compadre”, pero mejor no me ayude

¢Qué hay de nuevo?

deja tu huella

¢Qué puedo hacer yo?”
En esta sintonia indigenista y ecologista el documento que queremos analizar®®
también esta firmado por la COM. En esta version, que se titula “YPF invade a las
comunidades Kaxipaifi y Paynemil (las petroleras en territorio Mapuche)” el
texto enfatiza el accionar de la empresa extractora, que agrede el territorio
Mapuche y se sefiala que esta agresion “es parte de la practica corriente del
Estado”, pero no se abunda en detalles sobre coaliciones neoliberales entre
organismos financieros, gobiernos débiles o cOomplices y empresas
transnacionales, sino que se concentra en suministrar abundante informacién
técnica, como por ejemplo: cudles son los metales pesados que contaminan en
este caso particular, su capacidad de bioacumularse en los seres vivos y afectar
la cadena alimentaria, los impactos negativos que estos metales pesados causan
en la salud humana, resefia de la verificacion realizada -y luego ocultada- por el
Ministerio de Salud Publica de la Provincia de Neuquén de los altos indices de
contaminacion con mercurio y plomo en los miembros de las comunidades y
detalles acerca de las vias mediante las cuales el petréleo puede entrar en el
cuerpo humano y por consiguiente el alto riesgo al que estan expuestas las

comunidades.

Luego de certificar y fundamentar técnicamente la denuncia de contaminacion la
toma de posicion remata en afirmar la vision propia que la sustenta y desde la

cual se emite el discurso.

37 ABYA-YALA es el término con que los Cuna (Panama) denominan al continente
americano en su totalidad. La eleccion de este nombre (que significa "tierra en plena
madurez") fue sugerida por el lider aymara Takir Mamani, quien propone que todos los
indigenas lo utilicen en sus documentos y declaraciones orales.
http://www.abyayala.org/presentacion.htm

38 http://www.inkarri.net/tierra/ecologia/petro.htm
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“El ixofij mogen es brutalmente alterado en nuestro territorio desde que nuestra
minche mapu es atacada. Para la prospeccion sismica se requiere abrir trochas.
Todas las otras frases petroleras requieren la construccion de infraestructura
como plataforma de perforaciéon, campamento, pozos, oleoducto, otras lineas
secundarias, piletas, asi como apertura de caminos y picada que constituyen una
puerta abierta a la colonizacién. Todo esto es un ataque al equilibrio de la
existencia Mapuches en interrelacion con su entorno...”

“Se desequilibra el ixofij mogen - biodiversidad. Todas las vidas Mapuche, que en

un territorio administrado por la légica Mapuche se enriqueceria en una relacion

armonica, hoy son exterminadas por el accionar de transnacionales como YPF y de

la negacion del Estado del derecho Mapuche al Territorio.

La mapu y sus recursos naturales nos dan vida y tienen un significado profundo

para nuestro pueblo. No son simples objetos de lucro...”
En suma: se destacan los valores mas altos, el equilibrio en relacién con la
naturaleza y el territorio, el significado espiritual que se les atribuye en la vision
Mapuche. Se asume con soltura el rol de guardianes, propietarios y defensores
de conocimientos tradicionales sobre la naturaleza y la biodiversidad que le
asigna la “red de biodiversidad” sefialada por Escobar (1997:187). Por ultimo, el
documento termina haciendo explicitos los objetivos y consignas que nos

recuerdan el significado politico del posicionamiento:

“Esta es una sintesis de la presencia de Y.P.F en territorio Mapuche. Ante la
imagen que el libremercado quiere vendernos de "el bienestar con desarrollo y
progreso” que traeran las compafias petroleras, el Pueblo Mapuche cada vez mas
claramente cree que no hay otra alternativas para rescatar nuestro Wall mapu que
lograr la restitucion territorial, de parte de un Estado cada vez mas subordinado al
poder de las petroleras.

Por Territorio - Justicia — Libertad.

MARICI WEU MARICI WEU MARICI WEU!!!

Coordinacion de Organizaciones Mapuche — Neuquén...”

4.3.4 Vinculos globales, impacto local.

Todas las audiencias son dificiles de medir. Para construir un primer perfil de la
audiencia de los mensajes que estamos analizando, podemos identificar 18 sitios
Web donde se recogen informaciones de fuente Mapuche, ademas de suministrar
una breve referencia institucional, las actividades y orientacion de quienes los

sostienen (Ver_ Tabla 1, Webgrafia). En ese ambiente virtual, los textos

analizados aparecen intertextualizados, citados y recitados en las diversas
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claves discursivas de los multiples movimientos sociales con presencia en la red:

indigenista, anti-globalizacion, ecologista, defensores de los derechos humanos.

En la politica local importara ver si la COM realiza en un circulo virtuoso la
inversion realizada en aquellos trabajos discursivos y comunicativos, convertirlos
en capital relacional que los habilita a colocar en ciertas agendas globales sus
reclamos y propuestas. Por eso, me parece importante mirar ahora uno de los
niveles de impacto de esta politica de identidad, volviendo al nivel local y al
acontecimiento de la visita de la mision inspectora de la Comision de Derechos
Humanos de la Organizacion de Estados Americanos (OEA). Segun el Diario Rio

Negro®?,

Mapuches y provincia se pelearon ante la OEA. La delegacion recorrié la zona de
Loma de la Lata. Los funcionarios provinciales y delegados Mapuches explicaron
sus diferencias ante la delegacion de la OEA. LOMA DE LA LATA (AN). - Como dos
divorciados obligados a vivir bajo el mismo techo, la provincia y las comunidades
Mapuches de Loma de la Lata mostraron ayer a la comision de Derechos Humanos
de la Organizacion de Estados Americanos (OEA) cual es el trato que mantienen
en forma cotidiana. Y sobre el yacimiento que opera el tercero en discordia -
Repsol-YPF- discutieron, se enojaron y explicaron las razones de una relacion
irreconciliable. Los funcionarios provinciales y delegados Mapuches explicaron sus
diferencias ante la delegacion de la OEA.

Imagen 6 Diario Rio Negro on line, 03/08/2002

3% http://www.rionegro.com.ar/arch200208/s03j16.html, 3/8/2000
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La fotografia incluida en la nota parece adoptar la 6ptica de los Mapuche, desde
la perspectiva de un militante tomado en primer plano, mientras al menos dos
miembros mas de la organizacion rodean atentos y vigilantes a una persona con
casco (funcionario de YPF-Repsol o funcionario provincial) que da explicaciones
sobre un mapa. El texto completo de la nota destaca como los Mapuches
lograron mostrar a los funcionarios de la OEA lo que el gobierno provincial y la

empresa intentaron ocultar.

Es decir que esta visita de la OEA concreta, cierra, la trama de una red
pacientemente tejida por la COM durante afios, buscando llamar la atencién
sobre un conflicto puntual y a la vez, lograr la aceptacién de su punto de vista y
la inclusion de sus propuestas politicas en la agenda publica local, articulando
una sintonia con redes transnacionales, en este caso, ecologistas en el mundo de
los movimientos sociales, defensoras de los Derechos Humanos en el caso de la

institucion internacional.

4.3.5 Una reflexiéon metodoldgica preliminar.

Antes de pasar a los siguientes “casos” anotemos una reflexion metodolégica:
hasta aqui, la perspectiva de las organizaciones Mapuche que venimos
construyendo estad apoyada, en primer lugar, sobre una base de abundante
informacién documental de fuente originaria, colocada en diferentes websities de
organizaciones Mapuche y no Mapuche y, en segundo lugar, en versiones Web de
1.

la prensa loca En cada ocasion, luego de proceder a una critica elemental de

49 En nuestra opinién el tratamiento que la prensa local hace de estos eventos, constituye
un umbral de reconocimiento importante en el contexto argentino. Sin embargo, a fin de
contextualizar estos cambios que percibimos en la mirada del medio hacia el pueblo
originario, y ademas, ponderar criticamente el uso intenso que estamos haciendo de esa
fuente de informacion, debemos hacer referencia al trabajo sistematico de la presencia
de lo Mapuche en la prensa local, realizado por Villareal (2003). La autora observa que
“en apariencia existiria un buen tratamiento de la teméatica, con espacio para citar a los
Mapuche, poner palabras en su lengua y utilizar categorias a las que adscriben”, pero
simultaneamente, registra elementos negativos, tales como “una serie de atribuciones
estigmatizantes... en relacion al otro”, y la ausencia de circulacion de las voces Mapuche.
Como veremos en las proximas paginas, estas voces también esta apareciendo en primer
plano.
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la fuente de informacién, obtuvimos datos en archivos digitales -texto e
imagenes- que por el hecho de haber sido depositados en espacios de la “cultura
Internet” (ver capitulo 3) resultaba significativo para la investigacion. Mirar una
pagina Web como un medio en el cual los sujetos Mapuche se representan a si
mismos, focaliza en primera instancia la atencién en el detalle de la pagina en si
misma (texto, imagen, disefio, vinculos e informacién que suministra), pero una
mirada mas amplia requiere incorporar el reconocimiento del contexto en el cual

la pagina fue producida y el contexto Web en el cual esta inserta.

Trabajar con esta metodologia de investigacidn on line produce un tipo de corpus
documental, por un lado y alienta un tipo de escritura etnogréafica por otro.
Johannes Fabian (2002:777) afirma que el acto de “depositar” textos en Internet
nunca es so6lo un acto mecéanico de digitalizacion. Por eso, cuando el investigador
construye sus datos a partir de esos archivos virtuales, Fabian sugiere que el
primer nivel del andlisis de esos “corpus” (textuales, visuales, auditivos, mapeos
de links) depositados en la red se parece bastante al género del comentario. Y
propone valorizar la exégesis de estos textos etnograficos, reubicarla en relaciéon
a la escritura y otorgarle un lugar mas cercano y articulado a la “autoridad del

~

“gran texto™” —exposicion mayor o narrativa-, en definitiva, establecerlo como

un género en la escritura antropolégica*.

En sintesis, colocar archivos en Internet aparecia progresivamente como una
practica constante y significativa de los emisores Mapuche. Al mismo tiempo,
experimentamos a través de los mapeos de links y webgrafias un primer
acercamiento a la “audiencia Web”, esos espacios en la cultura Internet donde
otros “otros” recepcionan, reproducen o brindan alojamiento a documentos

Mapuche.

41 Fabian destaca, ademas, las posibilidades que depositar archivos en Internet ofrece
para que el comentario sea chequeado por terceros, por los mismos actores del
movimiento social que produce los textos, o reinterpretado en otros marcos teoricos y
conceptuales e inscripto en diferentes narrativas. En suma: las URL de los archivos
virtuales disminuyen en parte la “dimensién oculta” del analisis etnografico y se colocan
a disposicion del publico para su informacion y discusion.
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Comenzamos a reconocer en el territorio delimitado por ese hipertexto un
didlogo entre el emisor y una multiplicidad de actores, creando en este sentido
un espacio social de produccion originaria -Internet como medio de
comunicacion- alojado en el contexto de la “cultura Internet”. Esa informacion
producida para y situada en la red constituia para nosotros el “yacimiento” de un

corpus de discurso significativo.

Articulada con la circulacién en redes transnacionales, esta produccion discursiva
y de imagenes se fue perfilando cada vez mas nitidamente como una préactica de
los sujetos Mapuche que debia integrar en mi estrategia de investigaciéon, pero
que a la vez, me comprometia a acceder a otras practicas; esto es: resultaba
imprescindible configurar esta estrategia de investigacion integrando situaciones
on line y off line (Leander y Johnson 2003). El paso siguiente consistio,
entonces, en combinar el uso de situaciones de campo “cara a cara” con la
continuidad de la exploracion exhaustiva de la Web para reconstruir dos

conflictos interrelacionados.

4.4 Los casos de “Liwenmapu” y “Puente Blanco”

En este apartado presentamos el andlisis de estos dos conflictos, ocurridos entre
2001 y 2004. Su desarrollo nos permitira ampliar la diversidad de situaciones y
escenarios donde la COM desplegd sus politicas de identidad en relacidon, otra

vez, a objetivos precisos, con diversos actores y escenarios.

El relato, en esta ocasion comienza y termina con registros de campo presencial.
El primero fue producido en marzo de 2001. Mientras trabajaba para el Instituto
Nacional de Asuntos Indigenas de mi pais, fui invitado a un “Taller de
autodiagnéstico para el Proyecto Araucaria”, que organizaba la Coordinadora de
Organizaciones Mapuche de Neuquén y las autoridades del Parque Nacional

Lanin*?, en el Hotel Provincial de la ciudad de San Martin de los Andes, de la

42 El Parque Nacional Lanin fue creado en al afio 1937 con el objeto de resguardar un
sector representativo de los bosques andino-patagonicos, con especies como el pehuén,
el rauli y el roble pellin, que en la Argentina s6lo se encuentran en un area reducida de la
cordillera neuquina, enmarcado en un hermoso paisaje de lagos y montarias. Es
jurisdiccion de la Administracion Nacional de Parques. Tiene una extension de 379.000
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Provincia del Neuquén, en el sur de Argentina. En el segundo registro (mas
adelante), relato un par de encuentros que ocurrieron en marzo y abril de 2003,
en San Martin de los Andes y en Buenos Aires, con dos dirigentes de la COM

presentes en aquel “Taller de autodiagndstico” que paso a relatar:

El objetivo formal de la reunién era, segun la convocatoria y el programa
“realizar un diagnostico apuntando a conocer los antecedentes y el contexto de la
zona propuesta para la implementacion del Programa Araucaria de la
cooperacion esparfiola en el Parque Nacional Lanin, en sus aspectos juridicos,
técnicos y humanos, con la participacion de comunidades Mapuche y las

instituciones involucradas”.

En rigor, los dirigentes de la COM habian conseguido por iniciativa propia y con
gestiones realizadas directamente, avanzar en la formulacion de un proyecto de

desarrollo “cultural y ambientalmente sustentable”*®

y habian presentado una
solicitud de donacion al programa de la Agencia de Espafiola de Cooperacion
Internacional (AECI). La presencia en el evento de funcionarios de ese
organismo y de la Embajada Espafiola, sefalaban importantes avances vy

posibilidades de éxito en esas gestiones.

De la reunién participaron unos 60 miembros de la Coordinadora Mapuche e
integrantes de las comunidades involucradas en el proyecto*, los funcionarios
extranjeros mencionados y numerosos funcionarios de otros organismos del
Estado Nacional interesados o involucrados de manera directa o indirecta en la
cuestion indigena, tales como el Instituto que en esa ocasion representaba, la
Administraciéon de Parques Nacionales, la Secretaria de Turismo de la Nacion, el
Ministerio de Desarrollo Social y Medio Ambiente, representantes de ongs

ambientalistas locales y profesores de la Universidad del Comahue, con una

hectareas y se encuentra ubicado en el sudoeste de la Provincia de Neuquén. Para
mayores detalles véase http://www.parquesnacionales.gov.ar/media/np_lanin20.htm
43 programa del Taller de Autodiagnéstico- Coordinadora de Organizaciones Mapuche
(COM) , Marzo de 2001.-

44 Aigo, Norquinco, Lefiman, Salazar, Cafiicul, Raquithué, Caytn y Curruhuinca, que en
conjunto suman unas 5.000 personas.
http://www.rionegro.com.ar/arch200209/r23903.html
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notoria ausencia de representacion del Gobierno de la Provincia del Neuquén,
explicable, por otra parte, en los numerosos conflictos que ese gobierno local

mantiene con los Mapuche.

El Programa Araucaria habia sido disefiado por la AECI (AECI 1999) para
financiar actividades “que persiguen luchar contra la pobreza y evitar la
degradacion medioambiental”, y proponia centrar esas actividades “en algunos
de los ecosistemas mas singulares por su diversidad bioldgica y cultural”. “Sus
lineas tematicas agrupan aquellos proyectos que desde una perspectiva sectorial
y especializada revisten importancia fundamental para la conservacion de la
biodiversidad”. Los Mapuche habian estado trabajando varios afios en estos
temas y mostraban una alianza estratégica muy fuerte alcanzada con la
Administracion de Parques Nacionales y en especial con la Administracion del
Parque Nacional Lanin, como soporte institucional para la gestion del proyecto,
que en ese entonces consistia en lo basico, en una serie de propuestas
elaboradas para beneficiar con un conjunto de intervenciones a las siete
comunidades tradicionalmente asentadas en jurisdiccion o adyacencias del

Parque.

La reunién comenzo6 con una mafiana durante la cual los funcionarios de la AECI,
el programa Araucaria, la Administracion de Parques Nacionales y la
Coordinadora en nombre del Pueblo Mapuche explicaron sus lineamientos. En
este acto inicial los miembros de la COM anunciaron que el proyecto local de esa
iniciativa continental se denominaria “Liwenmapu” (en mapudungun: amanecer
en territorio Mapuche). Luego y durante tres dias consecutivos, cada una de las
siete comunidades de base involucradas explic6 su posicion respecto del
programa en cuestidn y presentaron sus proyectos, ideas y propuestas en orden
a tres lineas de intervencion: a) producciéon ganadera, manejo sustentable® del
bosque y sistemas de riego para la produccion de hortalizas y forraje b)

reforzamiento de la cultura Mapuche y c¢) “estrategia Mapuche de turismo”. En

45 programa del Taller de Autodiagnéstico- Coordinadora de Organizaciones Mapuche
(COM) , Marzo de 2001.-
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cada caso las comunidades presentaban sus proyectos e iniciativas y estas eran

sometidas al analisis de fortalezas y debilidades por todos los presentes.

Los proyectos presentados en el primer rubro no generaron mayor problema,
porque resultaba evidente que todas las propuestas productivas partian de
experiencias recientes e incluian el cuidado del medio ambiente y casi todas ellas
estaban apoyadas en ensayos piloto previamente avalados, evaluados,
asesorados o auspiciados por algunos de los organismos nacionales presentes,
las ongs, o la Universidad del Comahue. Tampoco provocaban grandes dudas las
propuestas en el rubro “reforzamiento de la cultura Mapuche”, por que de alguna
manera presentaban a los ojos de todos los presentes una mezcla adecuada de
aprendizajes sobre la cultura y la lengua, proyectos de comunicacién, promociéon

del arte y recuperacion de técnicas para la realizacion de artesanias.

Pero el tercer rubro de proyectos e ideas si causaba cierta incomodidad,
especialmente en los técnicos y funcionarios de la Secretaria de Turismo de la
Nacion, pero también en otros funcionarios que por distintas razones
consideraban que tenian injerencia o podian opinar en cuestiones de turismo y
en especial de “turismo étnico”. La Coordinadora Mapuche habia prometido la
presentacion de una “estrategia Mapuche de turismo” y lo que ocurria a los ojos
de los técnicos, era que una a una, las comunidades presentaban proyectos
similares de instalacion de nuevos “campings agrestes”, o mejoramiento y
remodelacion de los ya existentes, algunos de ellos administrados por las
comunidades desde afios atrds. Se trataba de instalaciones simples y bastante
estandarizadas ubicadas en lugares estratégicos, con no mas que una pequefia
casilla que sirve de administracion, vivienda temporal de los administradores y
despensa improvisada; mesas, fogones y servicios sanitarios minimos. Luego de
escuchar durante dos dias a cada comunidad exponer su proyecto de “camping
agreste” de caracteristicas casi idénticas, el funcionario de la Secretaria de
Turismo de la Naciéon pidié la palabra e hizo una larga intervencién acerca del
interés que despertaba en ciertos y crecientes circuitos las propuestas de turismo
étnico, la infraestructura y servicios que se podian ofrecer, el limite de la

capacidad receptiva que habia que estudiar y los elementos de marketing a
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desarrollar para contar, al fin, con una “estrategia” y termind su intervenciéon

preguntando:

-¢Qué es lo Mapuche de los campings?

A lo que Roberto Nancucheo, werkén de la COM respondio;

- Que nosotros los controlemos. ¢Qué esperan? ¢Que los recibamos (a los turistas)

con lanzas? ¢Que nos pongamos plumas?. Cuando tengamos los campings,

veremaos....
Esa afirmacion interrumpié la conversaciéon sobre el tema. Por suerte, al terminar
el seminario tuve la oportunidad de hacer en compariia de dirigentes de la COM
un recorrido por las comunidades, hablar con algunas familias, mirar algunos de
sus emprendimientos: los campings, cultivos bajo riego e invernaderos,
recoleccidn de lefla y escuchar in situ algunas de sus propuestas. Hasta donde
yo podia entender en ese momento y en aquel contexto nuevo para mi,
conjeturé que en general, las familias de las comunidades asentadas alrededor
del Parque Lanin, se sostienen mediante una estrategia de supervivencia que
cumple con un ciclo anual de actividades combinando todos los recursos a mano:
cria de animales, cultivos, trabajo estacional en la ciudad, o en otras ciudades
cercanas... y los famosos campings agrestes, que estan activos a los sumo
durante los meses de enero y febrero, que es cuando acuden a ellos
contingentes de jévenes estudiantes o simplemente mochileros que ni estan
muchos dias ni gastan mucho dinero. Los camping agrestes no son sino una
pieza mas de la estrategia de subsistencia de las familias y cumplen su funcién
asi y solamente asi de simples, agrestes, precarios como son, sin otra
particularidad que ser administrados por familias Mapuche. Por otro lado, esta el
proceso de recuperacion de la cultura Mapuche, que todas las comunidades estan
recorriendo con mucha energia y entusiasmo. En ese momento, como “experto
en desarrollo” podia imaginarme que si en el futuro la actividad del Proyecto
Liwenmapu comenzaba y lograba apoyar con éxito los pequefios saltos
cualitativos contenidos en las propuestas y proyectos presentados, se lograrian
mejoras tangibles en todas las actividades productivas que ya estaban
realizando, incluidos los campings agrestes. Como al enfoque integral del

proyecto y de las demandas de las comunidades, se sumaba el potente trabajo
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de recuperacion cultural que estaba propuesto, quizas, después de operar de
manera auténoma ese conjuntos de elementos, los Mapuches podrian decidir
formular una nueva estrategia Mapuche de turismo, a partir de la mayor
fortaleza cultural y la experiencia de gestion lograda en las diversas actividades.
Mientras tanto, la estrategia que expresaba Roberto Nancucheo, consistia, en
reservar para las comunidades el recurso a futuro y en evitar embarcarse en
desarrollos que, como el que proponia el funcionario de Turismo, les resultaban

ajenos porque preanunciaban intervenciones extrafias al control de los Mapuche.

Cerraremos este apartado consignando que a fines de 2002 el Gobierno de la
Provincia de Neuquén, se negé a dar su aval al Proyecto Araucaria tal como lo
proponian los Mapuches, los organismos nacionales y la AECI, con lo cual ese
veto provincial aborté por un tiempo todas las gestiones e iniciativas realizadas

hasta el momento.

El acontecimiento del “Taller de autodiagnéstico”, me generd una serie de
preguntas sobre el despliegue de alianzas de diverso grado e intensidad
mostradas por los Mapuches en ese escenario, especialmente el fuerte apoyo de
la AECI desde el mundo de la Cooperacion Internacional, la particularisima
alianza con una agencia del Estado Nacional con un despliegue territorial- local
especifico, como la Administracion de Parques Nacionales y la experiencia en
aguel entonces recién iniciada de co-manejo en el Parque Nacional Lanin“®.
También fueron perceptibles la ineptitud mostrada por los otros organismos
nacionales presentes para intervenir positivamente en el asunto, incluido el INAI
que yo representaba en ese momento, asi como el involucramiento activo de

ongs con experiencia local y pertenencia a redes globales.

4.4.1 La construccion del “Liwenmapu™.

La gestacion del proyecto resulté mucho mas complicada que lo previsto. Hacia
mediados de 2002 resultdé evidente que el Gobierno de la Provincia del Neuquén

se mostraba decidido a bloquear la ejecucion del Proyecto Liwenmapu y que los

46 para un analisis exhaustivo de la experiencia de comanejo en el Parque Nacional Lanin
véase (Carpinetti 2004), ademas de Stecher y Valverde (Stecher y Valverde 2006)
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Mapuches iban a tener que hacer uso de todas sus herramientas de disputa para

insistir en el objetivo de ponerlo en marcha. Consigna el diario Rio Negro:

“Los "lonkos" de las ocho comunidades Mapuches asentadas en el Parque Lanin
protagonizaron un duro embate contra el gobierno de Jorge Sobisch, al que
acusaron de "no tener altura moral" para cuestionar los alcances del "proyecto
Araucaria", que dispensara unos 3.000.000 de pesos para proyectos de desarrollo
con financiamiento espafiol*’.”

El Ejecutivo provincial, por su parte, cuestion6 el proyecto argumentando
sospechas acerca de eventuales maniobras y reparto de beneficios con
informacion genética sobre la biodiversidad de la provincia*®. A la vez, trat6 de
tomar cartas en el asunto, ubicando la cuestidon en el marco de las disputas de la
Provincia frente a la Nacion. En este sentido consideré que el Proyecto debia ser
puesto a consideracion de la Legislatura Provincial y que los “funcionarios
nacionales no pueden de ninguna manera enajenar lo que no les
pertenece” (en referencia a la APN, la Cancilleria, el INAI y Secretaria de Medio

Ambiente, entre otros organismos).

Mientras tanto, traté de evitar la transnacionalizacion de la disputa objetando su
inscripcién en el marco del Convenio sobre Diversidad Biolégica*®, dada la
especial prescripcion que se hace en ese instrumento de la consulta a los pueblos
originarios. Por ultimo, respecto de la COM, impugndé la presencia de la
organizacion en el acuerdo fundacional del proyecto al argumentando que no
tiene reconocimiento formal del gobierno provincial, ni personeria juridica y

tampoco representatividad de las comunidades involucradas.

Las autoridades politicas Mapuche rechazaron el supuesto peligro de "robo de

informacidon genética" y contraatacaron explicando que esas acusaciones '"no

tienen ninguna justificaciéon porque se trata de un proyecto de fortalecimiento

cultural”, remarcando que "el gobierno provincial nunca hizo nada por el

47 Diario Rio Negro on line, 29/05/02 http://rionegro.com.ar/arch200205/r29j04.html
48 provincia del Neuquén, Direccién Provincial de Medio Ambiente y Desarrrollo
Sustentable;
http://www.neuquen.gov.ar/org/medioambiente/boletin_ma/proyecto_araucaria.htm
49 Texto del Convenio sobre la Diversidad Biolégica en :
http://www.biodiv.org/convention/articles.asp?lg=1
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desarrollo de las comunidades Mapuches, como no sea el mero asistencialismo e

interés electoral"®®

En septiembre de 2002°%, el Intendente del Parque Nacional Lanin, Salvador
Vellido, dio a entender a los medios locales que el Proyecto “quedé trunco por
desacuerdos de la provincia del Neuquén con la integracion del comité rector” y
la confrontacién también tuvo su impacto en la Legislatura Local, en la que el
oficialismo del Movimiento Popular Neuquina (MPN) y la oposicién legislativa se
trenzaron en una disputa donde ambos aseguraban que sus proyectos de ley
“buscaban proteger el patrimonio biolégico neuquino”, pero la oposicién afirmaba
que solo su propuesta “contempla a las comunidades Mapuches para disefiar en

conjunto  estrategias para la preservacion de la  biodiversidad”.

El afio 2003 fue un afio electoral. La COM tomd distancia de la disputa, al mismo
tiempo que se afirmaba como interlocutor en el ambito local: Jorge Nahuel —en
su calidad de werkén de la organizacion- sefialé en una nota de opinién publicada
en el diario local, que “el actual mecanismo de representaciéon hoy no cubre la
necesidad de una sociedad dinamica que ha superado a los partidos como forma
de expresarse, proponer y proyectarse” (Nahuel 2003). Mediante esta nota los
Mapuche intervenian con voz propia en los medios locales, en un momento en
que la cuestion del Liwenmapu quedé sumergida — en la medida en que se
acercaban las fechas de las elecciones nacionales (abril) y locales (septiembre) —

en la disputa entre facciones intra e inter partidarias locales y nacionales.

En Abril de 2003 — mientras el pais se preparaba para las elecciones
presidenciales del dia 27- tuvo lugar un fuerte respaldo de la AECI al proyecto, al
efectuar un desembolso a pesar de que no estaba resuelto el entredicho con la

provincia®?. El gobierno provincial respondié insistiendo en denunciar que el

%% Diario Rio Negro on line, 29/05/02 http://rionegro.com.ar/arch200205/r29j04.html
51 Diario Rio Negro on line, 23/09/02
http://www.rionegro.com.ar/arch200209/r23g03.html

52 Diario Rio Negro on line,

03/04/03 http://www.rionegro.com.ar/arch200304/s03g02.html
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“Liwenmapu” lesionaba los derechos de la provincia sobre sus recursos

naturales®3.

Correspondié a Carlos Curruhuinca, en una nota de opinién publicada en el diario

local que firma en su calidad de “Logko (autoridad politica) del Lof Curruhuinca,

San Martin de los Andes, Puelmapu.” discutir los argumentos del Gobierno

Provincial (Curruhuinca 2003):

“El Estado espafiol con motivo de celebrarse la Conferencia Medioambiental de
Rio+5 en 1997 asumid ante el mundo el compromiso de aportar recursos para la
proteccién de la biodiversidad en zonas ecolégicamente vulnerables y para la
protecciéon del conocimiento y las practicas tradicionales de los pueblos originarios,
como lo exige el Art. 8J de la Convencion de Biodiversidad. Este compromiso se
implementé en diversas regiones del continente a través del denominado
"Programa Araucaria” y llegé a nuestros territorios por la gestion de nuestra
organizacion Mapuche COM, bajo la denominacién proyecto "Liwenmapu"
(Amanecer en territorio Mapuche). Un aporte econdmico que conseguimos los
Mapuche sin comprometer recursos publicos, porque Espafia lo aporta como
subsidio no reintegrable y que viene a sostener una experiencia inédita de co-
manejo que sostenemos desde hace tres afios los Mapuche y la administracion
Parques Nacionales, que es ejemplo para el pais. Se trata de la primera vez en
la historia institucional del Estado que las comunidades del Parque Lanin
somos parte de la planificacion de las diversas vidas que forman parte de
nuestro wajmapu - territorio.

Esta experiencia es considerada subversiva para una politica provincial que apunta
a exterminarnos juridicamente, como lo demostré el gobernador Sobisch a través
del decreto 1.184, que quiere definir quién es Mapuche y quién no y a partir de
alli darse la facultad de otorgar o negar la personeria juridica. Y es subversiva
para quien a través de un decreto también vetd la Unica ley sobre areas
protegidas de la provincia que habia sido aprobada por unanimidad en la
Legislatura. Como también para quien no ha ejercido ningdn control ambiental
ante el accionar de las petroleras que estan generando impactos irreparables,
como lo demuestran estudios ambientales independientes. En este marco de
total desproteccion sobre los recursos naturales, los Mapuche asumimos
que estamos librados a nuestra suerte y que no recibiremos un solo
centavo del Estado provincial que no sea para perpetuar la dominacion y
el control de nuestras vidas. Por ese motivo recurrimos a la cooperacion
externa.” (Curruhuinca 2003)(Los destacados son nuestros)

Anotemos las particularidades de esta comunicacion: la voz Mapuche habia sido
nuevamente admitida en el diario local, mediante una comunicaciéon que llevaba
la firma de una “autoridad originaria”. EIl texto se respaldé en una oportunidad

politica creada por acontecimientos, normas y acuerdos internacionales (la

53 Diario Rio Negro on line,
16/04/03 http://www.rionegro.com.ar/arch200304/s16g09.html

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche


http://www.rionegro.com.ar/arch200304/s16g09.html

125

“Conferencia Medioambiental de Rio + 5”7, el “Articulo 8J de la Convencién de
Biodiversidad”) y una relacion directa con el Estado Espafiol “que llegé a nuestros
territorios por la gestibn de nuestra organizacion Mapuche COM...”. El Estado
Nacional aparecia como un aliado acotado a la admision de la experiencia de co-
manejo sobre el Parque Nacional Lanin y por ultimo, la coalicibn gobernante a
nivel provincial era el enemigo —el que considera subversivos a los Mapuche- y
por eso ellos asumian “que estamos librados a nuestro suerte y... recurrimos a la

cooperaciéon externa...”

La contienda, obviamente no se desarrollaba solamente a nivel mediatico. Pero
para incorporar mas datos sobre la extensiéon del campo, debemos referirnos otro
conflicto que se desarrollé simultaneamente, en la localidad de San Martin de los
Andes, a la base de Cerro Chapelco (a unos pocos kilbmetros del Hotel Provincial
donde se realiz6 el “Taller de autodiagnoéstico para el Proyecto Araucaria-” (ahora
Liwenmapu) de mi registro de campo inicial); retroceder a agosto de 2002 y
pasar a describir brevemente otro conflicto y una forma de desobediencia civil

ejercida por los Mapuche: el “piquete Mapuche”.

4.4.2 “Puente Blanco” y el “piquete Mapuche”

En un pais donde muy diversos grupos afectados por la crisis econdmica y social
que estallé en el 2001, usaban —y usan- el corte de ruta o “piquete” a diario,
como forma de protesta y desobediencia civil pacifica, habia que encontrar la
oportunidad y el lugar adecuado para lograr un impacto de importancia en pos

de los objetivos buscados.

En el registro de la agencia alternativa de noticias Indymedia®*:

“El piquete Mapuche que paralizdé el complejo de esqui de Chapelco.
Thursday September 19, 2002 at 07:47 PM

Los Mapuches denunciaron que las cloacas del complejo contaminan el agua que
toman. Hicieron un piquete y recibieron el apoyo de los turistas que quedaron

54 http://www.argentina.indymedia.org/news/2002/09/51126.php. La intervencion de
Indymedia y su especial interés en la tematica Mapuche sera tratada en los Capitulos 7 y
8.-
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varados. Una jueza clausuroé las pistas. El piquete Mapuche obligd a suspender la
competencia internacional de snowboard de Nokia.

"La herencia de Colon: la muerte y la destruccion”, dice la Unica bandera que
alzan los Mapuches mientras cortan la ruta 19. Acaban de presentar un recurso de
amparo ante la jueza Nora de Galvan en Junin de los Andes y apoyan esa medida
con el piquete. Dicen que los arroyos que bajan desde el cerro Chapelco llegan
contaminados a Puente Blanco, una reserva en la base, donde viven sesenta
familias.

Y denuncian que esa contaminacion es producto de las cloacas del complejo de
esqui. Con el piquete Mapuche, cinco mil turistas quedaron ayer varados.
Y una competencia internacional de snowboard quedd suspendida.
Pero no hubo enojos: los frustrados esquiadores se solidarizaron con el reclamo
aborigen y hasta aplaudieron junto a ellos la decision de la jueza de clausurar el
complejo.

Los Mapuches comenzaron a enfermarse sin entender por qué: diarreas eternas,
infecciones urinarias, dolores estomacales. No habia otra: era el agua.

Llevaban siglos usandola. Investigaron y llegaron a la conclusion de que las
cloacas del centro de esqui nunca fueron terminadas y los desaglies de los bafios
fluyen corriente abajo hacia la reserva.

Hace tres afios habian firmado un convenio por el que la empresa se comprometia
a hacer reformas, pero nada cambié. En junio pasado ocuparon el Concejo
Deliberante para conseguir entregas de agua mineral. Se cansaron. Y asestaron
un golpe de efecto: estaba por comenzar el torneo internacional de snowboard
organizado por Nokia y habia prensa de todo el mundo. Ademas, la empresa
Nieve de Chapelco SA, concesionaria del cerro, bajé el abono semanal y la
cantidad de turistas se duplicd: son cinco mil.

Muchos de ellos estan esperando con los autos en la banquina, en una fila de tres
kilbmetros. Los Mapuches piden perdén, pero les explican que si suben usaran los
bafios y de eso ya no quieren beber mas. Argentina poscacerolazo: los turistas
apoyan, aplauden. Bajan de sus autos y se suman. Los trabajadores del cerro se
suman a la lucha Mapuche y dicen que, pase lo que pase, no van a trabajar.”

En la contienda, los Mapuche lograron captar la simpatia de gran parte de la
poblacion de San Martin de Los Andes y la protesta, ademas de obtener la
clausura temporal del Complejo, abrié un proceso de negociaciones entre la
empresa propietaria®, el gobierno provincial y las organizaciones Mapuche,
donde lejos de circunscribirse al problema de la contaminacion del agua, la

agenda incluyd la transferencia y escrituracion de tierras estratégicamente

55 La empresa, es concesionaria del uso de del Cerro y la navegacién comercial por lago.
Adeuda realizar inversiones comprometidas bajo su contrato vigente que se extiende
hasta el 2007 y prometi6 inversiones millonarias si el gobierno le extendiese la
concesion por 25 afios mas. Diario Rio Negro on line,

12/3/03, http://www.rionegro.com.ar/arch200303/r12g06.html
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ubicadas a favor de las comunidades y la creacion de un centro de educaciéon
multicultural, cuyo proyecto las organizaciones Mapuche habian disefiado afios
antes, seguln se consigna en uno de aquellos documentos que denominamos
“documentos de base” en nuestras primeras exploraciones en la Web.

(Centro_de_Educacion_Mapuche_Norgvlamtuleayifi 2000).

Las negociaciones se prolongaron, los cortes de ruta se repitieron®® y al afio
siguiente (2003) también se inscribieron en la contienda electoral. Hay que
recordar aqui que en abril se celebraron, como en todo el pais, las elecciones
presidenciales y en septiembre las elecciones para gobernador de la Provincia.
En Neuquén, el Gobernador Sobisch postulaba su reeleccion y para las elecciones
presidenciales brindé su apoyo a Carlos Ménem “a titulo personal”, aunque de
hecho buena parte de la estructura funcionarial de la provincia jugé como apoyo
electoral del ex-presidente. La férmula presidencial encabezada por Néstor
Kirchner gand en la provincia por un escaso margen, el ballotage previsto a nivel
nacional no se realiz6 al abandonar Ménem la contienda y la nueva
administracion asumié el 25 de mayo de 2003. La administraciéon Sobisch se
habria de volver temporalmente permeable a las demandas Mapuche®’ ante tal

coyuntura desfavorable.

56 Diario Rio Negro on line,

14/1/2003, http://www.rionegro.com.ar/arch200301/r14g06.html

5" Hay que sefialar sin embargo, que la coyuntura resulté s6lo temporalmente
desfavorable: las elecciones del 29 de septiembre dieron por resultado la reeleccion del
Gobernador Sobisch por el 56% de los votos
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No sin presiones adicionales. En la celebracion tradicional del Wifioy Xipanty®®
(la vuelta del afo), en esta ocasiéon con la Comunidad Curruhuinca como
anfitriona, “el Pueblo Mapuche y su organizacion hicieron un fuerte llamado al
NO VOTO a Sobisch y la amenaza de que no permitirian la apertura del
Complejo Invernal Chapelko” (destacado en el original)®® . Briones (2001a:2) ha
analizado con exactitud como la “extension del contexto ritual como arena para
el reclamo politico ante terceros deviene espacio de escenificacion no sélo ya de
una cierta politica de identidad, sino de las politicas de influencia, de inclusién y
de reforma a que apuntan las comunidades y sus organizaciones”. Y de estas
politicas Mapuche surgi6é, como veremos en el préximo apartado, un triunfo en

los dos conflictos relacionados que estamos analizando.

4.4.3 Desenlace y nuevo punto de partida.

El 9 de Julio de 2003, el Gobierno de la Provincia del Neuquén firmé con la
Confederacion Mapuche Neuquina una serie de compromisos que sintetizamos a
partir de la comunicaciéon de la COM que recibi en mi bandeja de correo

160

electrénico, difundida a través del newsletter “Noticias del Puelmapu el

14/7/2003 ("Noticias del Wajmapu - por la C.O0.M. 13 de julio de 2003" 2003)

58 “Wifloy Xiapantv (vuelve el afio), en el Lof Kuruwinka (Curruhuinca)- Neuquén .-
Puelmapu Los Mapuce celebramos el Wifioy Xipantv, la vuelta del afio (ciclo natural)
renovando el compromiso de recuperar y mantener el equilibrio de todas las vidas de la
naturaleza. Alrededor del Rewe (lugar unico), durante dos dias y dos noches,
compartimos conocimientos y consejos de las autoridades originarias -Logko Pijan Kuse;
que transmiten los valores del Pueblo Mapuce. En distintas regiones del Wajmapu -
Puelmapu (tierra del este) y Gulumapu (tierra del oeste); se realiza la ceremonia del
Gejipun - espacio en el que se comunican las personas con pu newen (todas las vidas),
en mapudugun (el habla de la tierra).”

“La comunidad Kuruwinka sera la anfitriona de la actividad principal del Wifioy Xipantv.
En la ceremonia filoso6fica del Pueblo Mapuce participaran las autoridades de la
Confederacion Mapuce Neuquina, representante de 48 Comunidades existentes en la
provincia de Neuquén. El dia 24 de junio se realizara ademas un acto politico filoséfico en
el que se dara a conocer la postura de la Coordinadora Mapuce de Neuquén sobre las
proximas elecciones de gobernador en Neuquén.”
http://www.mapuexpress.net/publicaciones/comunicados/wetripantu-2003.htm

5° NOTICIAS DEL WAIJMAPU — (boletin electrénico) de la Coordinadora de Organizaciones
Mapuche 13/07/03 Los newsletter electrénicos de la COM son intermitentes. En el
Capitulo 6 se detallan en Anexo el conjunto de los newsletter Mapuche, y en el Capitulo 7
se recoje el testimonio del responsable de esta labor periodistica a través de Internet.

50 NOTICIAS DEL PUELMAPU — (boletin electrénico) de la Coordinadora de Organizaciones
Mapuche 14/07/03. Idem nota anterior.
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El gobierno neuquino, -dice el comunicado-, reconoci6 la Interculturalidad, firmo
un convenio con la Confederacion Mapuche Neuquina y la Comunidad Curruhuinca
- Neuquén - Puelmapu. Este convenio incluye:

La creacion de una comision intercultural para la elaboracion de un proyecto de
creacion y funcionamiento de una escuela secundaria y terciaria en Puente Blanco;
la misma — denominada Centro de Educacion Intercultural - ser&a de nivel medio y
terciario con sus correspondientes planes de estudio, en base a la interculturalidad
y una formacién integral de los alumnos; un complejo de nivel medio y terciario
que tendra tecnicaturas acorde con la necesidad y propuesta Mapuche.

El segundo aspecto central es la participacion Mapuche en el control ambiental del
Cerro Chapelco. La provincia de Neuquén reconocié el derecho de la Comunidad
Mapuche Curruhuinca en la gestion de sus recursos, por lo que “dispondra la
realizacion de un relevamiento y estudio ambiental del area Puente Blanco y Cerro
Chapelco como instrumento indispensable para la proteccion, preservacion y
recuperacion de los recursos naturales”. Los Mapuche podran incorporar a esos
trabajos a sus técnicos o veedores, con el objeto especifico de "contribuir a
ejercitar el control ambiental del area y a verificar el manejo y funcionamiento de
la planta de tratamiento de liquidos cloacales" de Chapelco, con gastos a cargo del
estado provincial.

Otra de las clausulas dispone que la provincia financiara y ejecutara planes de
viviendas nuevas, ampliacion y refaccion de las existentes y la construccion de un
salén comunitario, destinados a los pobladores de la comunidad Curruhuinca, con
alcance a los parajes Quila Quina, Pil Pil, Trompul y Puente Blanco.

La provincia también destinard 30.000 pesos como aporte a un proyecto de
desarrollo forestal y compra de un aserradero movil.

Por ultimo, el gobierno mostré un decisivo cambio de actitud respecto del
Araucaria o "Liwenmapu"”, que las Comunidades Mapuche desarrollan con el
Parque Nacional Lanin (PL.), con financiamiento de la Agencia Espafola de
Cooperacion Internacional. Admitié6 en el documento firmado con los Mapuches
que "el objetivo central del programa Liwenmapu consiste en mejorar los niveles
de conservacion del medio ambiente y el desarrollo socioeconémico de la
poblacion, integrando el adecuado uso de los recursos naturales con la proteccion
de las areas donde viven las Comunidades Mapuche en el Parque Nacional Lanin...”

La orientacion del Gobierno Nacional habia cambiado a favor del Proyecto y
finalmente la Cancilleria presion6é para llegar a un acuerdo donde al menos
formalmente el Comité Rector del Liwenmapu estuviera integrado por tres
partes: el gobierno del la provincia, la Coordinadora Mapuche y un representante

de Parques Nacionales. El proyecto comenz6 sus actividades a fines del 2003.

Como anticipamos al comienzo de este apartado, nuestro relato, en este caso
empieza y termina con situaciones cara a cara entre el investigador y los
militantes. Me reuni con Roberto Nancucheo, werkén de la COM, en San Martin
de los Andes en marzo de 2004. Entonces Roberto era el responsable por los
Mapuche de la unidad ejecutora del proyecto Liwenmapu y me describié los
primeros pasos de su ejecucion y el funcionamiento de la Comisién de Co-Manejo

con la APN. Repasamos la historia completa de las marchas y contramarchas
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vividas con el Programa desde aquel “Taller de autodiagndstico para el Proyecto
Araucaria” del que yo habia participado dos afios antes. También hizo un
recuento de las ventajas obtenidas en la resolucion del Conflicto de Puente
Blanco — Chapelco, cdmo lograron sumar a una parte de la poblacién no Mapuche
de San Martin de los Andes en el conflicto; de las movilizaciones, cortes de ruta y
amenazas de boicotear la temporada de ski. “Ganamos en todo” dijo. Senti que
no exageraba ni una palabra. En busca de los objetivos politicos de su
organizacion habia logrado presentar sus reclamos cara a cara ante tres

presidentes de la Nacion (De La Rua, Duhalde, Kirchner).

Esta historia no terminé aqui: a fines Abril de 2004 me encontré en Buenos Aires
con Jorge Nahuel, también werkén de la COM. Recién arribado a la Capital,
Jorge me comentdé con un recorte del Diario Rio Negro en mano®, que ellos
habian resistido intentos de la Provincia para interferir en la renovacion de
autoridades de la Confederacion Mapuche Neuquina. Ademas, puesto que la
Provincia habia incumplido en acuerdo del 9/7/2003, especialmente respecto al
financiamiento acordado para el Centro de Educaciéon Intercultural, la COM se

prepara para volver a la carga.

51 Diario Rio Negro on line, 27/4/04 “Mapuches definieron la lucha en varios frentes”
http://rionegro.com.ar/arch200404/27/v27910.php
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Imagen 7 Diario Rio Negro on line, 27/04/2004

4.5 Los Mapuche como movimiento social: certezas e interrogantes.

Deciamos al comenzar este capitulo que nuestros puntos de partida tedricos
estaban en tension y esto conllevara volver sobre ellos en varias ocasiones. Esta
es la primera de ellas y se trata de ver hasta donde nos permite llegar el enfoque

de la “agenda clasica” de los movimientos sociales.

Dada la conveniencia de describir la emergencia de los movimientos sociales
teniendo como punto de partida la estructura institucional y las relaciones de
poder en un sistema politico dado (Tarrow 1996:; Tilly 1997), comencemos por
el analisis de la estructura de oportunidad politica que afronta el movimiento.
Trabajar en esta dimension también puede llevar a realizar estudios de

movimientos similares en diferentes estructuras de oportunidad politica
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brindadas por distintos contextos de estado-nacidbn. En nuestro caso las
diferentes estructuras de oportunidad politica dadas en Argentina y Chile,
servirian para referirnos a parecidos y diferencias en el movimiento Mapuche de
uno y otro lado de las fronteras nacionales. Pero por ahora estamos
refiriéndonos exclusivamente al panorama Mapuche en la Provincia del Neuguén

en Argentina.

4.6 Certezas: estructura de oportunidad politica para los Mapuche a
nivel subnacional y nacional en Argentina (Puelmapu)

Trabajando con esta orientacion el investigador es guiado por la presunciéon de
que los movimientos sociales bajo estudio estan formateados por limites y
oportunidades inherentes al contexto nacional donde estan insertos y a la vez,
que el movimiento nace en el seno de la sociedad civil, con un fuerte sentido de
separacion —y oposicion- al sistema politico institucional. Con los anclajes
tedricos que hemos asumido: la “dimensiébn antagonica”, ese “nudcleo no
negociable” de Mellucci, o la “identidad proyecto” de Castells, todas estas
presunciones pueden ser revisadas, pero mientras tanto, veamos las principales
caracteristicas de la estructura de oportunidad politica que se ofrece para los

Mapuche en el subnacional de la Provincia del Neuquén, Argentina.

4.6.1 El nivel subnacional: la Provincia del Neuquén

El sometimiento de los Mapuche sobrevivientes a la denominada “Campafa del
Desierto” del ultimo tercio del siglo XIX, fue impuesto por el Estado Nacional
mediante la repeticibn de campafas de exterminio y relocalizaciéon impuesta.
Radovich (1992) describe el proceso en el cual los indigenas, en el territorio que
en el siglo XX conformaria la Provincia del Neuquén®?, fueron arrinconados en
tierras marginales y presionados para migrar hacia las ciudades, a la vez que,
esa migracion impuesta conllevé un movimiento defensivo de “desadscripcion

étnica voluntaria”(Golluscio 2006:29).

El trabajo de Favaro y Bucciarelli (2001) nos permite hacer un rapido recorrido

de la historia provincial durante la segunda mitad el siglo XX y compaginar sobre

52 En el Capitulo 8, punto 3 se ofrece una resefia histérica un poco mas amplia.
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su desarrollo los principales hitos que constituyen el escenario de la

reorganizacion del pueblo Mapuche.

Hacia el fin de los afios 50 y comienzo de los 60, se concreta la organizacion
definitiva del Estado Provincial —hasta esa época un “Territorio Nacional”- y
comienza el desarrolllo de las explotaciones petroliferas y gasiferas. Luego,
durante los afios 60 y 70, la region recibe el impacto de la construccion de
grandes obras hidroeléctricas, con el consiguiente crecimiento de las empresas
ligadas a los contratos de obra publica y de servicios, ademas de la proliferacion
de proyectos de radicaciéon industrial, que convirtieron a algunas ciudades de la
Provincia en polos de atraccion de poblacion, no s6lo para sus adyacencias
rurales sino a nivel nacional. En efecto, Neuquén multiplica 27 veces su poblaciéon
entre 1895 y 1991 - mientras que el pais lo hizo 8 veces - aunque la
participacion relativa de la poblacién de la provincia en el total del pais es de s6lo

un 1% segun el dltimo censo nacional.

La configuracion del sistema politico provincial, se ha caracterizado, segun los
autores, por la hegemonia politica de un partido local, el Movimiento Popular
Neuquino (MPN), que imprimié desde 1963 su estilo populista, provincialista,
interventor, planificador y distribucionista. Estas orientaciones, sustentadas por
el descubrimiento de nuevos yacimientos petroliferos y gasiferos con el
consecuente aumento de las regalias, permitirian una insercién de Neuquén en el
mercado nacional con la imagen de una provincia idealizada como “isla del
bienestar”. Favaro y Bucciarelli (2001:27) sostienen que la produccién de una

“identidad neuquina”, apoyada en un discurso de homogeneidad cultural, “se
asienta en torno a la defensa de los derechos esenciales de ‘la provincia', pone
énfasis en la satisfaccién de las necesidades béasicas de los 'neuquinos' y potencia
la sensacion de cambios rapidos en las condiciones materiales y sociales. Por
ultimo, instala un discurso oficial donde prima “la idea del equilibrio entre todos
los sectores y la viabilidad de su participacion y progreso dentro de los limites

provinciales”.
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Un discurso oficial que excluye y discrimina a los Mapuche, hoy tan “urbanos”
como “rurales” pero que paraddjicamente, estd sustentado por un aparato
politico e institucional que los coopta. La eficacia del aparato politico clientelista
del partido hegemonico local, el MPN, ha sido reconocida por los propios
dirigentes Mapuche, cuando en el afio 2000 diagnosticaban que “uno de los
pilares del Movimiento Popular Neuquino... era, y en parte sigue siéndolo, el voto
salido de las comunidades indigenas. La pobreza estructural que el MPN genera
es explotada en su propio beneficio para ganar elecciones...”(Jorge Nahuel, en

reportaje de Scandizzo (2000))

El proceso de ajuste estructural y el fortisimo programa de reduccion del aparato
estatal desatado en todo el pais en la década del 90, ejecutado a través de una
combinaciéon de politicas de desregulacion, descentralizacién, privatizacion,
tercerizacion y reduccion del sistema gubernamental (Ozslak 2001), tendria por
resultado la reduccibn de los margenes de maniobra del sistema politico
provincial. Por otra parte, el proceso de privatizacion de las empresas petroleras
reconfiguraria la coalici6bn gobernante en la provincia, pero ademas y como bien
seflalan Favaro y Bucciarelli (2001:30), se fracturaba, perdia hegemonia la
imagen de una “sociedad simple”, con pocos clivajes, imaginada como
“igualitaria” social, cultural y étnicamente . Todos estos cambios terminaron
socavando los cimientos de esa sociedad “producto del orden estatal” (Favaro

1999) y el escenario neuquino revela, ahora, un “alto grado de complejidad”.

Mirado desde el Indice de Desarrollo Humano Ampliado que ha elaborado la
Oficina del PNUD para Argentina, que ofrece datos discriminados por Provincia,
Neuquén, con un indice de 0,556 se encuentra dentro de la gama de situaciones
consideradas como “favorables”, bastante cerca de las provincias ricas que
oscilan alrededor de indices entre 0,624 y 0,685 y notoriamente lejos de las
provincias consideradas en “situacion critica”, cuyo IDH Ampliado oscila entre
0.309 y 0,156.-(PNUD 2002)

Los Mapuche son actores de esa complejidad. Hacia el afio 1970 —consigna

Radovich (1992)- se crea la primer Confederacion Mapuche de Neuquén, a
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instancias de la tarea de promocioén llevada a cabo por la Iglesia Catélica, pero
que no logra sustraerse a la cooptacion del gobierno provincial. La politica oficial
desde esa época, a través de una Direcciéon de Asuntos Indigenas, reconoce
como Mapuche Unicamente a los miembros de las comunidades rurales que
continlan viviendo en las reservas, con lo cual niega la identidad y la
representatividad de los grupos Mapuche que viven en las ciudades. Tanto
Radovich como Vazquez (2002) fechan en 1982 la emergencia de las primeras
organizaciones autonomas de los Mapuche urbanos, que adquieren mayor
visibilidad y peso politico en el aflo 1992, a partir de una reunién en la ciudad de
Neuquén de los principales grupos politicos Mapuche de ambos sectores de la
Cordillera de los Andes, con el fin de plasmar la proclama: “Ante los 500 afos de
opresion: Justicia, territorio y autonomia para el pueblo-nacion Mapuche. Pu

Mapuche Wixalein (Los Mapuche estamos de pie).

Es decir que hacia principios de los 90, quedaba constituido y empezaba a actuar
con el perfil actual lo que en esta investigacion denominamos movimiento social
de los Mapuche de Neuquén, esto es: un tipo de accidn colectiva orientada hacia
el cambio, llevada a cabo por un conjunto descentralizado de comunidades
rurales, grupos y organizaciones urbanas “con filosofia y liderazgo indigena”.
Siguiendo la terminologia de Briones (1998:30) denominamos “activistas
culturales” a los “organizadores” (Munk 1995:25) o “desafiadores” (McAdam,
Tarrow, y Tilly 2004:10) de ese movimiento. Ese movimiento social, que se
autodenomina “pueblo”, “nacion” o “pueblo originario” Mapuche, aparece
orientado y encabezado por la Confederacion Mapuche de Neuquén y la
Coordinadora de Organizaciones Mapuche de Neuquén que configuran un nucleo
organizativo que resuelve los problemas de coordinacion del movimiento, ejerce
la representacion del conjunto en muy diversas arenas politicas e institucionales

y produce el discurso identitario y la estrategia politica que nos interesa analizar.

Laura Mombello (2002:47) describe este proceso en su articulacion con la

transicion democratica en Argentina:

“..A partir de la reapertura democratica del '83, fueron estos mismos espacios
influenciados por el MPN, los que disputaron las nuevas dirigencias indigenas. Esta
nueva dirigencia estaba conformada por miembros de Comunidades con una
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experiencia previa distinta, ya que se habia reorganizado a partir de la
conformacion de cooperativas de productores, y por jovenes de la zona urbana
con experiencias militantes en organizaciones distintas del partido provincial.
Estas otras organizaciones fueron luego las aliadas politicas de las nuevas
conformaciones organizacionales que se gestaron durante los primeros afios de la
reapertura democratica y cristalizaron en los '90...”

Briones (2001a) (2001b), Radovich (1992), Radovich y Balazote (1998) y
Vazquez (2002) han estudiado el estilo de irrupcion de los Mapuche en la escena
politica local a través del desarrollo de diferentes conflictos y resaltando distintos
escenarios que debemos tener en cuenta. Sus aportes coinciden con el
panorama emergente de los episodios que hemos estudiado; en el ambito local,
los Mapuche tienen en primer plano como adversarios a un gobierno provincial
qgue no reconoce sus demandas y propuestas como pueblo y las empresas
(petroleras, turisticas, etc.) que ocupan y contaminan parte de sus territorios. A
nivel nacional, el Estado Argentino es identificado a veces como adversario, otras
veces como aliado circunstancial, siempre como destinatario de las demandas
indigenas. Esto se debe a que el Estado Argentino ha mantenido hacia éste y
otros pueblos originarios un conjunto de politicas muy erraticas, que sin embargo
evolucionan muy lentamente hacia mayores grados de reconocimiento, aunque
aparecen muchas veces combinando intentos de cooptacibn y aperturas
respetuosas y sostenibles. Consecuentemente, los activistas culturales Mapuche
sostienen un discurso critico respecto de las politicas estatales y a la vez,
establecen como hemos visto acuerdos y alianzas con las agencias

gubernamentales que les son afines.

En sus relaciones con la sociedad civil, la COM de Neuquén ha establecido
diversos grados de alianzas con ongs y movimientos ecologistas, con la Central
de Trabajadores Argentinos (CTA) -que aglutina el sindicalismo mas critico del
gobierno- y con un conjunto de movimientos sociales anti-ajuste (y anti-
globalizacién). Por ultimo, a nivel global, como hemos visto en los episodios
analizados, varios dirigentes Mapuche han aprendido a circular y hacerse un
lugar en redes transnacionales que contemplan de manera positiva la

emergencia de un mundo multicultural.
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4.6.2 El nivel Nacional: resignificacion de la diferencia, de la
representatividad y de la ciudadania.

Desde principios de los 80, luego de la apertura democratica, se han producido
una serie de cambios en las relaciones entre los pueblos indigenas y el Estado
Argentino. Hernandez (2003:207) sefala un hito en la celebracion de las
“Primeras Jornadas sobre la Indianidad” realizadas en 1984, que en la visiéon de
la autora fueron “..uno de los encuentros mas significativos de defensa de los

derechos indigenas y de lucha contra el prejuicio étnico en el pais...”.

Estos cambios, anota Szulc (2004:170), han resignificado *“...categorias
hegemdnicamente establecidas de diferencia cultural, de representatividad y de
ciudadania...”. En el a&mbito juridico el cambio comenzd6 con la promulgacion de
la Ley 23.302 (1985), que otorgd un reconocimiento formal de la preexistencia
de los pueblos indigenas y establecié una serie de derechos (acceso a la tierra,
desarrollo, educacién, cultura); luego continué con una sucesiéon de Leyes
provinciales®®, que plasmaron diversos grados de reconocimiento. Mas tarde, en
1989, la Argentina firmé el Convenio 169 de la OIT, que contiene un acuerdo
explicito de la necesidad de que las legislaciones de los paises adherentes
consideren las costumbres o el derecho consuetudinario de los pueblos indigenas
y tribales. Pero el tramite posterior a esa temprana adhesion del pais al
convenio internacional fue sumamente lento y fue ratificado recién en el 2000,

para entrar en vigencia el 5/7/2001.

En 1994, la oportunidad ofrecida por la realizacion de una Convencion Nacional
Constituyente fue ampliamente aprovechada por el activismo indigena de aquella
época. Slavsky y Zapiola (2000) han descrito la actividad de un “lobby” indigena
en la Convencion que reformdé la Constitucion Nacional. Estos autores destacan
una coalicidon organizaciones y activistas que logré articular en la coyuntura un
largo trabajo realizado previamente mediante foros, asociaciones nacionales

preexistentes (como la Asociacion Indigena de la Republica Argentina (AIRA)) y

63 Leyes Indigenas en las Provincias de Formosa, Salta, Chaco, Misiones, Rio Negro,
Chubut y Santa Fe.
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organizaciones de apoyo como ENDEPA (Equipo Nacional Pastoral Aborigen),
entre otras experiencia organizativas.

Esta coalicion “..garantizé la presencia continuada de un nutrido grupo de
indigenas de diversas partes del pais, que realiz6 un lobby de caracteristicas
extraordinarias por su capacidad de organizacion y movilizacién, que
garantizaron (como pudo atestiguar la prensa y todos los que estuvimos alli) la
aprobacién del articulo por unanimidad y aclamacién...” (Slavsky 1999). Este
articulo Art. 75, inc 17 reconoce la preexistencia étnica y cultural de los pueblos
indigenas y ordena el reconocimiento de la personeria juridica de las
comunidades®. Algunos autores argumentan que el texto constitucional deja

abierta la posibilidad de cierto margen de reconocimiento del Derecho Indigena.

En todo caso, la combinacion entre la tibia adhesion del pais de al Convenio 169
de la OIT, al Convenio sobre Biodiversidad®®, la Reforma Constitucional de 1994
y una serie de reformas en la Legislaciones Provinciales a favor de los indigenas,
dieron nuevo impulso a la discusidon sobre el status juridico de los pueblos
originarios. Con ciertas limitaciones, que sefiala Szulc (2004:175): “..la
legislacion producida en nuestro pais — incluso la nueva Constitucion Nacional- no
se aparta de la histérica reduccion de lo indigena a la esfera comunitaria;
mediante la cual, reconociendo la presencia, personeria juridica y derechos de las
“comunidades”, se les niega el caracter de “pueblos”, es decir la legitimidad de
una articulaciéon politico-cultural supra-comunitaria...”. Pero destacando que
estas aperturas politicas fueron oportunamente aprovechadas por los activistas,
Kropff (2005:103) destaca: “...acompafiando esos procesos, las organizaciones
indigenas también ganaron Vvisibilidad y derechos politicos generando un
cuestionamiento sistematico a las practicas de inclusion/exclusion de la sociedad
politica y civil y una exigencia de reforma del estado que suponia replantear sus

principios fundantes...” .

54 Esta orientacién de la nueva constitucién Nacional tuvo impactos positivos en las
Legislaciones Provinciales de las jurisdicciones que albergan poblaciéon Mapuche:
Neuquén (1994), Chubut (1994) y Rio Negro (1998). Ver (Hernandez 2003), y (Falaschi,
Séanchez, y Szulc 2005)

65 Ley 24.375. Ratificatoria del Convenio de la Diversidad Biolégica. Bs. As. 30 de octubre
de 1994.-
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4.6.3 La dinamica de la contienda Mapuche.

Desde el punto de vista del enfoque de la Dinamica de la Contienda Politica, se
recomienda prestar atencion a ciertas “estructuras de movilizacion” (McAdam,
Tarrow, y Tilly 2004:47), mirando “la apropiacion activa de los enclaves”, es
decir, atendiendo a estructuras maleables de activistas, y a un “enmarcamiento”
que incluye la construccion interactiva de tomas de posicion, considerando todos
los actores de la escena y prestando atenciéon a la “accidon colectiva innovadora”

(McAdam, Tarrow, y Tilly 2004:47, 53-54) [ver Capitulo 2, punto 1.1.2.]

En los episodios analizados hemos mencionado el uso de diversas herramientas
que conforman un repertorio de disputa: campafas de denuncia a través de la
prensa e Internet, denuncias judiciales a nivel nacional e internacional, obtencidn
de diversos tipos de apoyo por parte de organismos nacionales e internacionales
y acciones de desobediencia civil (cortes de ruta, protestas y llamado al no-voto
por determinado candidato). Hemos puesto en primer plano un nucleo
organizativo —la COM- y suministrado los trazos iniciales de la estructura de

oportunidad politica que afronta.

En el caso de Loma de la Lata, hemos visto la representacion de este conflicto en
la Web. Asimismo reconstruimos el modo en que la COM ha generado un capital
politico que invirti6 en la inspecciéon de la OEA y condujo al organismo
internacional a certificar, reconocer y legitimar la actividad de los Mapuche como

parte interesada.

A partir de la representacion en Internet del conflicto extrajimos una “puesta en
pantalla” resultante de un trabajo discursivo que busca sintonizar, conectar con
publicos especificos y diversos en el contexto de la Web, establecer con esas
audiencias una relacién intensa a partir del intertexto bilingtie o trilingle,
iconografia e imagen, que quedan asi instalados como pilares centrales del

posicionamiento Mapuche.
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La COM aparece con voz propia en Internet, mientras va ganando espacios de
reconocimiento y pequefias cuotas de voz propia en los medios locales y en
aquellos lugares que logra resignificar como “microambientes de alcance global”
(Sassen 2003:39). Ha desarrollado la capacidad de posicionarse con un
discurso identitario que sintoniza con el lenguaje multimedia propio de ciertos
circuitos de caracter transnacional, pero que a la vez se protege desde la lengua,
la imagen y el discurso “a lo Mapuche”. Ademas, se orienta a producir ciertos
cambios culturales: aceptacién de la diferencia, pluralismo y otros cambios de
actores en movimiento en cuanto a sus representaciones de la naturaleza-

medioambiente, lo politico-institucional y lo discursivo-cultural.

En el caso del Liwenmapu- Puente Blanco, partimos de la escenificacion realizada
en el “Taller para el Proyecto Araucaria” que mostrd las capacidades de la COM
para articular hacia el interior del movimiento nhumerosas comunidades de base y
para representarlas, resolviendo en la coyuntura el problema de la coordinaciéon
social, desplegando un capital relacional amplio y diverso. Su auspiciante
principal en este caso es la AECI, un organismo internacional con la capacidad de
canalizar recursos financieros pero también, nuevamente, un actor que certifica
reconocimiento y legitima la actividad de los Mapuche. Especialmente frente al
conjunto de organismos estatales de nivel nacional y subnacional que apoyaron
el proyecto, incluyendo a la Administracion de Parques Nacionales, cuya fuerte
alianza con la COM también recibe certificacion por parte de la AECI (Carpinetti
2004:; Pérez Raventés y Biondo 2003).

En este punto la literatura de la agenda clasica y sus revisores (McAdam, Tarrow,
y Tilly 2001) enfatizan cémo la accidn de los movimientos sociales desafia los
limites entre politicas institucionales y no institucionales y abre asi el juego hacia
la consideracion de coaliciones, interaccion estratégica y luchas de identidad. El
desarrollo del conflicto devela la eleccion de diferentes oponentes por parte de la
organizacion Mapuche y sus aliados: la coalicibn gobernante en el estado
provincial, la empresa petrolera, la empresa concesionaria de ski. La

permeabilidad de la administracion provincial a los reclamos de la coalicién pro-
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indigena parece seguir el ritmo de juegos politico-institucionales de nivel

nacional.

Hasta aqui, el conjunto de conceptos y palabras clave que ofrecen los estudios
sobre movimientos sociales resultdé particularmente Util para sistematizar los
episodios estudiados. Principalmente porque la COM: 1) aparece como una
estructura de organizacion que aprovecha una ventana de oportunidad politica
subnacional, nacional y transnacional 2) sus activistas culturales enmarcan
interactivamente sus propios objetivos, los de sus oponentes (el estado
provincial y las empresas), los de ciertas agencias del estado y numerosos
agentes de la sociedad civil a nivel local, nacional y transnacional, ademas de
diversos organismos de gobernabilidad transnacional y agencias de cooperacion.
3) produce un tipo de “accién colectiva innovadora” seleccionando sus
reivindicaciones, conectandolas en un discurso propio “a lo Mapuche”, al mismo
tiempo que lo disefian para sintonizar con discursos globales y 4) adoptan una
combinaciéon de medios: desobediencia civil, activismo en relacion a mualtiples
niveles institucionales y activismo mediatico, a través de la Web y otras practicas

mediaticas.

Desde el enfoque de los estructural-funcionalistas autocriticos esto es suficiente.
Pero Melucci (1999:54) llamaria la atencién sobre que “la organizaciéon no es una
caracteristica empirica [de los movimientos] sino un nivel analitico” de tal
manera que no podemos dejar de investigar como hacen los activistas para
“producir” la unidad del grupo. Deberiamos llevar nuestro andlisis mas alla de
la constatacion empirica de que la COM se ubica en el campo de actores
involucrados en cada uno de los episodios analizados, articulando o
representando a los Mapuche, vinculando a algunos actores con simpatia e
interés por las propuestas indigenas (ongs y organismos estatales; la OEA
haciendo lugar a la demanda judicial internacional) y estableciendo alianzas con

otros (la AECI, la Administracidon de Parques Nacionales en el caso Liwenmapu).
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4.7 Interrogantes

Entonces ¢qué tipo de lente es mas adecuada para captar la complejidad de este
movimiento social? ¢Una lente de microesfera publica que focaliza una imagen de
movimiento local étnico politico, atendiendo a la relaciéon entre el conjunto
descentralizado de comunidades y organizaciones mapuches en su relacion
conflictiva con actores locales? ¢Una lente apta para mezzo esferas publicas que
da cuenta de la actividad del movimiento en relacién con diversos niveles de
estatalidad nacional y subnacional y anota al pié de pagina que hay dirigentes
que tienen contactos transnacionales? (O una lente panoramica que permite dar
cuenta de una circulacion transnacional mucho mas compleja y poblada de

actores diversos? En mi opinién, esta tercera opcion es la mas adecuada.

Por “lente panoramica” entendemos un enfoque tedrico que coloca en primer
plano un nuevo lugar de enunciacion desde donde el activismo indigena plantea
sus demandas, conquista capacidad performativa y genera su propio régimen de
verdad. En ese nuevo lugar estd toda la produccién de representaciones,
argumentaciones y practicas de los activistas para la Web; esta circulando a
través de la Web y siendo consumidas por audiencias Web, o a través de vinculos
Web (links). Aunque, como veremos mas adelante, desbordan los limites de la

esfera Web.

Para abarcar la amplitud de las redes e itinerarios que recorren los activistas
culturales al construir ese nuevo lugar de enunciacién, es necesario un enfoque
tedrico apto para observar esferas publicas transnacionales (Keane 1995). Que
nos permita una mirada panoramica, preparada para inscribir la micro escena
local en una circulacion global mucho mas compleja y poblada de actores
diversos. Esto resulta imprescindible ya que sea cual fuere la diversidad de
actores que intervienen: indigenas, ongs, organismos estatales de diferente nivel
y agencias internacionales, éstos resultan posicionados por la COM en
operaciones que implican conexiones entre lo local y lo global. Es decir: esa

organizacion trabaja su politica de identidad no sélo en contacto con instituciones
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nacionales y subnacionales, sino con ese brumoso conjunto que ofrecen los

complejos transnacionales de produccion cultural.-

La literatura sobre los movimientos sociales ha acufiado la expresion “salto de
escala” (Tarrow y McAdam 2003:367) para referirse un actor capaz de articular y
articularse con otros en diversos niveles del complejo transnacional de
producciéon cultural, de manera tal que las contiendas en que se involucra son
transpuestas permanentemente desde un nivel a otro superior (o inferior).
Nuestro enfoque tedrico debe estar preparado para abarcar estos “saltos de
escala” porque eso es lo que acontece en cada conflicto donde interviene la COM,
porque la organizacion en la medida de sus posibilidades, opera tratando de
transformar una variedad de cuestiones locales y dominios institucionales en
esos microambientes de alcance global que ha sefialado Sassen (2003:39). Con
esta logica de operacion han obtenido ciertos logros en Loma de la Lata, Puente

Blanco y los territorios alcanzados por el Proyecto Liwenmapu.

Veamos ahora otros enfoques en los cuales la consideracion de la circulacion
transnacional como nuevo lugar de enunciaciéon y practica de las politicas de
identidad de los Mapuche no esta tomada en cuenta o lo esta pero relegada a un

segundo plano.

Radovich y Balazote (1998) proponen un planteo que intenta evitar “un
relacionamiento mecénico entre la estructura econémica y las representaciones
medioambientales de los Mapuche” , pero que se restringe a considerar la
producciéon del sistema de representaciones sobre el medio ambiente como una
contienda exclusivamente “local” donde “Mapuches y Winkas han desarrollado
modalidades diferentes de apropiacion de la naturaleza, asi como han producido
normas acerca del uso adecuado de los recursos”. Dicotomia y normatividad
terminal, devienen en estereotipos tan mecénicos como los que se quieren

evitar.

Vazquez (2002:42), formula un andlisis de “procesos étnicos identitarios” que se

refiere a tres niveles: a) un nivel micro de “construccion de “identidades
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socioétnicas” en el conjunto de los grupos domésticos locales asentados al
interior de un campo de interaccion socioétnico”, b) “un nivel intermedio” que
delimita las identificaciones étnicas supracomunitarias” y se apoya en el concepto
de “red de comunicacidon”, ensamblado con c¢) un “nivel macro” de cuyo alcance
el autor nos informa solamente que “enfatiza la referencia a rasgos culturales en
la construccion politico-ideolégica expresada como etnicidad”. Vazquez toma
nota de la articulaciéon en el campo organizativo de “un concepto etnicista de la
identidad Mapuche y wuna concepciéon ecologista” y de los “contactos
relativamente fluidos” (2000:139) entre organizaciones del lado argentino y
chileno de la cordillera, pero no registra la circulacion de unos y otros por

circuitos transnacionales.

Laura Kropff (2005:113), en cambio, percibe una tendencia segun la cual la
demanda indigena, especialmente la del activismo Mapuche “comenzé a
rearticularse con tres tendencias claras” y menciona: a) los intentos de crear
instancias pan-indigenas con representatividad de alcance nacional (en
Argentina) b) “la tendencia a la creacidon de espacios de negociacion directa entre
dirigentes indigenas y agencias multilaterales” y c¢) “la emergencia de practicas
de alianza de ciertas organizaciones con movimientos sociales, sindicatos y
partidos politicos a partir de la discusiéon de agendas mas amplias que involucran
a indigenas y no indigenas”. Ahora bien, en su opinibn en esas negociaciones
entre indigenas y agencias multilaterales “se acuerdan proyectos de desarrollo y
capacitacion en comunidades indigenas sin mediar en la negociaciéon agencias
estatales”, mientras que nosotros estamos registrando una intensa mediacion
estatal, abierta a contactos y vinculos con las organizaciones Mapuche, razén por
la cual sugerimos colocar en primer plano la actividad del actor que salta de
escala y articula otros actores y recursos de distintos niveles del complejo

transnacional: la COM.

Briones (2005) da cuenta de los procesos de circulacién transnacional de los
activistas culturales, sefalando la paradoja de que “movimientos supuestamente
particularistas como el indigena, también se transnacionalizan y apuntan a

inscribir sentidos globales”. Su enfoque enmarca estos fendbmenos como una
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“internacionalizaciéon de la retérica de la diversidad como derecho humano y
como valor’ (2005:13), toma nota -siguiendo a Mato (2003)- de la
“multiplicacion de agencias y arenas involucradas en la gestion de la diversidad”
y apunta que esto provoca que “incluso los emprendimientos mas localizados
operen como caja de resonancia de aconteceres globales”. Registra, ademas, “la

posibilidad de entramar alianzas supra-nacionales entre pueblos indigenas”.

Pero Briones prefiere dejar estas agencias en segundo plano y colocar en el
primer plano aquellas a que se refiere con su nocién de “formaciones nacionales
de alteridad”. Deberemos entonces detallar sintéticamente esta nocion, para

poder fijar nuestras diferencias de enfoque. Dice Briones:

“..Entendemos por tanto que tales formaciones no soélo producen categorias y
criterios de identificacion/clasificacion y pertenencia, sino que —administrando
jerarquizaciones socioculturales-regulan condiciones de existencia diferenciales
para los distintos tipos de otros internos que se reconocen como formando parte
histérica o reciente de la sociedad sobre la cual un determinado estado- nacion
extiende su soberania. ... van quedando siempre definidos por una triangulacién
que los especifica entre si y los (re)posiciona vis-a-vis con el “ser
nacional”...”(Briones 2005:19)

“... por ser los Estados-Nacion puntos de condensaciéon de un vasto conjunto de
tecnologias, dispositivos e instituciones que inscriben lugares de autoridad —
socialmente abstractos, impersonales, soberanos y auténomos, pero siempre
territorialmente basados- desde donde hablar en nhombre de la sociedad como un
todo...”(Briones 2005:19)

En otras palabras, la autora atiende a la capacidad performativa de las fronteras
de los distintos niveles de estatalidad, de tal manera que sin dejar de ver la

circulacion transnacional de los activistas culturales, prefiere concentrarse en:

“..Ver como el Estado federal y los estados provinciales ponen “su diversidad
interior” en coordenadas témporo espaciales a través de geografias de inclusion y
exclusion...a través de la articulacion de maquinarias —organizaciones activas de
poder- tanto estratificadoras y diferenciadoras, cuanto territorializadoras...”
(Briones 2005:22)

El trabajo de Laura Mombello (2002) realizado en el contexto de un Proyecto de
Investigacion dirigido por Claudia Briones, sigue el enfoque teérico mencionado y
muestra su productividad, a la vez que omite aquello que queremos colocar en
primer plano: las conexiones transnacionales de los activistas. n Mombello

describe la politica de alianzas de la COM y como le reditua capital politico. Esto
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es: paralelamente a que los activistas se invisten del mandato de sus
representados, se inscriben en el espectro de sectores que a nivel de la

provincia, aparecen como:

“...opositores al Gobierno Provincial y por ende al partido mayoritario. Las
organizaciones indigenas quedan entonces alineadas junto a los sindicatos, la
Iglesia Catdlica neuquina y las Organizaciones de Derechos Humanos locales.”
(Mombello 2002:32)

Asi, las organizaciones Mapuche de la Provincia del Neuquén, se ubican, en la

visién de esta autora:

“..Inscriptas dentro de campo de "lo popular" y lo "alternativo”, cobran una
legitimidad y visibilidad publica muy importante que serd ademas reforzada, tanto
por las propias acciones que emprenden en defensa de los derechos especificos de
cada Comunidad, como a partir de su presencia y adhesion en acciones llevadas
adelante por el resto de los sectores afectados.”(Mombello 2002:35)

Desde ese lugar negocian con su “enemigo” permanente: el gobierno provincial;
buscando obtener en cada caso y en cada coyuntura el mayor rédito posible a
partir de la fidelidad de sus representados, su inscripcidon en el campo politico
local, el estado de las alianzas y vinculos en el escenario nacional. En un todo de
acuerdo con este enfoque, consideramos imprescindible incluir el analisis del

capital relacional acumulado en sus gestiones transnacionales.

Porque esa actividad transnacional extiende el alcance y el horizonte de la
actividad de los activistas, a través de las maquinarias de gobernabilidad
internacional, la “industria cultural” de la cooperaciéon internacional y redes de
movimientos sociales transnacionales, que de la misma manera que la

estatalidad nacional y subnacional, estratifican, diferencian y territorializan.

Esta transnacionalizacibn no es una panacea para los movimientos indigenas;
Tarrow (2000) ha diagnosticado que los obstaculos son frecuentes y las
oportunidades escasas; no obstante, sea cual fuere el capital acumulado,
siempre se juega en ultima instancia a nivel local. En tiempos de globalizacion,
las conexiones transnacionales no son mero dato de contexto, como lo propone
Briones, sino que se trata de relaciones constitutivas, performativas, que marcan

itinerarios y horizontes politicos, que dibujan geografias imaginadas que, como

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche



147

ha marcado Appadurai, (2005:134) conllevan “..una realidad primaria y
autosostenible, que involucra muchos sintomas primarios de pertenencia y sirve
como una realidad de un orden mas alto a las cuales las geografias [oficiales]

actuales deben rendir cuenta...”.

A este nivel de realidad se refieren Alvarez et al (1998a:37) cuando recomiendan
que para examinar el impacto de los movimientos sociales, debemos calibrar
cuidadosamente la extensién de sus demandas, sus discursos y practicas de
circular en “estilo Web”, por ambientes capilares y vastas arenas institucionales y
culturales. Estos autores aconsejan evitar considerar que la medida de éxito de
un movimiento es su habilidad para producir movilizaciones masivas y protestas
publicas, que si este fuera el caso, los Mapuche de Neuquén se han mostrado tan

eficientes como moderados en su ejercicio de la desobediencia civil.

La metafora “Web” que ofrece esta vertiente latinoamericana de los estudios
sobre movimientos sociales gana eficacia ilustrativa en la medida en que
construye un efecto de entramado. Estos autores muestran diversos
movimientos sociales latinoamericanos movilizandose en flujos y reflujos que
infunden nuevos contenidos culturales en la practica politica y la acciéon colectiva.
Esos marcos de referencia pueden incluir diferentes modos de conciencia y
practicas acerca de la naturaleza, los movimientos vecinales o la identidad. Es
decir, la metafora web amplifica el concepto tradicional de redes, pero a la vez lo
reinscribe en las relaciones de estos movimientos con los terrenos bastante mas

inseguros e indeterminados de la transnacionalizacion (Tarrow 2000).

Desde este punto de vista, operando la posibilidad de ese cambio de escala que
les ofrecen ciertos circuitos transnacionales, los Mapuche de Neuquén, presentan
el perfil de movimiento “Web”, en la expresién sugerida por Alvarez et al
(1998a); vy si uno mira con la amplitud de lente panoramica que conlleva esta
expresion, los percibe actuando mas all4 de sus bases sociales, organizaciones y

miembros activos.
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Sin embargo, la metafora Web, -como toda metafora- no da una imagen de la
cosa que busca caracterizar, sino direcciones —varias direcciones- para encontrar

el conjunto de imagenes que se intenta asociar con la cosa (Gorlier 2006).

Para encarar el problema del “salto de escala” que estamos percibiendo, o en
otras palabras, para incluir la actividad transnacional de los activistas culturales
debemos primero hacer una rapida referencia a la cuestion de la estrategia
politica. En general, desde las concepciones de la “agenda clasica” de los
movimientos sociales, éstos son concebidos como constituidos en la sociedad
civil e investidos de una identidad colectiva. Con esa constitucion e identidad,
transitan -como actores sociales completos, terminados- hacia determinadas
contiendas. Dichas contiendas se desarrollan en una arena de operacion en la
cual se supone que existe una linea nitida de separaciéon entre la “politica
institucional” (o el Estado) y la “sociedad civil”. En ese espacio de tension
transforman su fuerza social en fuerza politica y elaboran las opciones de su
“estrategia”. De acuerdo a esta vision, entonces, las identidades crean las

estrategias.

Laclau nos recordaria respecto de esta ultima afirmacién, que la concepcion
tradicional de la relacion entre identidad y estrategia presuponia 1) que la
identidad estaba dada desde el mismo comienzo y que era, por consiguiente,
estable; y 2) que los agentes sociales sobre la base de estas identidades, podian
establecer relaciones de célculo estratégico como un medio que era

esencialmente externo a ellos (Laclau 2000:243).

Ahora bien: nuestros casos muestran a las organizaciones Mapuche actuando en
un contexto de proliferacion de actores estatales de diferente nivel, una multitud
de entidades internacionales y ongs, todos ellos inscriptos en complejos procesos
de toma de decisibn que dificimente pueden encararse en términos de
distinciones simples entre sociedad civil y estado o entre lo publico y lo privado.
Estan actuando, nuevamente, en la arena de operacion multifacética, densa y
enmarafiada del complejo transnacional de producciéon cultural. Resulta

adecuado entonces, complejizar en vez de simplificar y a atender a las logicas de
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constitucién de estos movimientos e identidades, antes que a su etiquetamiento

y modelizacién prematura.

Tratamos de evitar el uso de la metafora del movimiento como un actor politico
terminado, asentado en una suerte de rasgos fijos que quedan congelados en el
momento de su “formacion” y accediendo al tablero del juego politico como una

pieza de ajedrez, constituida por su denominacion y las reglas del juego.

4.8 Los Mapuche en su actividad transnacional.

Esas practicas de circulacion transnacional no significan necesariamente
“desterritorializacion” sino simplemente practicas concretas de circulacion por
redes concretas cuyo alcance y significacion puede evaluarse mediante los
esquemas propuestos por Daniel Mato (2003), Doug McAdam (2003) o Sydney
Tarrow (2000).

Ahora bien, a la vez que traza una preferencia tedrica por lo nacional-
subnacional que deja de lado, en un cono de sombra, el significado de este rasgo
transnacionalizado del activismo, Briones plantea una dificultad metodoldgica:
¢como seguirlos por la aldea global? (1998:42) Volveremos sobre el tema en el
capitulo 9, pero resolver ahora el dilema nos permitira aportar mas datos y
optimizar provisoriamente nuestro argumento. Una blUsqueda sistematica a
través del Google, por los nombres de la organizacion y los principales
referentes® da por resultado que sin duda se los puede “seguir” por la aldea

global. Fuera su “sitio” en Neuquén, los Mapuche:

- Fueron co-organizadores del Foro Internacional Indigena sobre la
Biodiversidad realizado en Buenos Aires ("En Nombre de Todas las Vidas: Los
Pueblos Indigenas y la Biodiversidad" 1996) y sobre la base de esa
participacion, hoy, varios de los organizadores de la COM:

- Intervinieron como consultores indigenas en la cuestion del Genoma Humano
("Declaracion de Ukupseni, Kuna Yala Sobre el Proyecto de Diversidad del
Genoma Humano" 1997),

- Formaron parte del grupo de consulta de la OECD sobre “Globalizacion e
inequidad de ingresos en los paises en desarrollo” (OECD 2000)

56 verénica Huilipan, Jorge Nahuel y Roberto Nancucheo.
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- Fueron convocados al Grupo de Consulta del Banco Mundial sobre Industrias
Extractivas (Extractive_ Industries Review_(EIR) 2001),

- Son una de las partes interesadas e integran los organismos de ejecucion del
Proyecto “Desarrollo de Comunidades Indigenas y Proteccion de la
Biodiversidad” de unos 6 millones de ddlares, con financiamiento del Banco
Mundial®7 y el Gobierno Argentino.

- Dejaron huellas de su participacion en la Cumbre de Desarrollo Sostenible de
Johannesburgo en 2002 ("Fuertes Criticas Mapuches a la Cumbre de
Desarrollo Sostenible" 2002),

- Son considerados expertos en conocimiento tradicional por parte de los
organismos de Naciones Unidas encargados de las tareas de seguimiento del
Convenio Mundial sobre Biodiversidad (UNEP 2003),

- Son parte de la membresia de “The World Conservation Union” -IUCN -
(2003).

- Y es con este capital relacional que han desarrollado y avanzado en la
gestion del Proyecto “Araucaria - Liwenmapu” que hemos resefiado, donde el
aporte de la AECI y otras fuentes de cooperacion espafiola suman
aproximadamente 2.700.000 euros, esto es, alrededor de u$s 3.300.000. -

En resumidas cuentas, esta busqueda da por resultado el croquis de un espacio
social —que puede complementarse en cada evento o episodio con la webgrafia
de sitios que producen y reproducen informacion de fuente Mapuche- en el cual
diversos actores registran, datan, referencian e indexan puntos en el tiempo y en
el espacio por donde los activistas transitan dejando rastros significativos que —al

menos- acotan la “misidén imposible” seguirlos por la “aldea global”.

Esta agenda de contactos y vinculos instala a la COM como miembro activo de la
esfera publica transnacional y trabajando en red con movimientos que entre
otras cosas, les brindan sus asentamientos Web. Un elemento clave de su
proyecto politico es la capacidad alcanzada de “hablar culturalmente- y no sélo
de manipular tecnolégicamente” (Martin-Barbero 2002:22), de construir una
presencia identificable en Internet, de haber logrado una visibilidad electrénica
que es parte constitutiva de su visibilidad politica. Para esto, contrariamente a lo
previsto, no hacia falta tener un Web sitie propio, sino simplemente generar una
actividad que incluya a la Web como estrategia comunicativa, transite por ella, se

reconstituya a si misma en ese ambiente.

67

http://web.worldbank.org/external/default/main?pagePK=64027221&piPK=64027220&th
eSitePK=500337&menuPK=500367&Projectid=P057473
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Esta actividad, este modo de operar el artefacto Internet deviene en un acceso
determinado al ciberespacio, que como ha marcado Lins Ribeiro (2004:85), tiene
algo de “inmediatamente transnacional” y también algo de “territorio de la
comunidad imaginada-virtual” y por Jdltimo, también rasgos de aquellas
geografias imaginadas que escapan a la l6gica estatal-nacional y a sus geografias
oficiales (Appadurai 2005:131) . Es un espacio que, como deciamos al principio

de este capitulo, los Mapuche de Neuquén identificaron y aprendieron a transitar.

4.9 Recapitulacion y reconfiguraciéon del campo de estudio

Hasta aqui hemos recopilado un corpus de discurso Mapuche en la Web,
realizado un primer analisis de su contenido y orientacién en casos concretos.
Ahora queremos insistir en que tomamos en el transcurso del trabajo de

investigacion dos decisiones metodolégicas importantes:

Primero: constituir la informaciéon producida para la red y en ella depositada por
los Mapuche —producida en Internet- como el “yacimiento” de un corpus de

discurso significativo.

Segundo: reconocer en el territorio delimitado por ese hipertexto un dialogo
entre el emisor y una multiplicidad de actores —un dialogo mediatizado por
Internet-, que crea un espacio social de produccién indigena, alojado en el

contexto de la “cultura Internet”.

Esta habilidad de los textos de crear espacios sociales no es exclusiva de las
practicas on line, como han sefalado Leander & Johnson (2003). Buena parte de
la investigacion sobre el campo organizativo Mapuche se alimenta de los
documentos escritos que las organizaciones producen y hacen circular entre los
antropologos, entre otros lectores. El problema es que los soportes de estas
fuentes y sus modalidades de circulacibn no siempre son explicados en la

narrativa antropoldgica.
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En la medida en que ese espacio social creado por los Mapuche en la red —
producido para Internet, mediatizado por Internet- queda incorporado al
contexto empirico de la investigacion, éste se extiende en el aspecto virtual
hasta donde resulta razonable en cada momento recorrer los hipervinculos
ofrecidos por los Web sites identificados como Mapuche y los de las instituciones,
movimientos sociales y agencias de noticias alternativas que recogen informacion

de fuente Mapuche.

Claramente implica ver el campo no como un lugar sino como un “campo de
relaciones” (Hine 2000:60); claramente implica considerar con esa misma
autora, que “El objeto de Ila interrogacion etnografica puede ser
provechosamente reestructurado mediante la concentraciéon en los flujos y la
conectividad mas que en la localizaciobn y las fronteras como principios
organizativos” (Hine 2000:64). Etnografia en esta estrategia, deviene en un

proceso de seguir conexiones mas que en un periodo de cohabitacion.

A partir de este momento de la investigacion (marzo de 2004), la combinacion
entre a) un analisis exhaustivo de la informacién depositada en la red, b) mi
inscripcién en diversas listas de correo® generadas por las organizaciones (como
ese boletin electrénico “Noticias del Wajmapu”, con informacion clave sobre el
desenlace de la contienda alrededor del Proyecto Liwenmapu, que llegé a mi
casilla de correo mientras elaboraba el primer borrador de este capitulo),
comenzaron a adquirir entidad como modo de comunicacidn que estructura el
campo de estudio. La actividad en Internet y a través de Internet, de los
activistas Mapuche y del investigador en campo fue paulatinamente incorporada

en el modo de comunicacidén que estructura este campo.

Ahora bien, los activistas, mientras mantienen vinculos, redes, probables
alianzas y esas hibridaciones que saltan de la pantalla y construyen esa
infraestructura de la imaginacién que menciona Appadurai (2001), deben fijar

anclaje alli donde estan sus bases sociales. Tienen que trabajar para representar

8 En el Anexo | al Capitulo 6 detallamos el trabajo realizado a partir de las listas de
correo.
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un mundo Mapuche extraordinariamente heterogéneo, con una gama de
demandas representables extremadamente amplia. (Como hacen para construir
un discurso identitario que represente ese mundo Mapuche extraordinariamente

heterogéneo en estos tiempos de globalizacion?

Si, retomando —otra vez- la postura radicalmente deconstructiva de Hall - las

identidades “...son construidas dentro y no fuera del discurso...”(1996:16); si
“..necesitamos comprenderlas como producidas en sitios histéricos e
institucionales especificos, dentro de formaciones y practicas discursivas
especificas por estrategias enunciativas especificas...”(1996:16), necesitibamos
interrogar a los actores, extender nuestro foco de atenciéon desde el corpus
elaborado y puesto en circulacion por ellos en la Web hacia otras “esferas de

actividad” (Strauss 1999:166) donde se fraguan las identidades Mapuche.

“Esferas de actividad” y no “lugares” porque dado nuestro problema de
investigacion y la especificacion del campo de estudio en la arena de operaciéon
local-global del movimiento, preferimos, en vez de construir una lista de sitios de
investigacion especificos en el sentido tradicional, formular una lista de practicas
de los militantes culturales, una “esfera de actividad” en términos de Strauss
(1999:166). Esta lista de practicas debia ser lo suficientemente amplia como
para dar lugar a que los acontecimientos donde el investigador transite, expresen
los universos culturales de los sujetos Mapuche en toda su variedad vy

articulacion.

Estas herramientas conceptuales nos preparaban para concretar la investigacion
sin necesidad de concentrarnos en un solo lugar, pero ubicandonos con
referencia a la geografia imaginada del Wall mapu®. Aceptar ese desafio
producto de la “infraestructura de la imaginacién” de los activistas, implicaba la
construccién del campo combinando acontecimientos on y off line tan fuera de

las geografias estatales como resultara posible.

59 El territorio Mapuche.
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Nuestros “informantes” iniciales se adelantaron al investigador en la construcciéon
de una lista de practicas significativas y relevantes para la investigacion —la
esfera de actividad, en términos de Strauss (1999) —, cuando a principios de
Marzo de 2004 organizaron un “Primer encuentro de comunicadores Mapuche del
Puelmapu”. Habian incorporado nuevas préacticas y se planteaban especializarse
como “comunicadores”. Tal como recomiendan Leander y Johnson (2002) en su
enfoque sobre “etnografia conectiva”, este acontecimiento nos ofrecid la
oportunidad de empezar desde un sitio particular, para luego continuar el
compromiso de seguir conexiones significativas. En esta nueva etapa,
combinando la exploracién en la Web, la exposicion a listas de correo y la
observacion participante de las practicas de los “comunicadores” Mapuche, las

preguntas principales giraban alrededor de “el trabajo de representar”.
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4.10Webgrafia.

Tabla 1. Sitios web que consignan informacion de fuente Mapuche del conflicto de Loma de la Lata

URL

Fecha de
acceso

Institucion

Descripcién breve

http://www.derechos.org

03/06/2003

Derechos Human Rights

ONG que trabaja junto a su ONG hermana Equipo Nizkor por el
respeto a los derechos humanos en todo el mundo. Su principal
tarea consiste en la socializacion de informacién y analisis sobre
los derechos humanos a través su web y sus listas de derechos
humanos. Ademas, impulsan juicios contra violadores a los
derechos humanos y apoyan el trabajo de ONG locales y
activistas.

http://www.indymedia.org

03/06/2003

The Independent Media Center

Agencia Alternativa de Noticias establecida por varios grupos
independientes, organizaciones y activistas de los medios
alternativos. Fue creada en 1999 con el objeto de proveer una
cobertura desde los grupos de base a la protesta organizada en
ocasion de la World Trade Organization (WTO) en Seattle.

http://www.debtwatch.org

05/06/2003

Observatorio de la Deuda en la
Globalizacion

Es una red coordinada de personas y equipos dedicados al
activismo de investigacion. La investigacion se concentra en el
problema de las relaciones Norte-Sur y en la creacién de deudas
entre comunidades durante el actual proceso de globalizacién.

http://www.margen.org

05/06/2003

Portal y Revista “Margen”

Portal y Revista especializado en temas de Trabajo Social y
relacionado a Universidades de Argentina.

http://www.mapuche-

nation.org

05/06/2003

Mapuche International Link

ONG creada el 11 de mayo de 1996 por un grupo de Mapuches y
Europeos preocupados de la situacion de las naciones y pueblos
indigenas de la Américas, en particular del pueblo Mapuche de
Chile y Argentina. Esta localizada en Bristol, Inglaterra.

http://www.attacmadrid.org

05/06/2003

ATTAC Madrid

Es la seccidn espafiola de un movimiento internacional por el
control democrético de los mercados. Pretende recuperar, y
ampliar, los espacios perdidos por las colectividades en
beneficio del poder financiero, y oponerse a toda nueva
renuncia de competencias por parte de los Estados que tienda
a privilegiar el derecho de los inversores o mercaderes.

http://www.mapuexpress.net

05/06/2003

MapuExpress

Agencia Mapuche de Noticias, localizada en Chile, y con Patrocinio
de la Fundacién Mapuche FOLIL (Nederland)

http://www.nodo50.org

06/06/2003

Nodo 50

Se autodefine como un proyecto autbnomo de contrainformacion
telematica orientado a los movimientos sociales, una asamblea
independiente que proporciona servicios informaticos y
comunicativos a personas, grupos y organizaciones de izquierda,

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnografica al activismo Mapuche



http://www.derechos.org/
http://www.indymedia.org/
http://www.debtwatch.org/
http://www.margen.org/
http://www.mapuche-nation.org/
http://www.mapuche-nation.org/
http://www.attacmadrid.org/
http://www.mapuexpress.net/
http://www.nodo50.org/

156

un servidor de Internet en el que confluyen voces antagonistas y
alternativas desde un amplio espectro politico. Comenzé a operar
como instrumento de comunicacion del "Foro 50 afios bastan”, un
encuentro contra la celebracidon que las instituciones de Bretton
Woods (FMI y Banco Mundial) realizaban en Madrid en 1994.-

http://www.moles.org 06/06/2003 |Project Underground Es una ONG que trabaja temas de medio ambiente, derechos
humanos y movimientos de derechos indigenas y esta
concentrada en campafas contra los abusos en las actividades
extractivas, especialmente las realizadas por compariias mineras y
petroleras. Esta localizada en Oakland,CA, USA
http://www.periodicocnt.org 06/06/2003 |Periédico CNT Version digital del periédico de la Conferacion Nacional de
Trabajadores de Espafa
http://www.nadir.org 03/06/2003 |NADIR INICIATIV ONG alemana que trabaja temas de derechos.
http://www.soc.uu.se 03/06/2003 |Centro de Documentacioén Programa de informacién e investigacién académica adscripto al
Mapuche Nuque Mapu Departamento de Sociologia de la Universidad de Uppsala, Suecia.
http://www.barrameda.com.ar [06/06/2003 |Barrameda Es un pequefio grupo, heterogéneo en cuanto a su relaciéon con la
informatica e Internet, que tiene como objetivo la produccion de
contenidos originales para ponerlos a disposicion de los
navegantes.
http://www.sindominio.net 06/06/2003 |Sindominio.net Red que se autodefine como una apuesta por la telematica
antagonista y por la inteligencia colectiva. Trata de construir un
espacio en Internet que se administre horizontalmente y que sea
de utilidad, para la transformacién social.
http://www.intervoz.com.ar 06/06/2003 |Version Digital de Diario La Voz Periédico Regional de Cérdoba, Argentina.
del Interior
Www.rionegro.com.ar/ 03/06/2003 |Version Digital de Diario Rio Negro |Periédico Regional de las Provincias de Neuquén y Rio Negro,
Argentina
http://www.omct.org/ 06/06/2003 |World Organisation Against OMCT es una amplia coalicion de mas de 90.000 ongs en contra
Torture de la tortura, las ejecuciones sumarias, la desaparicion forzosa y
otras formas de tratamiento cruel o degradante de personas, en
orden a preservar y asegurar la vigencia de los derechos
humanos. La red cuenta entre sus miembros a personalidades que
han obtenido el Premio Nobel de la Paz
http://www.incarri.net 06/06/2003 |Incarri.net Red Indianista- Ecologista originada en Navarra, Espafa.
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5 CAPITULO 5: EL TRABAJO DE REPRESENTAR (Primer
Viaje)

5.1 Presentacion

En este capitulo encaramos de lleno la observacion participante de las practicas
de los activistas Mapuche, y nuestras primeras preguntas estuvieron formuladas
alrededor de “el trabajo de representar”. Esto es: ;quiénes son esos sujetos —
activistas culturales- que articulan para representar y cudl es el terreno o los
terrenos en los cuales la representacion se constituye? El trabajo a partir de la
“metafora Web” nos permitié construir una vision panoramica de la actividad de
los activistas culturales Mapuche, que abarca desde su presencia en una multitud
de situaciones micro locales hasta sus habilidades para circular por recintos
transnacionales. No podiamos seguir mas alla sin interrogar a los actores, sin
tratar de dar cuenta de esas esferas de actividad donde fraguan sus estrategias e
identidades, intentando ser testigo de algunas préacticas de articulacion vy
representacion. Por eso, este capitulo esta construido alrededor de nuestro

primer “viaje” de trabajo de campo.

Sabiamos que el ambito de la representacibn nunca se cierra, se mantiene
siempre abierto, que no es una relacibn transparente. Partiamos del
conocimiento tedrico de que en la representacion necesariamente hay traduccion
y que en cierta forma, cuando el representante articula un discurso sobre la

identidad del representado, lo constituye (Laclau 1993).

Asi, entendiamos que “la esencia misma del proceso de representacion exige que
el representante contribuya a la identidad de lo representado” (Laclau 1993:3), y
de ahi la pertinencia de la pregunta con la mirada puesta en los activistas
culturales. Recordemos la raiz gramciana de este concepto, reconocida por

Briones (1998:4), actualizada por Laclau:

“El intelectual orgéanico en el pensamiento de Gramsci depende de una doble
extension de la funcion de la actividad intelectual, que es perfectamente
compatible con nuestro enfoque. En primer lugar, el “intelectual” no es para
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Gramsci un grupo intelectual segregado, sino aquel que establece la unidad
organica entre un grupo de actividades que, libradas a si mismas, permanecerian
fragmentadas y dispersas.... La funcion intelectual es, por consiguiente, la practica
de la articulacion... La concepcién gramsciana del intelectual no es, en este
sentido otra cosa que la extension de esta funcion articulatoria a areas crecientes
de la vida social... La funcién intelectual consiste en la invencion de un lenguaje.
Si la unidad de los bloques histoéricos esta dada por “ideologias orgéanicas” que
articulan en nuevos proyectos, los elementos sociales fragmentados y dispersos,
la produccion de ideologias es la funcion intelectual par excellence”. (Laclau
2000:204-205)

Con estas preguntas formuladas, recibi el 27 de febrero de 2004 el correo

electréonico que transcribo a continuacion:

Lamgen-Patagonia [lamgen_patagonia@speedy.com.ar]
Viernes 27/02/2004 10:00 p.m
Noticias Mapuexpress —Agradecemos su difusion o publicacion

Noticias Mapuexpress — Extendemos a través de este boletin las Ultimas y
principales noticias Mapuche al 27 de febrero del 2004. Agradecemos su difusion o
publicacion.

*Febrero. Primer encuentro de comunicadores Mapuche del Puelmapu

Puelmapu - San Martin — Mapuexpress.net/ Para el 6 y 7 de marzo en San Martin
de los Andes, esta contemplado el primer encuentro de comunicadores Mapuche
del Puelmapu (argentina) que pretende conocer las propuestas de comunicaciéon
que se estan desarrollando dentro del territorio Mapuche de Argentina, tendiendo
como objetivo, la vida del Pueblo Mapuche en todos sus aspectos, como también
conocer quienes llevan adelante estos proyectos de comunicacion. Se elaborara en
este sentido un diagnéstico de los medios de comunicacién Mapuche. Area de
cobertura. Impacto poblacional. Tipo, audiovisual, gréafico, oral, digital, etc.
Asimismo, se definirA entre los participantes desde la perspectiva de la
cosmovision del Pueblo Mapuche el rol de los medios de comunicacion y su
importancia.

Los organizadores esperan elaborar propuestas de trabajo para desarrollar una
estrategia de comunicacion del Pueblo Mapuche, con las comunidades de la zona
rural y con la sociedad en su conjunto, como asimismo, promover una red de
comunicadores Mapuche.

Convocan a este importante encuentro: La Coordinacion de Organizaciones
Mapuche de Neuquén (COM); Radio FM Pocahullo de San Martin de los Andes; vy la
Asociacién Civil Propatagonia.

En virtud de un esquema de comunicacion con los activistas Mapuche que estaba
en aquel momento “en construccion”, la informacién sobre el “Primer encuentro
de comunicadores Mapuche del Puelmapu” (en adelante, el Encuentro) me llegé

en primer lugar a través de la lista de correo Lagem Patagonia’, reproduciendo

0 Lista de Correo genérica sobre temas de la region sur de Argentina, que incluia
referencias a temas del Pueblo Mapuche.
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informaciéon generada por Mapuexpress’t. Al visitar este asentamiento virtual vi
que habian colocado en su péagina principal, acompafiando la convocatoria al
evento, la imagen de un nifio Mapuche frente a una PC, componiendo una escena
donde podemos suponer que esta conectado a Internet. Con esa composicion,
Mapuexpress sesgd el sentido de la convocatoria hacia la tematica de la
comunicacion a través de la Web y sin duda alguna me ofrecié una oportunidad
de cambiar el rumbo de nuestra investigacion de conexiones y corpus de discurso

depositados en la Web a situaciones de contacto cara a cara.

Imagen 8 Convocatoria de Mapuexpress al Primer Encuentro de Comunicadores
Mapuche del Puelmapu

Mapuexpress (En su “Home” enfatizaba “informacion Mapuche desde el pais
Mapuche...al Mundo”) informando que los organizadores del encuentro eran la
Coordinadora de Organizaciones Mapuche (COM), la Radio FM Pocahullo (en
adelante Pocahullo) de San Martin de los Andes y la ONG Pro Patagonia (en

adelante, “la ONG”).

Los convocantes, la convocatoria y la fotografia en la Web de Mapuexpress
resultaron suficientes para provocar la necesidad de estar alli y el deseo de

vigjar; de inmediato comencé a organizar contactos, traslado y estadia. Busqué

1 La Web de Mapuexpress sera detalladamente analizada en el Capitulo 6. Ver
http://www.mapuexpress.net/
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en la Web informacién sobre FM Pocahullo’® y encontré suficientes elementos
sobre su perfil de radio comunitaria, incluyendo un largo reportaje a su director,
Roberto Arias; y luego, a través de la ONG consegui el numero de teléfono de la
radio, llamé, me presenté, fui aceptado como participante en el Encuentro y a
partir de alli empecé a recibir por email los detalles de organizacién y el temario.
No logré comunicarme con la COM, cuyo teléfono atendia siempre un

contestador.

Un correo electronico recibido de la Asociacion Civil Pro Patagonia el 05/03/04,

fijaba el temario del Encuentro en las siguientes preguntas y objetivos:

Asociacion Civil Propatagonia [propatagonia@smandes.com.ar]

RE: pedido de mas info sobre el Encuentro de comunicadores Mapuche
05/03/2004 11:56 a.m

PRIMER ENCUENTRO DE COMUNICADORES MAPUCHE DE PUEL MAPU
6 y 7 de marzo en San Martin de los Andes

TEMARIO

¢Para qué sirven los medios de comunicacion?
Rol del Comunicador Mapuche.

Vinculacion y valores en la comunicacion.
Estrategia para la articulacion de la informacion.
Comunidades Mapuche, los medios y la sociedad.

Son los objetivos de este encuentro:

Conocer las propuestas de comunicacion que se estan desarrollando dentro del
territorio Mapuche de Argentina, que tengan como objetivo, la vida del Pueblo
Mapuche en todos sus aspectos. Como también que se conozcan quienes llevan
adelante estos proyectos.

Elaborar un diagnéstico de los medios de comunicacion Mapuche. Area de
cobertura. Impacto poblacional. Tipo, audiovisual, gréafico, oral, digital, etc.
Comenzar a definir desde la cosmovision del Pueblo Mapuche el rol de los medios
de comunicacion y su importancia.

Elaborar propuestas de trabajo para desarrollar una estrategia de

Comunicacion del Pueblo Mapuche, con las comunidades de la zona rural y con la
sociedad en su conjunto.

Promover una red de comunicadores Mapuche.

Sobre los organizadores, averiglé que:

2 Un reportaje al director de la radio, Roberto Arias, puede verse en
http://www.lavaca.org/seccion/actualidad/0/122.shtml ; una referencia completa de la
actividad de la Radio, en http://www.mapuche.info/docs/mapuexpres040303.html
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FM Pocahullo, segin la Web del Foro Argentino de Radios Comunitarias”
(FARCO) es “...un medio de comunicaciéon comunitaria y de cultura popular que
pertenece a la Asociacion Civil Don Jaime De Nevares en donde estan
representados los 150 duefios de la emisora”. Participan del proyecto unos
cincuenta colaboradores, entre operadores, locutores, periodistas, redactores,

corresponsales y productores.

La FM tiene un sistema de gobierno segun el cual “Las decisiones gque tienen que
ver con el proyecto se toman de manera democratica en las instancias de

participacion: asambleas y reuniones de directorio ampliadas”.

En 15 afios de existencia Pocahullo ha estado ligada al movimiento vecinal de

San Martin de los Andes por una parte y al Pueblo Mapuche, por otra: “...En lo

que se refiere al trabajo con los Pueblos Originarios nuestra emisora trabaja
mancomunadamente con el Pueblo Mapuche en donde los mismos han llevado
adelante un proyecto de comunicacién, financiado por el Instituto Nacional de
Asuntos Indigenas, capacitandose en el quehacer de la radio y accediendo a

infraestructura de comunicacion para sus comunidades...”

En un articulo de Mapuexpress publicado en el Centro de Documentacion

Mapuche Nuke Mapu’, se destaca:

“...Pocahullo en la lucha del Pueblo Mapuche: Llama la atencién, que en un dia
normal, Pocahullo no solamente entregue espacios de informacion a la situacion
mapuche en el puelmapu (argentina), sino ademas esté transmitiendo entrevistas
a longko, dirigentes o noticias mapuche del Gulumapu (Chile), rompiendo las
barreras de la frontera y educando a la poblacién de la existencia de un Pueblo,
distinto al chileno y argentino, que va mas alla de las barreras geopoliticas
militares de los Estados. Pues es asi, Pocahullo no solo informa, sino ademas
mantiene de manera permanente, a toda hora, mensajes que se refieren a la
interculturalidad, al respeto, a la diversidad con el Mapuche, formando y educando
a su audiencia en este sentido...”

Pro Patagonia, segun informa en pagina Web’®, “...es una Organizacion No

Gubernamental (ONG), constituida el dia 7 de agosto de 1995, bajo la forma de

73 http://www.farco.org.ar/radios_desarrollo.shtml?x=22832
’ http://www.mapuche.info/docs/mapuexpres040303.html! acceso 30/04/2004
S http://www.propatagonia.org.ar/PAGE3.HTML

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréafica al activismo Mapuche


http://www.farco.org.ar/radios_desarrollo.shtml?x=22832
http://www.mapuche.info/docs/mapuexpres040303.html
http://www.propatagonia.org.ar/PAGE3.HTML

162

Asociacion Civil sin Fines de Lucro. Los objetivos de Pro Patagonia se enuncian
en el articulo segundo del Estatuto, que transcribimos a continuaciéon: 1) el
desarrollo de comunidades rurales, 2) su organizacion y, 3) el uso sustentable de
los recursos naturales”. “Pro Patagonia, esta formada por un grupo de personas
que hemos trabajado, en diversos temas y desde diferentes d&mbitos, con las
Comunidades Mapuche de la zona y pobladores rurales en general”.

Contactos

Llegué a San Martin de los Andes el sabado 6 de marzo de 2004 a las 7 de la
mafiana. Atravesé una escenografia de parque tematico globalizado que simula
una pequefia suiza en la Argentina, bien conservada y relativamente
homogénea: Seglin se consigna en la Web oficial del gobierno local’®: “... Una
ciudad donde en invierno podréa disfrutar de la belleza natural y la tranquilidad.
Como asi también otras opciones; esqui, trekking, cabalgatas, mountain bike,
excursiones lacustres en el Lago Lacar... y la posibilidad de disfrutar del encanto

del silencio y los sonidos de la naturaleza”.

La disonancia entre el escenario que debia atravesar y la imagen y la
problematica del mundo indigena que me aprestaba a contactar, resulté muy
fuerte y dificil de trasponer. Hasta que compré el periddico local “Rio Negro” y la
lectura de una noticia que daba cuenta de las disputas permanentes entre las
comunidades Mapuche y el gobierno provincial me permitié sintonizar y regresar
al tema de mi viaje. La crénica daba cuenta de un conflicto mantenido por afios

entre un grupo importante de comunidades Mapuche y el gobierno provincial’’:

Mapuche fueron a Casa de Gobierno. Los integrantes de seis comunidades del
interior le reclamaron al gobierno la firma del decreto que designaria a un lonko
Mapuche como miembro de la Corporacion Interestadual Pulmari. (Rio Negro,
06/03/04, pagina 21)
A las 10.00 ubiqué la Escuela n°274. Me recibié la gente de Pocahullo, les
agradeci que hubieran aceptado y me anunciaron que el Encuentro comenzaria

en unos minutos mas.

6 http//:www.smandes.gov.ar
" Para detalles de este largo conflicto, ver
http://www.mapuche.info/mapu/newenantv070702.html
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El lugar elegido era una escuela provincial a dos cuadras de la calle principal de
San Martin de los Andes, que ocupa un cuarto de manzana, con patios cubiertos,
aulas y pasillos amplios y en bastante buen estado de conservacion. El plenario
se realiz6 en el comedor escolar, a cuyo efecto los organizadores habian
desplazado hacia un rincén la mayoria de las mesas. Con esta distribucidon
dejaron libre casi toda la superficie de un gran cuadrilatero con bancos de
madera en casi todo el perimetro. En una de las esquinas colocaron una de las
mesas y detras, sobre la pared, una gran bandera Mapuche. Esta mesa
enmarcada por la bandera como fondo podria haber sido el equivalente a un
podio, un estrado o el lugar desde donde se dirigiera o coordinara la reunion;
podrian haberse situado alli los referentes de los organizadores, o las autoridades
tradicionales presentes, pero nada de eso ocurrid: en ningdn momento las
autoridades de la Radio, ni de la ONG, que estaban presentes en la apertura del
Encuentro, ocuparon ese lugar y en cambio rotaron por diversos lugares del
salén en los diferentes momentos de sesidn plenaria. Los referentes de la COM,
gue se incorporaron hacia mediodia (Roberto Nancucheo) y a mitad de la tarde
del primer dia (Jorge Nahuel), siguieron esa modalidad y este conjunto de pautas
instal6 una sensacibn de horizontalidad e intercambio abierto entre los

presentes, que se mantuvo a mi criterio durante todo el Encuentro.

La actividad comenz6é con una interpretacion corta de mdudsica Mapuche,
ejecutada con instrumentos de viento y kultrin por cuatro miembros de los
“Kona” (organizacién juvenil Mapuche de la ciudad de Neuquén, que es parte de
la COM). Esta apertura musical instal6, en mi percepcion, un especial
protagonismo de los Kona en toda la reunién, dado por su presencia llena de
animo juvenil, los estilos adoptados al participar, las maneras de expresar sus
posiciones politicas, posturas corporales y vestimenta, que impregnaron el

caracter del evento.

Sin embargo, durante el transcurso del mismo se hizo evidente que la
interpretacion musical no fue ampliamente aceptada como apertura, ya que
durante el transcurso de la reunién y en su evaluacién posterior, los militantes

culturales discutieron varias veces si esta era una forma propiamente Mapuche
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de iniciar una reunidon, o si correspondia haber celebrado una ceremonia

tradicional auspiciada y conducida por autoridades tradicionales.

Luego de la ejecucion musical, Roberto Arias, el referente de la Radio FM
Pocahullo, abrié la reunidon con una intervencion corta en la que agradecio la
presencia de todos. Resumi6 los objetivos de la convocatoria, explicé la
mecanica prevista para la discusion del temario en grupos pequefios que luego
pasaria a discusiones amplias en plenario. Por dltimo pidi6 que nos

presentaramos.

Se inici6 la ronda y la mayoria de los militantes Mapuche saludé en mapudungun
y luego tradujo o complementd su saludo en espafiol. En ese momento habia en
el encuentro unas cuarenta personas que se incrementaron a algo mas de
cincuenta durante el transcurso del primer dia y decrecié en el transcurso del

segundo.

Una primera aproximacion que, aunque resulta provisoriamente util, es apenas
descriptiva, consiste en clasificar al auditorio entre los que se autodefinieron
como Mapuche y quienes no lo hicimos. Dos tercios de los concurrentes se
identificaron como parte del pueblo originario. Entre ellos, habia un buen
nidmero que se presentaba, ademas, detallando su practica mediatica,
principalmente en radios comunitarias de alcance local: la mencionada FM
Pocahullo, FM “Che”’® de Junin de los Andes y programas en radios comunitarias
de Bariloche y Chile. Como productores de medios graficos se colocaron los ocho
jovenes Kona, que publican la revista “Tayin Rakizuam”, Dario de la organizacion
“Pefii Mapu” de Olavarria (Provincia de Buenos Aires, Argentina) y un joven que
se autodefini6 como Mapuche-punk y relatdé que producia un fancin (periédico
impreso que se reparte mano en mano) en Bariloche. En este grupo heterogéneo
atraia especialmente mi interés Alfredo Seguel, que se presentdé como miembro

de la organizacion de Mapuche urbanos “Kona pewman” de Temuco (Chile) y

8 El vocablo “Che” en este contexto es la palabra Mapuche que se traduce usualmente
como “gente” y no el apodo del “Che Guevara”.
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representante de Mapuexpress, el sitio Web donde habia visto la composiciéon

fascinante del nifito Mapuche conectado a Internet.

Entre los Mapuche que no mencionaron explicitamente su practica en ningdn
medio, estaban aquellos que en su presentaciéon declararon su condicién de
“autoridad tradicional”; en primer lugar Juan Hueitra, lonko de una comunidad
del Gulumapu y Carlos Curruhinca, lonko de la Comunidad Curruhinca de San
Martin de los Andes; ademas de cuatro werkenes (Gonzalo Santos, de Villa La
Angostura, Anibal de la Comunidad Curruhuinca, Jorge Nahuel y Roberto
Nancucheo de la COM (que no estuvieron en el acto de apertura, pero se
incorporaron durante el primer dia de trabajo) ydos pobladores o miembros de
las comunidades “de base” (“indigenas de comunidad” como describiria Claudia

Briones (1998)).

Quienes no nos identificamos como Mapuche, componiamos un grupo
heterogéneo que aportaba un tercio de los participantes del Encuentro: los
“comunicadores alternativos” de la agencia de noticias Indymedia, colaboradores
no Mapuche de la Radio FM Che de Junin de los Andes, Yy una periodista
independiente de FM “La Tribu” de Buenos Aires. Completaba este grupo no
Mapuche, gente de de la ONG organizadora (Pro Patagonia), de otras ONGs
locales (la Asociacion Civil Don Jaime de Nevares entre otras) y dos curiosos:
una vecina de San Martin de los Andes y este sociélogo. En la tabla siguiente se

consigna esta precaria clasificacion:
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Asistentes al Primer Encuentro de Comunicadores Mapuche del Puelmapu, 6 y 7 de
marzo de 2007, en San Martin de los Andes.

Autoidentificados Autoidentificados como NO Mapuche
como Mapuche
Autoidentificados Algunos miembros de | Miembros de Indymedia
como FM Pocahullo Miembros de FM “La Tribu” (Buenos Aires)
Comunicadores Representante de Miembros de FM “Che” (Junin de los
Mapuexpress Andes)
Miembros de la Algunos miembros de FM Pocahullo
“Kona”
Autoidentificados Werkenes de la COM y | Miembros de la ONG Propatagonia
como NO de comunidades de Miembros de la ONG “Jaime de Nevares”
Comunicadores base Una vecina de San Martin de los Andes y
Lonkos de Comunidad | un socidlogo.
Curruinca y
Comunidad del
Gulumapu,
“Indigenas de
comunidad”,
miembros de
comunidades de base

Reconociendo la importancia del registro de esta primera presentacion, resulto
dificil para el etnégrafo captar los matices de las categorias y clasificaciones
puestas en juego por los presentes. Pero, en principio: a la categoria
comunicadores-Mapuche -auspiciada por la convocatoria del evento-
probablemente adscribian Unicamente los sujetos miembros de Pocahullo,
Mapuexpress y los jovenes Kona, que en sus presentaciones destacaron en
primer término su adscripcién originaria y el detalle de su practica con medios

graficos o radiales en segundo.

Por otra parte, una significativa proporcién de los sujetos que se presentaron en
la reuniébn como autoridades originarias estan intensamente involucrados en
practicas mediaticas. Por ejemplo: Carlos Curruhinca ha oficiado en su condicién
de lonko como “comunicador”, en los medios locales, de las posiciones politicas
de su comunidad (ver Capitulo 4) ante conflictos clave (“Puente Blanco” y
“Liwenmapu”, entre otros); Nancucheo y Nahuel —que se presentaron como
werkenes (mensajeros, en mapudungun)- son, en su condicién de referentes de

la COM a nivel nacional e internacional, personas con creciente presencia en los
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medios. Del mismo modo que la pertinencia o no de la ceremonia de apertura,
el problema de la presencia o ausencia yel rol de autoridades originarias en el

evento fue discutido en varios momentos durante la actividad de esos dias.

Volvamos por un momento a ciertas caracteristicas de los activistas culturales.
Al referirse a este grupo, a Claudia Briones (1998), le preocupd que los rasgos
que percibié en ese momento provocasen una equiparacion rapida y superficial
de estos sujetos con los “politicos” o los “intelectuales”. Por eso, hace un
esfuerzo por diferenciarlos y sefiala un tipo de actividad constante de los

activistas culturales generando:

Eventos politicos que permitan tanto escenificar y avanzar la posicion de sus
representados, como concretar la unidad moral e intelectual de su grupo de
referencia. En la medida en que esto conlleva construir a los representados como
entidad de limites inequivocos privilegiando... las versiones de ciertos Otros por
sobre las de otros Otros, la praxis del activismo se basa necesariamente en la
construccion de hegemonia. (Briones 1998:30).

Es decir que Briones percibié que esta construccion de limites inequivocos que
dejan en segundo plano tanto heterogeneidades internas como vinculos que
atraviesan las fronteras trazadas, es una practica de articulaciéon. Para articular,
construyen, traducen una version “de ciertos Otros por sobre las de otros Otros”.
Esta construccion- traduccion se manifesté en la trama del “Encuentro de
Comunicadores Mapuche” y nos dio la oportunidad de averiguar algo mas sobre
la “construcciéon de hegemonia”. Esta puede ser entendida siempre como
practica en curso, contingente, no como un resultado dado, fijado a partir de un
“hito” articulador. Volveremos mas adelante sobre la construcciéon de hegemonia

en el interior del campo Mapuche.

5.2 Comunicadores Mapuche: repertorio de modelos narrativos.

Frente al auditorio descripto, Roberto Arias de Pocahullo explic6 la primera
consigna para trabajar durante la mafiana: ¢(para qué sirven los medios de
comunicacion? ¢Para qué los queremos usar? De acuerdo a su indicacion, nos
dividimos en grupos de discusiéon de estas consignas y nos dispersamos

provisoriamente por las aulas de la escuela.
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El grupo de discusion en el que me tocd participar estaba compuesto por una
periodista de FM La Tribu de Buenos Aires, la gente de la FM “CHE” de Junin de
los Andes, dos miembros de la comunidad Curruinca, una militante Mapuche
procedente del Gulumapu, varios de los jovenes Kona y la coordinadora miembro
de la ONG Pro Patagonia. La pregunta disparadora fue retomada en primer
término por Vanina, una periodista independiente y experimentada de la FM LA
TRIBU” de Buenos Aires, que arrancé instalando el discurso caracteristico del
campo de los comunicadores alternativos, con una critica a los medios en la cual
destacd que “los medios se parecen al duefio”; continud introduciendo una
distincién entre “cultura popular” y “cultura masiva”; declar6 su compromiso en
el fortalecimiento de la primera y terminé advirtiendo sobre el “lavado de

sentido” que hacen los medios sobre la cultura popular.

En un matiz similar se expresé Matias, de la FM “Che” de Junin de los Andes
(lucia una camiseta con las iniciales del EZL —Ejército Zapatista de Liberacion-):
para él la radio es una herramienta “dtil y necesaria” para la “movilizaciéon”,
“para trasmitir el mensaje y el pensamiento de los Mapuche”. “La radio es mas
barata y llega a mas gente”, dijo. Para Leo, otro de los comunicadores de la FM
“Che”, el fin de la radio es “relacionar a la gente entre si” y sefialé6 problemas
practicos del oficio, tales como la “falta de musica Mapuche grabada como para

pasarla en la radio”.

Y en este punto coincidié con Celestino (Curruinca de Quila Quina), quien
instalando el sentido comun del “indigena de comunidad”, se consideré un
usuario mas dentro mayoria de los pobladores rurales (de una zona donde no
llega la TV de aire ni cable). Dijo que por las mafanas, hasta medio dia, le gusta
“escuchar noticias para informarse”. Después de mediodia “musica para
distraerse, para divertirse "no tarros””, (en evidente referencia a los distintas
vertientes del rock pesado) “Chamamé, Tango, Folklore” y los “mensajes al
campo” refiriéndose a los mensajes personales que la gente envia a amigos o

parientes a través de las radios.

" http://www.fmlatribu.com/la_radio/la_radio_frame.htm
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En este punto Eva, la Unica mujer procedente del Gulumapu (Chile), comenzd
sus intervenciones. Se identific6 como Mapuche Wiliche, miembro de un lof del
norte de la X Region de Chile. Relaté que su organizacion es miembro del
Consejo de Lonkos de la Regiéon, que defini6 como una organizaciéon tradicional.
Sefal6 el desafio que significa para ella ser comunicadora en su cultura, donde
dijo que predomina la comunicacion oral. Habia trabajado en un periédico
Mapuche que funcioné durante un tiempo y luego se interrumpid por problemas

econdmicos yen aquel momento estaba participando en el proyecto de una radio.

En mi percepcion, las intervenciones de Eva crearon un clima muy especial: se
expresaba en un tono calmo, con una carga emotiva muy fuerte, apoyada
decididamente en una manera espiritual de entender y trasmitir su ser Mapuche
y una claridad politica contundente. Describid su vision de la comunicacién como
una “herramienta” para el “fortalecimiento y la participacion, desde lo territorial
hacia afuera”. En esos espacios territoriales, los Mapuche -—dijo- “nos
encontramos con otros elementos, el newen y fuerzas”. “Fijense —dirigiéndose a
los demas Mapuche presentes- que ustedes aqui tienen volcanes, cosa que no
hay donde yo vivo"..."Los Mapuche recibimos el poder espiritual desde la
naturaleza... desde lo espiritual uno es complemento del territorio”. Sostuvo
que para ella comunicar es “poner en comun los diferentes pensamientos de las
unidades territoriales: lof y Consejo de Longos” y mediante la radio se podia
fortalecer la conciencia de ser Mapuche: “identificarnos y fortalecer el trabajo
territorial”. Agregd que “el sistema desconoce a los Mapuche” “La radio, ademas
puede dar un servicio horizontal de relacion de comunicacion entre Mapuche y no
Mapuche”. “Para hacer un programa de radio”- dijo- “¢con qué contamos en el
territorio?” “tenemos que contar con esa riqueza” “;cOmo se apropia la gente de
ese instrumento?” (la radio). “Por ejemplo en mi territorio somos ocho lof. No
tenemos musica grabada. No se permite grabar porque es para las ceremonias.
¢COomo construir una comunicaciéon hacia afuera? una voz politica que se
relacione con lo nuestro, con el kamaricum, con la rogativa. Que valorice
nuestro idioma”. Y comentdé: “el lonko me dijo que estaba maravillado por cdmo

se expresan aqui en mapudungun...”
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En el grupo de discusion estaban presentes tres de los jovenes Kona, que
explicaron su actividad en la revista “Tayin Rakizuam”; dijeron que su objetivo
consistia en “llegar a la gente Mapuche que vive en la ciudad” y en hacer circular
la publicaciéon “entre nosotros y con la otra sociedad”. Consideran la radio “como
medio para llegar a mas gente” y mencionaron que se proyecta vender la revista
en Buenos Aires, Rosario y La Pampa. En su opinién “el Mapuche siempre se
comunic6 en forma oral y no visual” y en su medio, ellos intentan combinar “lo
filoséfico con lo politico”. Los Kona se expresaron siempre muy claramente y en
sintonia, se turnaron, se fueron dando la voz uno al otro en forma natural e
hicieron dificil para mi tomar notas. Como veremos mas adelante, Jorge Nahuel,
werkén de la COM, instalé a sus huestes juveniles en un lugar especial del

Encuentro durante la mafana del segundo dia.

Sobre el final del trabajo del grupo de discusion, saliendo de mi rol de
observador, mencioné que en mi trabajo habia encontrado mucha informacion de
fuente Mapuche en Internet, procedente de las organizaciones y autoridades
tradicionales y no de terceros. Les conté que especialmente habia seguido el
conflicto de Loma de la Lata y estaba impresionado por la repercusién que tuvo
en Internet, por la cantidad de sitios en diversas partes del mundo de muy
distintos movimientos sociales y agencias de noticias que habian reproducido
informacion de fuente Mapuche sobre ese conflicto. Y les pregunté que

pensaban ellos de Internet como herramienta....

No provoqué entusiasmo. Alguien mencion6é que si, que en el caso del conflicto
de Puente Blanco (ver Capitulo 4) fue impresionante la cantidad de emails y
adhesiones que llegaron via Internet, pero varios compensaron ese registro
sefialando las dificultades de acceso, porque las comunidades estan lejos de los
centros urbanos donde se puede acceder a Internet. Eva dijo que “tiene
direccién de correo electréonico, pero no tiene el habito de ir a Internet. Tiene que

1

ir lejos de su casa... “ y ejemplifico: suerte que para invitarme a este
encuentro me llamaron por teléfono, porque yo vi el email recién cuando ya

venia para aqui...”. Otros acuerdan que Internet sirve para sumar solidaridad... y
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apurados por Alicia (miembro de Pro Patagonia coordinadora de ese grupo),

todos nos fuimos al plenario.

Como hemos visto en el registro de este primer grupo de discusion, la pregunta
original formulada como disparador, funcion6é como un calidoscopio, proyectando
visiones muy diferentes —no necesariamente contrapuestas- pero sostenidas
desde practicas bien diferentes, tales como la preocupaciéon por la “cultura
popular” y la “cultura masiva”, “entender que la radio es una herramienta util y
necesaria par la movilizacion”, “lamentarse de la falta de musica Mapuche
grabada como para pasar en la radio”, observar que “no se permite grabar
[musica] porque es para ceremonias” planear una radio para un territorio rural o
una revista para “llegar a la gente Mapuche que vive en la ciudad.. [que]
siempre se comunicé en forma oral y no visual”... En los relatos de nuestro
grupo de discusion (e incluyo aqui la lamentable intervencién del narrador)

resaltaban los elementos dispares y las practicas diferentes.

En el Encuentro observamos la confluencia de diferentes practicas narrativas
produciendo una variedad de repertorios —no sabiamos si cristalizados o no-,
pero si ofreciendo una multiplicidad de tramas construidas a partir de elementos
dispares. Gorlier (2005) toma de Grubium y Holstein el concepto de practica
narrativa para caracterizar simultaneamente las actividades de relatar historias,
los recursos usados para hacerlo y los auspicios bajo los cuales se relatan esas
historias. ¢Qué tipo de préctica seria capaz de articular esos elementos dispares
para representarlos? ;Qué tipo de traduccion? ;Qué tipo de lenguaje demanda

ser puesto en juego para producir un efecto de sutura?

Durante el encuentro, los universos culturales de los activistas se desplegaron en
toda su compleja variedad, que —ahora lo sabemos- es variedad de repertorios
narrativos. Desde la perspectiva de Laclau, recordemos, la identidad de un grupo
no es una entidad inmanente homogénea, sino una construccidon discursiva
consistente en la articulacién de un conjunto de demandas heterogéneas. Lo que
suministra un principio de coherencia y unidad a los elementos constitutivos de

esa formaciéon discursiva no es nada intrinseco a ellos, sino el antagonismo. Y
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posiblemente, por tratarse de un encuentro interno al campo de los militantes
culturales Mapuche y pro-Mapuche interpelados por la convocatoria, la
omnipresencia de un “otro” antagonico disminuyd levemente en su efecto de
exclusiéon y sutura, y abrié paso a una multiplicidad de discursos no univocos a
través de los cuales estos sujetos se mostraron —en mi opinién- capaces de

“articular y actualizar mas de una “identidad” (Gorlier 2005:224).

Acto seguido inauguramos la instancia de plenario y el clima de tranquilidad y
discusion abierta continud en el este ambito y en las dos rondas de discusion en
grupos que se sucedieron esa tarde y en la mafiana siguiente. En los plenarios,
los relatores desighados en cada grupo informaban y eran complementados
espontaneamente por sus compafieros, sin que se crearan discusiones o diadlogos

paralelos que enredaran el desarrollo de la reunién.

Por eso, en el espacio de plenario tuvo lugar en primer lugar una larga discusion
provocada por los militantes y comunicadores no Mapuche acerca del uso que se

le estaba dando al término “concientizar”®.

Esta discusidon no se resolvio y
quedo a cargo de los organizadores de Pocahullo editar una memoria escrita del
Encuentro. Sin embargo, estas diferencias sobre palabras, durante el desarrollo
del evento, resultaron en muchas ocasiones intercaladas con acuerdos sobre
cuestiones practicas y del orden del conocimiento local, tales como el destacar
“el servicio que la radio puede dar al poblador, a las comunidades”, “la
necesidad de capacitacion” y la “necesidad de romper barreras (entre Mapuche y

no Mapuche) no sélo de tener programas y medios propios”

80 “Crear conciencia” es, en el lenguaje de los comunicadores alternativos, un tépico
central en la motivacion de sus practicas mediaticas. En estos contextos la expresion esta
ligada a la autopercepcion como periodistas-militantes en tanto sujetos que buscan dar a
conocer las luchas de todo el mundo y contribuir a su articulacion. La clave de esta
capacidad articulatoria esta dada porque se supone que el periodista militante y
comunicador alternativo se ha investido de un “sentido de pertenencia global” que lo
habilita como “...conector de las luchas territoriales, como elemento nomadico
desterritorializado que une geografias y territorios diversos (Pepe Alzamendi en email
transcripto en (2004) ). Para el caso especial de la vision de los activistas de agencias de
noticias alternativas como Indymedia, también se puede consultar (Downing 2002)
Mozca Estrada (Mozca Estrada 2004), y (Pickard 2006) entre otros.
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Los defensores de Internet —como hemos visto, escasos, a pesar de mis
expectativas- mencionaron que “en lo coyuntural Internet es importante”, que
“llega a un publico puntual” y que facilita “la comprensiéon de un corte de ruta”
(forma de protesta instalada en las comunidades y en las acciones de resistencia
civil de casi todos los movimientos sociales en Argentina). Oskar Moreno (un
joven por aquel entonces Mapuche heavy-metal y comunicador de radio en
Bariloche) describié pormenorizadamente su practica habitual de bajar de
Internet informacién sobre movilizaciones y conflictos que tuvieran como
protagonistas a pueblos originarios, reenviarla a otras organizaciones politicas
Mapuche y no Mapuche, o retransmitirla en su programa de radio. Alfredo
Seguel (Mapuexpress) sefaldé su presencia y la de Indymedia en el Encuentro
(dos grupos que usan intensamente las herramientas de Internet) y destaco “la
necesidad de saltar las fronteras, de reconstruir nuestro Wall mapu, buscar un
proyecto comun entre nosotros, la COM, la 11 de Octubre. No so6lo de
fortalecimiento interno, sino para reconstruir nuestro Wall mapu”. Seguel insistio
-y en los capitulos siguientes exploraremos detalladamente las actividades y
propuestas de su campo organizativo- “que se pueden hacer alianzas con los
movimientos antiglobalizacibn, con los movimientos alternativos, con los

ambientalistas”.

El joven Mapuche-punk se explayé sobre sus intenciones de “combinar el
harcord, el heavy metal y el punk con lo Mapuche”. Dijo hacerlo en la radio, en
los recitales y con su “fancin”. Su intencidon es “incluir la problematica Mapuche
en otros movimientos sociales, también en la ciudad, desde la ciudad. No es
necesario ser periodista para llegar a la gente. Se puede panfletear en un
recital”... y dio un ejemplo maravilloso de lo que para él es un indicador del éxito
de su accion: “ahora, los chicos de los barrios, en vez de saludarme diciendo
¢como andas, vieja? me saludan con el mari mari pefi...” [Saludo tradicional en

mapudungun]. Esta ocurrencia provoco risas de todos.

Pero Eva reaccioné y con su tono convincente, marcé sus diferencias con la

vision urbana y juvenil sobre lo Mapuche; volvié sobre sus dichos de:
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“...fortalecer la organizacion tradicional, el Consejo de Lonkos, que son “las cabezas
mayores del pueblo Mapuche”. “Los Mapuche somos parte de unidades territoriales
muy especificas. Para el fortalecimiento de la organizacion tradicional el instrumento
de la radio, serviria; si comunica la ideologia del pueblo Mapuche en ese territorio.
Ideas que son también de autonomia global, que trascienden Argentina y Chile. Son
ideas politicas Mapuche y a través de la radio nace una idea desde el territorio...”.

Ella y el Lonko ya habian capturado el interés de la audiencia. Me provocaban
placer al oirlos. Y al volver de la instancia de plenario al grupo de discusion,
resulté manifiesta una expectativa compartida de escuchar a Eva. Dejamos de
lado el programa oficial que sugeria discutir el “Rol del Comunicador Mapuche

(objetivos, finalidad y perfil)” y nos dispusimos a hacerlo en intimidad.

En ese ambiente de pocos y ya conocidos interlocutores, cuando se le pregunto
acerca de su vision de la larga discusion en la marfiana sobre el “concientizar”,
Eva, con su tono tranquilo y firme (mis notas aqui se vuelven incompletisimas
porque us6 muchas palabras en mapudungun) volvié sobre su vision del
Mapuche como un ser estrechamente ligado al territorio, a su lof, a su tugun.
Recorddé como se componen los nombres propios de los Mapuche, combinando
algun elemento de la naturaleza con la pertenencia a un lof y su linaje. Sefald de
qué manera las religiones catélicas o evangelistas intentan sincretizar en su
provecho ciertas orientaciones religiosas de los Mapuche, tergiversandolas.
Insisti6 en que los Mapuche se comunican con los poderes de la naturaleza: el
viento, los pajaros, los arboles y desde ahi es de donde puede surgir el poder

para crear espacios de comunicacién que destaquen su historia.

En ese punto llegé al grupo Jorge Nahuel (el referente mas experimentado y de
mas vasta trayectoria politica nacional e internacional de la COM). Estuvo so6lo
unos momentos, pero su presencia dispard el controvertido tema de las fuentes
para el financiamiento de los proyectos de comunicacion en especial y de las
iniciativas Mapuche en general. Esto no ocurrio por casualidad: Jorge estaba
trabajando desde unos meses atrds como director ejecutivo “provisorio” del
Programa de Desarrollo de Comunidades Indigenas (DCI), que se financia con un
préstamo del Banco Mundial a la Nacién Argentina y un aporte adicional del

Estado.
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Entonces, sin mencionar ni polemizar directamente con Jorge, varios se
formularon preguntas tales como “si el financiamiento desvia los objetivos de la
comunicacién Mapuche” y expresaron su preocupaciéon de que “no hay que
perder el norte” cuando se recibe financiamiento externo. Eva menciond que su
organizacion, con el acuerdo del Consejo de Lonkos, esta solicitando

1!81

financiamiento a “Origenes —un proyecto con fondos BID focalizado en los

pueblos indigenas de Gulumapu-Chile.

En un momento en que se volvié a hablar de “la plata del Banco Mundial” en
relacion al DCI, senti el impulso de intervenir y lo hice contandoles que habia
trabajado en la preparacion de ese proyecto y que me parecia un error hablar de
“la plata del Banco Mundial”, porque el proyecto se financia con préstamo que el
estado argentino toma, que en relacidén a otros préstamos es muy conveniente y
que entonces, en realidad es dinero que pagaremos todos los argentinos
incluidos los Mapuche; que desde ahi se podia considerar un acto reparacion,
similar a cuando se devuelven tierras a las comunidades. Dije, exagerando un
poco, que ese dinero podia ser considerado como una indemnizacién por el uso
que el estado argentino habia hecho de un territorio usurpado a los Mapuche
durante un siglo. Toda esta verborragia y toma de posicion del técnico
observador participante estuvo totalmente de mas y obviamente no provoco
ninguna reaccién positiva salvo la de Alfredo Seguel, el productor de
Mapuexpress. Alguien consideré que “el banco mundial impone las reglas” y esa
consideracion parecia tener consenso. Este observador habia incursionado y
tomado partido en el centro de una tormentosa discusion entre Mapuche que
manejan proyectos y otros que no, ongs que reciben dinero de la cooperaciéon
internacional y otras que no, etc, etc, etc. Leo de FM CHE dijo que ellos nunca
aceptarian vender espacios a partidos politicos, como FM POCAHULLO. Y en ese

punto Jorge Nahuel sugirié que el asunto se trasladara al plenario.

Hasta aquel momento, en plenario, cuando terminaba la exposicion de un
relator, todos aplaudiamos. Entonces, alguien dijo que aplaudir no correspondia

a la cultura Mapuche, que lo correcto era corear el grito de guerra que los

81 http://www.origenes.cl/
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caracteriza. Asi se hizo y a partir de ese momento, el marici weu, marici weu,

82 tron6 al terminar cada exposicion y los no Mapuche nos

marici weu!!!
quedamos con ganas de aplaudir. En esa ocasion, ademdas, varios de los
presentes lamentaron que el Encuentro no hubiera comenzado con una rogativa,
-“como debe ser”- y especialmente el joven Mapuche-heavy metal de Bariloche,
explicé que en su organizacion siempre preceden las reuniones con una rogativa

y ese ritual “los conecta”.

Imagen 9 Marici weu!! Los jévenes kona exclaman el grito de guerra de Lautaro.

El tema del financiamiento se plante6 en términos de opcidon entre autogestién o
financiamiento “ajeno”. Roberto Arias recogié el desafio de las criticas
formuladas -no negdé que la FM POCAHULLO vendiera espacios para campafnas
politicas- pero remarcé que tener financiamiento era el punto cero de todo

proyecto de comunicacion. Dijo que en general, quienes estaban lejos o

82 Este grito de guerra de Lautaro es traducido usualmente como “jDiez veces estamos
vivos, diez veces venceremos!; Lucia Golluscio considera que “desencadena significados
multiples, tanto en torno de la unidad del Pueblo Mapuche mas alla de las fronteras
nacionales como de la divergencia y limites respecto al blanco ”(Golluscio 2006)
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enfrentados a las posiciones de la radio, no le compraban espacio y que la radio

no permitia que nadie los condicionara.

Ernesto Torre, de Indymedia, relat6 que ellos, luego de afos de bonanza
presupuestaria obtenida en funcidon de su pertenencia a una red internacional,
global y apoyada en la Web, estaban ahora en crisis y en busqueda de recursos.
Que habian decidido no sumarse a un proyecto financiado por la Fundacién Ford
“por su triste historia y relaciones con la CIA” y que por ahora habian conseguido
algunos fondos en grupos europeos. Recomendd “buscar fondos”. “Si yo los
consegui, ustedes también pueden hacerlo” dijo, simplificando los laberintos de
la cooperacioén internacional.

La variedad ya existente de repertorios narrativos se habia diversificado: la
practica del joven Mapuche punk circulando con cédigos, en itinerarios y
escenarios juveniles, la experiencia traida por Eva acerca de su gente “parte de
unidades territoriales muy especificas...en relaciobn con la naturaleza...” y
autorizados por sus autoridades tradicionales a gestionar fondos de un proyecto
BID. Nahuel gestionando recursos publicos y del Banco Mundial...

Organizando un monitoreo sustantivo que modelara esa heterogeneidad, Jorge
Nahuel, sobre el final de la jornada dijo que se habia hablado mucho de lucha, de
identidad, de derechos pero que a veces esos términos querian significar muchas
cosas que él no sabia si estaban claras. Entonces propuso que en la mafana
siguiente, los Kona de su organizacién hicieran una exposicién sobre estos

temas, cosa que fue aceptada.

5.3 Construccion, monitoreo y edicion discursiva del Pueblo Mapuche:
los Kona y el Lonko

En la mafana del 7 de marzo y como producto de una habil adaptacién del
Programa del Encuentro, evidentemente producida y preparada sobre la marcha
por Jorge Nahuel (COM) y Roberto Arias (Pocahullo), se colocé en escena un
verdadero contrapunto entre dos esfuerzos discursivos por definir el campo de
“lo Mapuche” presentes en el evento, que se habian puesto en evidencia durante

el transcurso de la primer jornada de trabajo.
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Imagen 10: Los Kona en el Encuentro de Comunicadores (1)

Imagen 11 Los Kona en el Encuentro de Comunicadores (2)

La variacion del programa previsto otorgd protagonismo a interlocutores que

representaban polos de tensidon discursiva dentro del campo —magnético, en mi
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opinion- de los emisores Mapuche. A la vez y frente a otras voces
potencialmente mas dispersas y heterodoxas de los participantes Mapuche y no
Mapuche, la COM eligié dar la palabra a sus huestes juveniles y los Kona la
tomaron haciendo uso del discurso y de los recursos con los que seguramente
han aprendido, elaborado y expandido la posiciéon politica de su organizacion
madre. Completaron los elementos de la “performance”: papelégrafos,
esquemas conceptuales y demas recursos didacticos propios de la metodologia
de “taller”, iconografia tradicional como soporte grafico de las principales
demandas, e intertexto espafiol-mapudungun. En la imagen la disposicion de los
kona en el recinto, un miembro de Indymedia con cAmara fotogréafica y detras de

una segunda camara, este sociélogo.

Imagen 12 La exposiciéon de los Kona (1)

De esta forma los Kona instalaron una practica con fuerte potencial de
innovacion, profundamente reflexiva, producto de la agencia institucional de su

organizacion madre, pero recreada por ellos en ese mismo acto, puesto que

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréafica al activismo Mapuche



180

movilizaron aspectos cognitivos, imaginativos y lddicos. Actuaron elaborando
una narrativa coherente que parte de sus historias individuales (sus nombres) y
a partir de alli hilvana la historia del colectivo Mapuche. Al actuar sincronizando
sus exposiciones ponen en escena la diversidad de relatos que deben ser

coordinados en torno a la categoria de lo Mapuche para representarla.

La conexion y la centralidad de la relaciébn imaginada con el territorio y la
naturaleza; el sentimiento de una espiritualidad y la creencia en una
ancestralidad comun, cultura, lengua, iconografia, son concientemente
reconocidas y ofrecidas como emblemas de conectividad y movilizadas como
parte de una propuesta politica. En ésta, el otro constitutivo es el Estado;
“pensar como Pueblo” —construir el Pueblo- es pensar en términos de demanda

de derechos que deben ser reconocidos por el Estado.

Expusieron los Kona, saqué algunas fotografias, grabé la exposicion en cassettes

y en la trascripcién introduje subtitulos que sintetizan los temas tratados:

Sobre el origen de los nombres e identidades Mapuche:

Kuruf: “nosotros vamos a empezar, contando lo que debia ser el origen del Mapuche.
El Mapuche tiene su origen en dos partes, digamos, una parte tuwvn y otra es el
kupam.... El tuwvn es el origen que el Mapuche tienen en la naturaleza, digamos,
cada uno de nosotros tiene un origen en un elemento natural. Asi lo vemos reflejado
en nuestros nombres, asi lo vemos reflejado en nuestros apellidos, por ejemplo mi
apellido es Nahuel, el de ella es Nancu, Nancucheo y bueno asi, digamos cada uno
tiene un elemento natural en su apellido porque es de ahi donde viene su origen,
digamos. Mas alla de eso, nosotros sabemos que todos los elementos naturales tienen
cuatro origenes donde esta reflejada, las dos generaciones y los dos géneros la
mujer, digamos la mujer anciano, el hombre anciano, la mujer joven y el hombre
joven; de ahi son los origenes de los Mapuche, en lo natural”.

Umawtufe: “Bueno, lo importante seria, lo que seria, el tronco familiar, seria, no?,
coémo buscar un nombre...”

Ailin: “...Entonces nosotros decimos que de ahi de esas dos partes del tuwvm y el
kupan surge el cheimun que es el nombre de cada uno, que es lo que nos da
identidad como Mapuche, lo que nos dice de qué lof venimos, cual es nuestra
identidad territorial, si vivimos en donde esta el pewen, si vivimos donde estan el
..mar.. el lafkén, entonces eso es lo que nos va dando identidad y ... Como Mapuche,
porque pertenecemos a un pueblo, pero también nos va dando identidad individual.
Entonces, un poco, lo que aca vamos a hablar, que no solamente hablamos de
identidad cuando hablamos de la cultura material que serian las, lo que
comunmente llamamos folklore...
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Amancay: “...Bueno, como decia Ailin, muchas veces, mas que nada el estado, dice
gue nuestro pueblo se reconoce exclusivamente por la parte de artesanias, lo que
son los telares, o alfareria, pero para nosotros son los elementos tangibles y es parte
de lo que propone toda nuestra cultura. También cémo en las actividades
cotidianas que tenemos nuestra vestimenta y los instrumentos que utilizamos... ”
Al comenzar por el origen de los nombres, los kona ofrecen una conexion
narrativa entre la historia individual y colectiva para cada uno de los que se
identifiqguen como Mapuche; luego viene la posibilidad de incluir otras tramas

disponibles para construir una historia colectiva.

Imagen 13 La exposicion de los Kona (2)

El sistema de autoridades originarias

Umawtufe: “..Bueno, como decia Amancay, son varios aspectos de la cultura
Mapuche y otro es la cultura como organizacion social, dentro de la cultura. Y dentro
de nuestra organizacion tenemos nuestro sistema de autoridades originarias: logko,
pijan kuse, werken y también tenemos el érgano de justicia, que aplica justicia dentro
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del pueblo Mapuche, que es el nor feleal, también tenemos el 6rgano que genera
las normas que es el meli wixan mapu. Ahi es donde se juntan los cuatro puntos del
walmapu y se generan normas de todo eso para la convivencia y el futuro de todos
nosotros... Y tenemos nuestro sistema, nuestro propio sistema gobierno, también que
es el kume feleal, que es digamos, la forma que se administran los territorios, la forma
gue le dan nuestras autoridades.... “

Amankay: “... otro aspecto de nuestra cultura es la cultura como conocimientos y
practicas, que se refiere a lo que es medicina nawuen, a los manejos que tenemos
de nuestros recursos naturales, a nuestra educacion autbnoma y la interpretacion de
los ciclos naturales de nuestros conocimientos...

Imagen 14 La exposicion de los Kona (3)

Umawtufe: “... y por dltimo tenemos la cultura como cosmovision, que es el aspecto
de la cultura Mapuche donde se destaca la forma particular que tenemos como
pueblo de ver el mundo. Tenemos nuestros principios y valores que son colectivos y
también individuales nor y ad mogen y a través de esto nosotros nos relacionamos
con el ixofij mogen, que es la biodiversidad, para mantener el equilibrio.... Y como
deciamos, que el che es parte de la tierra, no es duefio de ella, es el responsable de
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mantener el equilibrio dentro del territorio.... nada mas que eso.... si les queda alguna
duda...”

El Estado como interlocutor necesario:

Kuruf (dando cuenta de discusiones desarrolladas en los grupos y plenarios del dia
anterior): “acéa cuando los pefi y lamien se referian a lo que es identidad y lo que
conforma nuestra cultura, eso es parte de lo que hoy también demandamos como
pueblo, es uno de los derechos fundamentales que tenemos como pueblo, que
estamos demandando. Ayer en alguno de los grupos se planteaba esto, capaz que
alguien decia “yo no necesito que me reconozcan como Mapuche porque yo me
siento Mapuche y soy Mapuche” pero ahi es donde estda encerrada un poco la
confusion cuando empezamos a tratar este tema. “

”Como pueblo tenemos tres derechos fundamentales: el territorio, la autonomia y el
pueblo. Dentro del pueblo, puede entrar lo que es la identidad, ... nosotros decimos
que estos tres derechos fundamentales que tenemos como pueblo, que son
colectivos y no individuales, decimos territorio, no decimos tierra, no decimos terreno,
decimos territorio. Se interrelacionan, o sea dependen entre si, no pueden separarse,
no pueden dividirse. No pueden de repente reconocer la autonomia, si no tenemos
un territorio donde poder administrarlo, donde poder ejercer nuestra cultura, nuestra
identidad. No nos pueden reconocer el territorio si después de que nos reconocen
el territorio y no tenemos la autonomia y no nos reconocen como pueblo, no
podemos ejercer libremente en nuestro territorio la vida. “

”Por eso ahi es donde un poco lo que explicaba Ailyn acéa, de la cultura material,
esto es lo unico que nos reconoce el gobierno hoy, como pueblo, es decir nos dicen
“si, ustedes tienen instrumentos, ustedes tienen comida, ustedes tienen arte...”. Pero
lo que es la organizacion social, lo que es la cultura como conocimiento, la cultura
como cosmovisién, en un territorio, con una autonomia, N0 nOs reconocen, para
nada. O sea nosotros si podemos decir “yo no necesito que el Estado me diga que
soy Mapuche” pero ahi entra la confusion, porque ahi estoy poniendo en el lugar
individualista, no estoy pensando como pueblo y nosotros tenemos que pensar como
pueblo porque somos un pueblo colectivo que reclamamos y demandamos
derechos fundamentales colectivos, no individuales. Asi que, o sea, esta discusidon un
poco se dio en el ambito de distintos grupos ayer, cuando al final entre algunos
charlabamos, se daba esto, de que yo no necesito que el gobierno venga y me diga
“vos sos Mapuche” porque soy y me siento Mapuche, pero de repente la cuestion es
esa, que nosotros como pueblo demandamos hoy tres derechos fundamentales y el
gobierno solamente nos reconoce esta parte, solamente esta parte: la cultura
material. Que es la que le entrega a los gobiernos extranjeros, que es la que lleva a
Chile, a Europa, donde sea, lleva objetos Mapuche como artesania del lugar donde
gobierna el gobernador. Pero solamente esa parte. Falta el Territorio y falta la
Autonomia, falta que nos reconozca como pueblo, pero derechos colectivos, no se
puede separar entre si. “

Para qué la autonomia; la defensa de la naturaleza

Aylin: “Si, por ahi es importante nuestra necesidad de que nos podamos seguir
desarrollando como pueblo, pero con identidad. Y ademas para poder cumplir todo
nuestro rol como “che”, como persona, como parte del Wall mapu. Porque si
nosotros tenemos el territorio, pero no tenemos autonomia sobre nuestro territorio,
entonces nos tenemos que aguantar que contaminen nuestro territorio, como seria
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en Chapelco, que venga una petrolera y se instale en las comunidades, a explotar
iracionalmente y nosotros no tenemos ningun derecho a ir a decirles nada. Entonces
la autonomia es importante para eso, para que nosotros sigamos siendo defensores
de nuestro territorio y administrando ese territorio de acuerdo a nuestra forma de
entender la naturaleza, sin explotaciéon irracional ni nada por el estilo, sino que
usando solamente lo que es necesario y respetando a cada fuerza de la
naturaleza...”

Los valores del comunicador y de la organizacion Mapuche

Imagen 15 Afiche en la exposiciéon de los
Kona (1)

Kuruf: “Lo que discutiamos entre nosotros era: esto es fundamental que el
comunicador Mapuche lo tenga claro, porque si no tiene claro cuales son los
derechos que demanda hoy la nacién Mapuche, como que no va a comunicar bien
cudl es la situacibn Mapuche hoy, cual es la demanda Mapuche hoy. Por eso al
posicionarnos en algo, al decir nosotros “no necesito que el gobierno venga y me
reconozca” o “no necesito que el gobierno venga y me diga que soy Mapuche”,
COMmo que Nos ponemos en una posicion individualista y no en una postura colectiva,
como demandamos hoy como pueblo. ”

”Aca una cosa, para ponernos en actualidad. Nosotros cuando nos referimos a
autonomia, por ejemplo, pedimos que se reconozca nuestra identidad, parte de eso
es el sistema de autoridades originarias, nor feleal, lo que seria el logko, pijan kuse,
werkén, son autoridades que nosotros tenemos en cada uno de nuestros lof, y bueno
aca hay el érgano normativo meli wixan mapu que es lo que nosotros ponemos en
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practica como COM cuando se hace el Parlamento donde se eligen justamente
estas autoridades originarias que son las que llevan adelante nuestras demandas, las
demandas que hemos ido explicando acéa, que a nivel provincial es la
Confederacion. “

“Este Parlamento es el que es se ha realizado hace un par de afios y que hoy el
gobierno provincial no esta reconociendo, pasando por arriba de todas las
comunidades que estuvieron reunidas en esa ocasion y que votaron de una forma
legitima y volvieron a elegir las autoridades que habian llevado ya un mandato. Y
esto es para disipar algunas dudas que ayer nos enteramos que tenian algunos de los
gue estamos aca, y que nosotros reconocemos a estas autoridades como legitimas
por el hecho de que fueron elegidas de esta manera. Y mas alla de toda la plata
que puso el Gobierno Provincial, Accién Social y todos sus ministerios, este
parlamento se hizo, y digamos, la gente fue la que voté por conciencia y no por
interés.  Asi que bueno, a través de la Confederacidbn nosotros vamos a segur
reclamando justamente los tres derechos que estan acda, y bueno, como Konas
también. “

Painé: "Bueno entonces ya que él hizo hincapié vamos a hablar un poco de lo que
son las actividades de la Confederacion de Organizaciones Mapuche, las
actividades un poco asi, contadas desde lo que hacemos en Neuquén. Bueno
Nosotros somos Konas pertenecientes al Centro de Educacion Mapuche Newen
Mapu que trabaja coordinadamente con la Confederacion de Organizaciones
Mapuche. La Kona es una instancia politica autébnoma Mapuche, no
gubernamental, en la que nuclea a comunidades urbanas y rurales. Responde a
necesidades del fortalecimiento y la identidad milenaria del pueblo Mapuche. “

Amancay:’Bueno, como explicaba Painé nosotros como grupo de Konas que
pertenecemos a “Tayin Rakizuam”; estamos dentro del equipo de educacion
Norgvlamtuleayifi que integran el Nehuén Mapu. Junto con la Confederacion
Mapuche Neuquina integran la Coordinacion de Organizaciones Mapuche. Que
representa a las 50 comunidades que hay en Neuquén y a los Mapuche urbanos.
Nosotros como Konas, realizamos diferentes talleres, para ir recuperando nuestra
cultura. Y asimismo lo que vamos aprendiendo se lo vamos trasmitiendo a mas
chicos, a los chicoKona ... para que ellos crezcan con una base mas fuerte de la que
tuvimos nosotros. Si, cada uno de los talleres que llevamos a cabo nosotros, llevamos
a cabo la revista, también los chicos hacen filmacion, y estamos en el proyecto de
radio... que tratamos de pasar todo lo que estamos haciendo ahora a un programa
de radio para hacer conocer los derechos fundamentales... ah! y un aviso: llegaron
las revistas! “
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Imagen 16 Afiche en la exposiciéon de los
Kona (2)

En términos de juegos del lenguaje propios de los actores del campo, los kona
expusieron en su discurso un encadenamiento de demandas muy amplio,
sistematizadas ordenadamente segun un esquema grafico -el primer afiche- que
coloca bajo en titulo de “identidad”, “aspectos de la cultura material”, la “cultura
como organizacion social”, “cultura de conocimientos y practicas” y “cultura
como cosmovision”. En el segundo afiche sintetizan en las consignas territorio-
pueblo- autonomia y las inscriben en un icono tradicional de su cosmovision. La
performance realza con el icono la “circularidad” atribuida a la cosmovision
Mapuche; los Kona organizaron en un frente teatral semi circular, se turnaron
tomando y pasando la palabra uno al otro en forma natural y cerraron remitiendo
al objeto “recién llegado” —la revista “Tayin Rakizuam”- en una alegoria de su

propia llegada al escenario politico Mapuche.
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El texto del segundo afiche al remarcar la relaciéon y la dependencia mutua de los
tres derechos fundamentales, convierte en obviedad cualquier interpretacion
adicional. Los Kona crean lenguaje y en este sentido practican su funcién de

intelectuales orgéanicos en el mas puro sentido gramsciano.

Colocan al sistema de autoridades originarias Mapuche como un foco que irradia
un reclamo de soberania descentrada del estado, mas cierto margen de
autonomia y capacidad de operacion juridica para las comunidades; en
consecuencia: proyectan inscribir su politica de identidad en un contexto de
ciudadania diferente del modelo monocultural vigente. Esa politica de identidad
muestra recurrentemente sus lazos con discursos globales; en la intervenciéon
transcripta, nuevamente la traduccion de ixofij mogen como biodiversidad

concreta ese vinculo.

El adversario es el “gobierno” que intenta desarticular el encadenamiento de
demandas Mapuche, reduciéndolo a un tema de artesanias. A la vez y en contra
de posiciones antipoliticas presentes en el Encuentro, lo que se demanda del
adversario es reconocimiento. Pero no resulta aceptable cualquier umbral de
reconocimiento, si es a costa de desarticular la cadena de demandas e
incorporarlas una a una, disolviendo la fuerza politica del discurso que aspira a

articularlas, representarlas, hegemonizarlas.
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La respuesta del Lonko:

Imagen 17 Respuesta del Lonko.

Terminada la exposicién de los Kona, Roberto Arias solicité al lonko Juan Hueitra
(en primer plano en la fotografia) su intervencidn. Todos escuchamos con
atencion y mi registro fotografico logra captar la concentracion que su relato
produce en Jorge Nahuel, Alfredo Seguel, Celia Biondo y...en el fotégrafo. Lo que

sigue es la transcripcion textual del relato oral:

¢Qué es lo que hay que comunicar?

Lonko: “nosotros veiamos como una cosa fundamental para este encuentro de
comunicadores es una pregunta ¢que es lo que hay que comunicar? Como
Mapuche, depende del lugar donde te encuentras que te comunicas con tu
entorno, a través el pewma, a través de sefales, todo no es a través de las maquinas
como establecemos la comunicacion. Nuestra comunicacion es fuerte y es mucho
mas precisa. Esa son las formas de comunicarse con nuestro entorno, con la
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cosmovision. Por eso es que a mi como que me parecia que aparecia un vacio
porque se veia asi en la presentacion de las distintas exposiciones, no hay un sentir de
lo que es la cosmovision. Lo que se dice que el comunicador tiene que vivir, nacer
en una comunidad, va a estar comunicado con su entorno y su entorno le va estar
dando comunicacion de qué es lo que se debe hacer hacia donde uno va a
transitar... Entonces, ese es un dato que la naturaleza nos transmite a nosotros, a
través de sefiales, a través de los pajaros también nos dan sefiales, es decir nosotros
como Mapuche, todo el mundo se expresa en mapudungun ... , tenemos que ser
Mapuche y ver cémo nos fortalecemos Mapuche.... porque Mapuche no es porque
anda con [inaudible en la grabacion, vestimentas masculinas] . Hay sefales
practicas que hay que dar, comportamientos. Si yo soy Mapuche tengo que
comportarme como Mapuche, y al comportarme como Mapuche yo tengo que dar
una sefial que nuestros hermanos Mapuche de aca es parte nuestra, es mi familia.
No es un amigo. Es parte de mi familia. Porque tenemos una sola sangre....
Cualquier hermano Mapuche, ya sea del extremo norte o del extremo sur de
Argentina o de Chile. Muchos entenderan lo que estamos diciendo y muchos no lo
van a entender. Pero eso es |o preciso de nuestra vida, asi nos hicieron. Los pocos
gue han entendido nos seguiran como hermanos, los otros no. Los Mapuche que no
entienden serian como un huinca mas.... ”

Nuestra demanda central es la tierra.

“Nosotros no podemos juntarnos como pueblo en el aire. Nuestra demanda central
es la tierra. No tenemos demanda para hacer artesania, tenemos demanda de
como vivir y desarrollarnos como pueblo necesitamos nuestro territorio.
Empoderarnos en los territorios que nosotros tenemos, en los campos sagrados que
nosotros tenemos, que conoce solamente el pueblo Mapuche. Y eso de una u otra
forma los gobiernos tienen que devolvernos. ”

“Nos preocupa mucho la falta de aliados. Pero estamos cansados de aliados. Los
aliados nos han jugado chueco. Mi padre, mi abuelo, no los encontraron.... Yo me
estoy envejeciendo y tampoco he encontrado aliados. Los aliados que teniamos
hoy dia estan en el poder y nos estan dando con el hacha. Tenemos lonkos presos y
no queremos aliados. Hay que tener mucho cuidado con los aliados. Si no se repite
nuevamente la historia que las alianzas no nos han servido... ”

“No tengo fe en los politicos, desde la extrema izquierda a la extrema derecha. Yo
tengo fe en mi entorno y en la fuerza natural, y como pueblo Mapuche, con algunos
aliados no Mapuche, pero que no pertenezcan a los partidos politicos. Asi como
creyd mi padre en los politicos, a nosotros nos quieren hacer creer que los politicos
son una alternativa para nuestro pueblo. Y eso es falso. ”

“Somos un pueblo fuerte, por algo estamos aqui. De este encuentro vamos a salir
potenciados, con los amigos del pueblo Mapuche con los comunicadores, a lo mejor
esta red de comunicadores a lo mejor puede ser un camino que nos lleva mas
seguro... Pero quiero confiar y a los nuevos pichi quiero decirles que confiamos en
ustedes y queremos que ustedes se hagan hombres que para nosotros sean
confiables. Porque estamos trabajando como pueblo y en este momento no
tenemos ninguna proteccion legal. Yo creo que aqui en Argentina como en Chile
nuestro pueblo es ilegal, inconstitucional, tenemos todas las leyes en contra y
ninguna ley a favor...”

El lonko también intervino creando lenguaje en el mas puro sentido de intelectual

organico, pero desde un juego que enfatiza una vision comunitarista de lo
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Mapuche, refugiada en el lof comunal, en lo que rapidamente puede ser
etiquetada como “esencialismo estratégico” o “identidad de resistencia”. Pero
este tipo de sistematizaciéon se alejaria de la situacién de campo, donde ambas
intervenciones fueron puestas en contrapunto. Ambas constituyen los juegos del
lenguaje elegidos por los organizadores para contener —y crear- el campo de lo

Mapuche.

En la situacion de campo, ambas exposiciones, la secuencia prevista por los
organizadores, el espacio y la disposicion de todos los presentes, la atenciéon
puesta por el auditorio y dentro de éste, el esfuerzo de registro por parte del
fotografo de Indymedia y este soci6logo, producen una secuencia de
manifestaciones de todas las partes de la que surge una expresién que comunica
y actualiza sentidos muy hondos de pertenencia. Podriamos decir sin alejarnos
de la situaciéon de campo que la vision del lonko esta construida con elementos
similares a la de los kona, pero en una trama distinta. Un guién que se detiene
mas enfaticamente en la relacion de cada uno y el colectivo con la naturaleza,
sus sefiales y los secretos que solo el Pueblo Mapuche descifra. Esos secretos
son concebidos como un umbral de empoderamiento, que conecta ese
conocimiento con lo sagrado, la “sangre” compartida y la demanda de la tierra.
En el contexto politico de Chile, se posiciona frente a un escenario de viejas y
nuevas alianzas en las que un sistema de partidos politicos “clasico” ha mediado

frente al Estado.

5.4 El trabajo de representar

El contrapunto montado por los organizadores del Encuentro, provey6 sin duda
al investigador de una compilacibn de demandas de riquisimos matices,
formulada en términos de juegos del lenguaje propios de los actores. Ahora
sabemos que la construccidon discursiva del Pueblo Mapuche no requiere de
discursos univocos y que puede de hecho actualizar mas de una identidad. Esta
“perspectiva Mapuche unificada” — que Briones (1998) sefialé como objeto de las
practicas de los activistas culturales- requiere de “un trabajo de sincronizacion

significativa entre narrativas existentes” a “nivel local” (Gorlier 2005:227) e
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incluso con otras dominantes o circulando a nivel nacional y global, -
“metanarrativas”- sobre derechos, el medio ambiente o la gobernabilidad
(cuestidén tratada en el Capitulo 4, “La metafora web”).

Reconocemos a partir de estos datos de campo que la identidad no es “una
entidad inmanente homogénea, sino una construccidn discursiva consistente en
la articulacion de un conjunto de elementos heterogéneos” (Gorlier 2005:229-
230) y que aunque necesita suministrar un efecto de coherencia —“la unidad del
Pueblo Mapuche”- éste es contingente y no es intrinseco a las multiples
narrativas de los sujetos, sino que se logra o no en relacién al “otro” antagoénico.
Es este efecto lo que habilita al cierre. Hall (1996) se refiere a él como “la
admision radicalmente perturbadora de [un] afuera -constitutivo”; Laclau
(2000:244) en términos de “un exterior constitutivo que afirma y a la vez niega
esa identidad”. El cierre es la construccion de una frontera (Barth 2000) y como

corolario de este mecanismo, la construccién de esa frontera es un acto de poder

(Laclau 1993).

Entonces, la falta de univocidad y la inevitable heterogeneidad “residen en el
hecho de carecer de unidad intrinseca y ser construcciones discursivas
relacionales, siendo el conflicto una de las formas que puede adoptar esa

relacion” (Gorlier 2005)

Al instaurar el contrapunto entre los jovenes y la autoridad originaria, los
organizadores del evento ofrecieron a su audiencia ambos discursos para que
operen como puntos nodales de la “identidad Mapuche”. EIl contrapunto amplia
la variedad de recursos narrativos que pueden provocar identificaciones con un
discurso, con otro, o realizar una seleccién personalizada con elementos de
ambos. De esta forma se ofrece una superficie de inscripcion que abarca un
abanico considerablemente méas amplio que el de cada discurso por separado.
Explicitamente, narrativas mas heterododoxas (como las de los Mapuche-punk y
los Mapuche heavy metal) son puestas en cuestion — desde los kona por
“individualistas que no piensan como pueblo” y desde el lonko sefialando un

“vacio”, como indicador de que no hay un “sentir de lo que es la comunidad”.
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Pero no son excluidas. Estas puestas de limites y ejercicios de control narrativo
son indicativos, ludicos con el lenguaje, fraternales en el caso de los kona en
relacion a los de su propia generacion y paternales desde el lonko hacia todos los

jovenes.

Volvamos ahora a las observaciones de Briones (1998), que como hemos visto
en las paginas precedentes, registra claramente una diferencia entre los

activistas culturales “..sujetos cuyos patrones de consumo y educacion no

permiten - en parte significativa de los casos- considerarlos "subalternos™” y sus
representados. La situaciéon de campo nos dice algo acerca de como se construye
hegemonia dentro del grupo: la diferencia que percibe Briones es desigualdad y

“la desigualdad de poder es constitutiva de la hegemonia” (Laclau 2000).

Desde esta diferencia con sus representados, la COM, en tanto particularidad
dentro de la heterogeneidad del campo Mapuche, solo puede hacer politica de
identidad en la medida que se instala como el locus de efectos universalizantes
tanto “hacia adentro” del Pueblo como hacia la “otra sociedad”. Para esto tiene
que producir significantes en distintos niveles, que van desde los nombres de los
individuos hasta los simbolos de la Nacion, pasando por recursos resignificados
(los valores del comunicador- activista, el sistema de autoridades originarias, las
propuestas de autonomia, el estado como interlocutor necesario) que han
sistematizado magnificamente los kona. Esos significantes seran siempre
tendencialmente vacios porque es esa vacuidad tendencial la que permite
ofrecerlos como equivalencia entre particularidades y aumentar su capacidad de
abarcar demandas heterogéneas y que estas mantengan —siempre de manera
contingente y dependiente del contexto- puntos posibles de sutura, de

articulacion, de identificaciéon. Diria Hall (1996) que en esos puntos “..hay
siempre “demasiado” o “demasiado poco” — una determinacion excesiva 0 una

falta, pero nunca una adecuacioén correcta, una totalidad...”.
A toda relacion hegemonica le es inherente la existencia de una representacion

distorsionada (Laclau 2005). Los medios de representacion van a ser siempre

constitutivamente inadecuados porque quienes los ejercen son particularidades
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que, sin dejar de serlo, asumen una funcién de representacion universal —en este
caso, la cupula méas experimentada de la COM y sus huestes juveniles- trabajan
para hegemonizar un “Pueblo Mapuche unificado”. De ahi el titulo de este

capitulo: el trabajo de representar.

Construir hegemonia requiere la producciéon de un lenguaje, iconografia,
simbolos, para intentar que los objetivos sectoriales de la COM actien en nombre
de un “Pueblo Mapuche unificado” que la trasciende, “esta es la sinécdoque
constitutiva del vinculo hegemonico” afirma Laclau (2000). Los imaginarios
sociales organizados alrededor de estas producciones suturan el campo Mapuche
en la medida que suministran el lenguaje politico para abarcar la multiplicidad de
demandas heterogéneas que contiene y en tanto haya activistas que pugnen por

redefiniciones del sistema politico.

El Otro, es siempre condicion de existencia de la propia identidad. Por eso la
importancia de las teorias de enemigo; Jorge Nahuel proporciond una al cierre

del Encuentro:

El enemigo es el Estado como el aparato organizativo que responde a intereses
econdmicos que lo hacen un Estado opresor, discriminador y racista. Todo el que
esté en contra de ese Estado es nuestro aliado. Pero no queremos destruir el Estado.
Queremos reconstruir un nuevo Estado como marco de convivencia, un Estado
verdaderamente democratico y plural” “distinto a este, opresor y represor”.
“Nosotros no armamos alianzas ni con partidos politicos, ni con iglesias, ni con grupos
economicos. Si nos toca establecer un marco de relacién, es por urgencia o
necesidad, pero no transamos con el enemigo. Tenemos grados de relaciones
utilitarias, peligrosas, pero red de alianzas, nunca.

5.5 Pocahullo evaltia el Encuentro

Los activistas culturales de Pocahullo fueron coorganizadores del Encuentro con
la COM y la ONG Pro Patagonia, ademéas de artifices, junto a la COM, de la
conduccion del mismo. Una de las reuniones plenarias les encargd editar una
memoria del evento. En esa tarea necesitaron producir su propia narrativa

acerca del Encuentro y al hacerlo renovaron esfuerzos de traduccién vy
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“equiparacion conceptual” (Briones 1998:32) para expresar “en términos

Mapuche” categorias “originarias” de los comunicadores alternativos.

Unos momentos antes de cierre del evento la gente de Pocahullo hizo circular un
cuestionario de evaluacion. Comunicadores de buena fe, al fin y al cabo y no
cientificos sociales (que hubiéramos tardado meses en producir resultados),
pocos dias después distribuyeron por email y pusieron a disposicién de todos los
participantes los resultados de la encuesta y su informe, que paso a comentar
(Arias y Cottescu 2004).

En su informe, se quejaron en primer lugar de que el cuestionario habia sido
respondido por “solamente” 27 de los casi 50 participantes, reprocharon a los
relatores designados de los grupos de discusion y plenarios no haber cumplido
con el compromiso asumido de sistematizar y enviar una relatoria y otros
incumplimientos administrativos varios. Reprochando inactividad a su auditorio,
con cierta amargura Yy sinceridad, se formularon algunas preguntas

introspectivas:

¢El compromiso con la causa del Pueblo Mapuche es solamente un discurso?
¢Cuando nos comprometemos con un trabajo y no lo realizamos, tiene algin
nombre en mapudugum?

A mi juicio de socidélogo y basandome en los datos de Pocahullo, los
entrevistados disfrutaron del Encuentro, por eso, 25 de los 27 respondentes lo
evaluaron como bueno, muy bueno o excelente. So6lo dos consideraron que el
evento no cubridé sus expectativas y Pocahullo -rompiendo parcialmente con un
pacto de anonimato implicito en el cuestionario- identificé a los dos disconformes
como pertenecientes a “una organizacion y una comunidad”, para poder

polemizar con ellos.

Volviendo a mi lectura, una abrumadora mayoria consideré que el Encuentro
debia repetirse, pero la gente de Pocahullo, comunicadores muy creyentes de la
transparencia de sus mensajes y poco observadores de la audiencia, polemizaron
con una parte de los concurrentes que “aseveraron que faltaron lonkos y

autoridades filosoficas”. En sus palabras:
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“..aqui habria que analizar si estas observaciones fueron realizadas por una
confusién respecto del encuentro, ya que era de comunicadores, y si las mismas
responden a una necesidad cierta, en este punto es importante remarcar que
estos encuentros deberian ser de caracter técnicos y que las propuestas,
documentos, analisis etc. deberian ser un insumo para las organizaciones de
carécter politico del Pueblo Mapuche. Pero no deberian ser un espacio resolutivo ni
de definiciones respecto del avance o retroceso en la politica del movimiento del
Pueblo Mapuche, para esto estan las instancias que el propio Pueblo se ha dado”.

En rigor, quienes respondieron fueron coherentes. Preguntados sobre “quienes
mas deberian participar” en futuros encuentros, uno de cada tres considerd
deseable la presencia de autoridades originarias, lo cual aumenté el disgusto de

la gente de Pocahullo, que expresaron en clave intertextual:

“Evidentemente hay dos grandes lineas de accion, por un lado las 10 respuestas
que proponen invitar a las autoridades de las comunidades, no han entendido la
consigna del encuentro, ni asumen la responsabilidad técnica, en definitiva
politica, frente a la lucha del Pueblo Mapuche, evidentemente la falta de claridad
puede hacer fracasar el objetivo, ya que este grupo confunde la linea de acciéon
(la comunicacién) con un encuentro de definiciones politicas (Xawun) o en el peor
de los casos de definiciones filosoficas (Nguellitun).”

Finalmente, saliendo de su enojo ante las diferencias con los demas participantes

y para mi satisfaccion, recuperaron el clima, la potencialidad y la fuerza que a los

ojos de este investigador se desplegaron en esos dos dias de trabajo:

“...el encuentro sirve y sirvié para unir al Pueblo Mapuche a pesar de las fronteras,
estos encuentros se visualizan como utiles en la lucha del Pueblo Mapuche por sus
derechos y también para profundizar distintos temas, como también hay una
focalizacion en que la comunicacion es una herramienta y los encuentros son un
espacio de capacitacion...”

E interpretaron la diversidad de légicas, visiones y orientaciones dentro del
propio campo Mapuche —aludidas por Pocahullo como “diversidad ideoldgica”-,

como una “confusién”, que expresan asi:

..como es légico, ya que este es un primer encuentro que las expectativas
respecto de la comunicacion en muchos casos pasaron a un segundo plano y habia
expectativas centradas en lo politico, una confusibn que podria llegar a ser
negativa en el futuro sino se toman los recaudos para clarificar que de aqui
pueden salir Unicamente politicas comunicacionales e insumos para las
organizaciones del movimiento Mapuche... [el destacado es nuestro]
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Finalmente, ademas esta evaluacion producida inmediatamente después del
Encuentro, FM Pocahullo (2004) produjo una memoria del mismo. Este segundo
documento esta ubicado en la Web del Mapuche International Link, localizado en
la ciudad de Bristol, UK. En este nuevo texto, los activistas culturales hacen
efectiva aquella “clarificacion” que se proponian en su primera evaluacion,
sistematizan una “politica comunicacional” y ofrecen “un insumo para las

organizaciones”.

Parte interesada dentro del campo de tensién de las diversas voces Mapuche
compartidas en el Encuentro, Pocahullo produce un texto y coloca al
investigador, en la disyuntiva de aparecer como comentarista de esa produccion,
0 como observador participante del Evento, “testigo implicado”(Althabe

1999a:72).

En el texto realizan otro esfuerzo de control narrativo, que maniobra para
encauzar la heterogeneidad registrada por el investigador en el evento hacia el
esquema planteado en la convocatoria, buscando mantenerla dentro de los
limites fijados en ella, absorbiendo algunas de las voces, silenciando otras e
introduciendo la tematica del “Derecho a la Comunicacién” como un item mas
dentro de los derechos a ser reivindicados. El parecido de familia textual con las
practicas mediaticas de los comunicadores alternativos (Vinelli y Rodriguez

Esperdn 2004) esta resaltado en el texto:

“...Es cada vez mas evidente que desde los comunicadores Mapuches hay una
mirada diferente del rol de los medios de comunicacién, una mirada renovadora y
restauradora...”

“... [Los medios] son herramientas de transformacion, que deben servir para
difundir la cultura, la cosmovision y la politica actual del Pueblo y su lucha...”

“... [Los medios Mapuche] deben generar y tener poder ya que los medios
influyen a la gente: “arman la charla entre las personas”. En definitiva son
herramientas para crear ambitos de discusiéon. Ya que promueven lo cultural, que
va de mano de lo politico...”

“...Profundizando podriamos decir que los medios deben ser un instrumento que
debe favorecer la participacion politica, “el mensaje debe salir desde nosotros”, ya
que sirve para crear lazos solidarios...”

(FM_POCAHULLO 2004)

En ese texto Pocahullo monitorea su propio discurso y, principalmente otros

discursos que circulan en el campo de las comunicaciones alternativas, para fijar

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche



197

sus propios acentos. Pero asi como en la primera etapa del trabajo de
investigacion habiamos incorporado la comunicaciéon mediada por ordenador al
vinculo que estructura el campo, ahora resultabamos testigos implicados de una
pugna de acentos. Presencia y permanencia mediante la comunicacion mediada,
permitieron producir, en este caso, una extension de Ila situacibn o
acontecimiento, que abarca, entonces, desde la puesta en pantalla del nifiito
conectado a Internet hasta estos documentos que Pocahullo hizo circular por la
Web, en su intento por fijar “politica comunicacional” para los Mapuche.
Habiamos extendido el campo y estdbamos proporcionando al lector algo mas

que comentarios sobre textos web.

5.6 Epilogo al capitulo.

El viaje al Primer Encuentro de Comunicadores Mapuche del Puelmapu, describe
el contacto del investigador con varios aspectos del campo heterogéneo y
cambiante de las organizaciones Mapuche, pro-Mapuche y sus activistas

culturales, de ambos lados de la Cordillera de los Andes.

En Internet, el sitio Mapuexpress representd la convocatoria con una imagen que
enfatizo la vision de ese grupo, que hace uso intensivo de la Web. En el evento,
resulté evidente que la coalicibn de organizaciones convocantes, tenia una
agenda mas complicada que la manifiesta y una serie de diferenciaciones por
resolver y articular: visiones de activistas culturales, “autoridades tradicionales”
e “indigenas de comunidad”, el rol de los “comunicadores alternativos” y sus
ansiedades grupales, la extravagante irrupcion de activistas jovenes hibridando

activamente el campo de “lo Mapuche” con variadas culturas juveniles.

Los registros de mis notas de campo y las grabaciones de audio efectuadas en
este evento, reflejaron siempre los esfuerzos de los presentes para definir y
redefinir discursivamente las fronteras de “lo Mapuche”, esbozar teorias “del

enemigo” y establecer vinculos con aliados.

La reunidon representd6 mucho méas de lo que desde el marco tedérico de los

movimientos sociales estaba preparado para representar. La disputa de acentos
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acerca de “lo Mapuche” desaconsejaba reforzar el preconcepto de un actor
relativamente unificado y reclamaba espacio para el reconocimiento de una
pluralidad de significados y formas de accidn presentes en el movimiento que
tratdbamos de observar. La potencia de la politica de identidad de los Mapuche
estaba dada por la multiplicidad y diversidad e las arenas donde fijaban posicion
y ganaban espacios de reconocimiento. Pero en la medida en que apenas
comenzabamos a contestar preguntas acerca de la actividad articuladora de los
activistas culturales resultaba apresurado conjeturar narrativas épicas y tonos
epopeéyicos. En otras palabras: la “traduccion” de una cierta fuerza social en
accion politica resultaba a los ojos del investigador como algo presente y en
plena ebullicién, pero la idea sostenida por la teoria de un movimiento - una

estrategia, mostraba su debilidad.

Pero claro estd, el investigador siempre esta tentado en esos momentos a forzar
sus datos y convertir su teoria en un artefacto que se sostiene en sus propias
categorias y diferenciaciones y no en las de los activistas. Por ejemplo:
considerar que este movimiento es todavia un actor social en formaciéon, que sus
organizadores no han resuelto el problema de la coordinacién social o que aun no
han acordado una estrategia. También es posible remitir la explicacién de la
accion colectiva al mundo de las “redes profundas” de Mellucci sin el intento de
reconstruir esa articulacion siempre contingente entre grupos de base y
militantes culturales, ademas de mirar todo ese campo en relacion al objeto del
antagonismo, el otro lado de la frontera: el sistema politico institucional. En
suma, disecar con las categorias del investigador una entidad que los sujetos en
la situacion de investigacidn han definido como una sola y con mucha fuerza:

“nosotros, los Mapuche”.

En rigor, esa categoria de los militantes abarca visiones muy diferentes,
sostenidas desde préacticas también muy diferentes, no necesariamente
contrapuestas, que exigen comprender que la construcciéon discursiva del Pueblo
Mapuche no requiere de discursos univocos y que puede de hecho actualizar mas

de una identidad.
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En el interior de esa categoria los activistas culturales construyen hegemonia
como lo hicieron los militantes de la COM: produciendo a través de los kona un
lenguaje politico potencialmente capaz de abarcar la diversidad de demandas
heterogéneas que aspira a contener; un lenguaje que fija una frontera a la vez
que multiplica vinculos a través de esa frontera. Fija una frontera e identifica un
Otro que es el Estado, formula una teoria de un enemigo que no aspira a destruir
sino, como expreso6 Jorge Nahuel durante el Encuentro, “a reconstruir un nuevo
Estado como marco de convivencia, un Estado verdaderamente democratico y
plural”. En el contexto argentino, ésta es una formulacibn que multiplica
vinculos con la coalicion gobernante a partir de 2003. Formula, entonces una
estrategia y —ahora si-, en términos Laclau (2000): “hacen visible algo que ha
sido siempre el caso:...que son las estrategias las que crean las identidades y no

a la inversa...”

Acerca del ciberactivismo de los militantes culturales Mapuche, soélo obtuve
estimaciones genéricas acerca de que la circulacibn a través de Internet de
informacién de fuente Mapuche sobre los conflictos devengaba eventualmente un

modico rédito “de solidaridad”.

Los dirigentes mostraron poco interés en la produccion del “Grupo de Apoyo al
pueblo Mapuche” que habia puesto disponible en la red el cuerpo de discurso que
llam6 tanto mi atencidén y provoco tres trabajos preliminares a esta tesis. Mi
desaconsejable insistencia en tratar el tema provocé que los dirigentes se dieran
cuenta que habian “olvidado” invitar al Encuentro de Comunicadores Mapuche a
Sandro Calderdon —referente clave de ese “Grupo de Apoyo”- “que tanto los habia
ayudado en todo esto”, pero nada méas. Y para encontrarme cara a cara con
Sandro Calderdn, tuve que esperar al tercer viaje. Pero en mi cuaderno de
campo, llevaba anotados las direcciones de email de Alfredo Seguel,
representante de Mapuexpress en aquel evento, compositor y reproductor del
imaginario que compone la escena web del nifiito Mapuche conectado a Internet
y como veremos mas adelante, una persona muy activa en el transito de la

imaginacion a la realidad.
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6 Capitulo 6: Mapuexpress vs. APEC: imaginario activista y

politicas de identidad (Segundo viaje).

6.1 Introduccién

El dia 5 de abril de 2004 participé del Foro de Pueblos Originarios vy
Organizaciones Sociales —que denominaremos “Foro Mapuche”- y al dia siguiente
me sumé a una marcha por las calles de la ciudad de Villarrica, Chile. EIl evento
y la manifestaciobn de protesta absolutamente pacifica fueron convocados,
organizados y llevados a cabo por la Coordinadora de Organizaciones e
Identidades Territoriales Mapuche, una amplia red con bases en la I1X Regién de

Chile, la Araucania.

El motivo del Foro y de la marcha de este sector del campo organizativo
Mapuche, fue expresar repudio y rechazo a la realizacion en “su propio territorio”
de una “Cumbre” de ministros de comercio y empresarios de la organizaciéon
intergubernamental Asia- Pacific Economic Cooperation (APEC), en adelante la

“Cumbre APEC”83.

El contrapunto entre el Foro Mapuche y la Cumbre APEC, me ofrecié una

oportunidad Unica para indagar:

a) La politica de identidad de las organizaciones Mapuche, desplegada al
cuestionar la Cumbre APEC. Este cuestionamiento a la reunion global, forma
parte de una estrategia llevada a cabo por activistas que trabajan para
representar a la vez que intentan hegemonizar un mundo Mapuche
extraordinariamente diverso y heterogéneo. Esta estrategia incluye ademas, una

orientacion explicita hacia el establecimiento de alianzas locales insertas en redes

83 La Agenda Oficial de la Cumbre APEC, incluia: a) Comercio y Seguridad, b)
Liberalizacion del Comercio y las Inversiones. ¢) Estandares de Transparencia de APEC,
d) Iniciativas pathfinder, e) Planes de Accion Individual y Colectiva, f) Reforma
Estructural, g) Cooperacion Técnica y Econdmica, h) Interaccion con el mundo
Empresarial (Dialogo con el Consejo Consultivo Empresarial, e Iniciativas publicas /
privadas).
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transnacionales de lo que genéricamente se denomina “la sociedad civil” y

especificamente hacia redes ecologistas y de defensa de los derechos humanos.

b) En la direccibn opuesta, analizaremos dos discursos étnicos sobre los
Mapuche. En primer lugar, el de los portavoces del Foro APEC y el Gobierno
Chileno, que articulan politicas transformistas ensayando cierto grado de
reconocimiento de la pluriculturalidad del pais e intentan reabsorber los discursos
Mapuche mas contestatarios hacia diferencias legitimas dentro del sistema. En
segundo lugar, el discurso de la cadena multimedia El Mercurio, que sostiene

una posicién promotora de la criminalizaciéon de la desobediencia civil Mapuche.

c) El sentido de la etnicidad: hicimos referencia en el Capitulo 2 a que, como
recurso discursivo la demanda étnica puede ser articulada en contextos
especificos por diversas agencias en cadenas de equivalencia especificas. Asi, el
significado de una articulacién no esta inscripto en la demanda sino que es un
producto de ella: concreto, tendencial, contingente. Basicamente: la demanda
étnica de un actor puede articularse con otras generadas por otros actores

externos al grupo étnico de referencia, o bien puede cerrarse sobre si misma.

Si se articula con actores externos, instala un espacio politico entre “unos” y
“otros” donde lo que se produce son puntos de identificacion, siempre
transitorios, pero compartidos. La persistencia de esta situacion puede dar lugar
a que los grupos se organicen de manera tal que cada uno maximice
oportunidades de reproducir su cultura y evolucionar creativamente en el tiempo.
Esta posibilidad virtuosa coincide con lo que Appadurai & Stenou (2001)

denominan “pluralismo sostenible”.

Volvamos por un momento sobre matices sugeridos por estos autores que
resultan muy interesantes para nuestros propésitos. Y revisemos la idea de
“nacionalismos de diaspora” (Appadurai y Stenou 2001:3) que constituyen un
nexo entre las fuerzas internas a los estados nacidon y las fuerzas externas de
globalizacion. Estos nacionalismos de diaspora se entrecruzan en las esferas

publicas del mundo, esferas que, remarcan los autores, estan constituidas a
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través de lineas nacionales y frecuentemente con propdsitos explicitamente
transnacionales®. Para confirmar el punto de apoyo de su mirada, Appadurai &

Stenou insisten:

“No pueden entenderse estas esferas publicas de la diaspora si no se reconoce el
papel de los medios de comunicacion electrénicos en la creacién de nuevas formas
de comunidades imaginadas que atraviesan las fronteras nacionales, se
mantienen en contacto cibernético y visualizan nuevas identidades y proyectos
sociales a través de los medios de comunicacion de masas como la television, el
correo electrénico, el fax y el teléfono. Estas comunidades, en las que los viajes y
las relaciones cara a cara se complementan con la mediacion electronica, permiten
que comunidades fisicamente dispersas y politicamente fragmentadas fortalezcan
vinculos antiguos o creen otros nuevos. Las formas de ciudadania cultural que
caracterizan este mundo en movimiento dependen esencialmente de las formas
electronicas de mediacion, comunicacion e identificacion.” (Appadurai y Stenou
2001:3)

Obviamente, resultaria impropio usar el término de didspora para caracterizar el
movimiento Mapuche sin discutir los parecidos de familia que induce y examinar
hasta donde es un concepto “bueno para pensar”. Parte de esa discusion se
empezara a dar en este capitulo. Pero como hemos sefialado en el capitulo 3, la
apropiacion especificamente politica de los medios de comunicacion electrénicos
implica la realizacion de una serie de préacticas mediaticas que contribuyen a la
conformacién de esas esferas publicas, que siempre tienen una dimension de

desterritorializacion y translocalizacion muy marcadas.

Entonces, el contrapunto entre el movimiento Mapuche, la APEC y el estado
Chileno puede verse, también, como una oportunidad para explorar nuestro
conocimiento sobre el componente translocal de las estrategias e identidades en
juego, ya que se trata de un campo donde unas y otras circulan y a la vez anidan
en microambientes locales en los cuales devienen, como dice Appadurai
(2005:131) en realidades primarias y autosostenibles que involucran muchos
sintomas primarios de pertenencia, que definen realidades “de un orden mas alto

a las cuales las geografias [oficiales] deben rendir cuenta”.

Nos adelantamos aqui a sefialar que la articulacion que se da en el episodio del

Foro Mapuche, es a nuestro criterio del tipo “virtuoso”. Pero no deja de ser

84 Como los que describe Mato (Mato 2003) en su conceptualizacién del “complejo
transnacional de produccion cultural”
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contingente y por eso, no podemos ignorar en este capitulo la segunda
posibilidad que sefialan Laclau (2005:246) y Appadurai & Stenou (2001:5) como
trayectoria posible de una demanda étnica. Que se cierre sobre si misma,
marcando limites y fronteras rigidos; que inhabilite toda division interna al grupo
y s6lo admita “otros” opuestos y enemigos. Aunque no es el caso del itinerario
que presenciamos, tomando nota de que esa otra posibilidad esta presente,
acudiremos a reflexiones recientes de Foerster y Montecino (2007), porque nos
proporcionan otro punto de vista y porque su produccion denota una aguda
reflexion sobre el estilo de etnogénesis de las partes en conflicto en el caso del
Gulumapu- Chile. Es decir: han profundizado en cédmo se juegan los discursos

étnicos de uno y otro lado en ese contexto particular.

d) El episodio constituyé una excelente oportunidad de observar la apropiacion y
uso eficiente de Internet como herramienta politica, por una parte y por otra, el
analisis de la “logistica visual” que dicha apropiacién conlleva. Esta “logistica
visual”, en palabras de Jesus Martin-Barbero (2003:324) muestra la manera en
que “la imagen esta siendo reubicada en la complejidad de sus relaciones con el
pensamiento” y “anticipa las estructuras del ver”. Asi, la produccién de
imagenes es parte constitutiva del “tejido comunicativo” (Martin-Barbero 2004)
de las politicas de identidad Mapuche, que incluyen estrategias de
autorrepresentacion visual (Guarné Cabello 2004:104), representacion visual del

“otro” y en consecuencia una intensa disputa en terreno de las imagenes.

6.2 Organizacion del Capitulo

Este capitulo esta organizado de la siguiente forma: en el punto siguiente se
presenta una sintesis de la estructura de oportunidad politica para el movimiento
Mapuche en la coyuntura del Chile post-Pinochet. Se suministran aqui algunos
rasgos generales del impacto de las politicas neoliberales implementadas en el
pais en las ultimas décadas y el estilo de politicas publicas y de reconfiguracion
del estado, con especial referencia a los pueblos indigenas. Se pasa revista
asimismo al proceso denominado “diaspora Mapuche” y sus impactos politicos y
culturales y este apartado termina recogiendo un cuadro clasificatorio de la

diversidad de organizaciones que pueblan el universo Mapuche.
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A partir del punto 4 el episodio se relata ensamblando registros de campo del
viaje realizado para participar del Foro Mapuche; estos registros incluyen la
recoleccion de archivos virtuales que los activistas y otros actores involucrados
en el episodio han depositado en la Web. En rigor, este fue el segundo viaje a
un evento planificado y llevado a cabo por activistas culturales Mapuche y, de
acuerdo al enfoque metodoldgico planteado, el acontecimiento de campo se
extiende desde los contactos previos y la preparacion del viaje, caracterizados
por una intensa y cotidiana comunicacion con los sujetos Mapuche a través de
medios electrénicos, complementada por una prospeccion los registros en la Web
de las orientaciones de todos los actores involucrados. Luego tiene lugar mi
desempefio como “testigo implicado” del acontecimiento y por ultimo el contacto
se prolonga por medio del correo electrénico, la navegacion, seguimiento y
mapeo de la informacién producida por los activistas en la Web. Hasta que como
investigador considero que ha terminado el viaje y doy por cerrado el episodio.

Volveremos sobre esta metodologia en el Capitulo 9.

Cerrando este capitulo, en el punto 5 se suministra una recapitulacion vy

sistematizacion tedérica del itinerario recorrido.

6.3 Estructura y oportunidad politica para el activismo Mapuche en el
Gulumapu-Chile.

En este apartado trataremos de registrar los rasgos fundamentales de la
estructura de oportunidad politica en la cual se inscribe el episodio que estamos
relatando: la contienda “Mapuexpress vs. APEC”. Se trata de un marco limitado
en el tiempo y en la consideracion de niveles de complejidad de la cuestion
Mapuche en Chile. Esta tematica excede los alcances de esta tesis y requeriria —
al menos- un andlisis histérico que se remonte a los tiempos de la conquista
europea de América en el siglo XVI, por un lado y por otro un analisis cultural

que relacione la etnogénesis del Estado en Chile®® y la persistencia del

85 Es pionero en este sentido el trabajo de (Foerster y Vergara 1996)
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“problema” Mapuche dentro de la sociedad chilena. Recientemente Rolf Foerster
y Sonia Montecino (2007:122) han usado el término “double bind” (doble
vinculo) para caracterizar la larga data del problema Mapuche, resaltando como

ha sido resignificado a través del tiempo. Dicen estos autores:

“En el siglo XV adquirié la forma de una queja sobre lo contradictoria que era la
politica de los parlamentos, que hacia de unos “salvajes” una “nacién”: en el siglo
XIX Vicufia Maquena se condolia de nuestra imposibilidad de actuar en la
Araucania a la manera del far west americano y lo atribuia al relato fundacional de
Chile (la Araucana de Ercilla); y en el siglo XX, se popularizé6 en la prensa la
imagen del “corddn suicida” para hablar de las comunidades y el apoyo que
recibian de las politicas proteccionistas del Estado. “ (Foerster y Montecino
2007:137)

En nuestro caso hemos decidido reducir este encuadre del episodio a los
impactos de las politicas econdmicas, con énfasis en aquellas que afectaron
especialmente a las regiones del sur de Chile desde los 80, incluyendo una
referencia genérica a la caracterizacion de las politicas publicas hacia los
indigenas desde los 90, en el marco de la transiciobn democrética. Y por ultimo,
un panorama general del horizonte organizativo del movimiento Mapuche desde
el fin de la dictadura de Pinochet y el advenimiento de los sucesivos gobiernos de

la Concertaciéon Democratica.

Una experiencia exitosa de neoliberalizacién econémica:

En el marco politico impuesto por la dictadura militar de Pinochet, Chile configurd
desde principios de los 80‘una suerte de laboratorio en el que se ensayaron la
mayoria de las politicas neoliberales que en la década siguiente se difundirian por
toda América Latina. Las formas mas directas en que los aspectos econémicos de
esas politicas impactaron en el territorio historico de los Mapuche aparecieron
con la instalacibn de grandes empresas chilenas y transnacionales,
principalmente en dos tipos de actividad: los grandes proyectos hidroeléctricos y

el desarrollo vertiginoso del complejo forestal.
Un ejemplo emblematico de proyecto hidroeléctrico conflictivo fue el del Alto

Biobio, llevado a cabo por la empresa Endesa. Esas represas fueron, segun

Lavanchy (2003:37), una iniciativa que “data de tiempos de régimen militar y
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contempla la construccién de seis centrales hidroeléctricas”. La resistencia de
comunidades y organizaciones Mapuche a la construccion y puesta en marcha de
una de esas represas, Ralco, -continda el autor- “se ha transformado en un
emblema tanto para el movimiento Mapuche como para sus aliados coyunturales,
los ecologistas”. La construccién de la represa involucré el desplazamiento y
relocalizacion de comunidades y afect6 su estrategia de supervivencia

econdémica.

Paralelamente, la gestion de la empresa multinacional incluyé un repertorio de
ejercicios de influencia sobre los gobiernos de la Concertacién Democratica,
mediante el cual logré avanzar en el proyecto a pesar de vulnerar Leyes tales
como la Ley Indigena (19.253) y la Ley de Medioambiente (19.300). Lavanchy
aclara que el nivel de resguardo otorgado por la legislacion ambiental chilena es
muy bajo y sefiala asimismo la reticencia del Estado a adherir al Convenio 169
de la OIT, dado que éste implica un fuerte compromiso de consulta a las

poblaciones indigenas.

Otro componente del modelo de desarrollo chileno que ha afectado directamente
la poblacion Mapuche, resultd ser el crecimiento del complejo forestal.
Efectivamente, bajo la proteccion de una normativa creada durante la dictadura,
que ofrecié un alto nivel de subsidio, exencién de impuestos e inexpropiabilidad
de las plantaciones, en el sur de Chile éstas han proliferado y se han expandido a
gran escala, aprovechando “la inmejorable aptitud forestal de los suelos de la
Araucania y regiones adyacentes, que aceleran exponencialmente el proceso de

maduracién de pinos y eucaliptos” (Lavanchy O. 2003:6)

Asociada a esta producciéon primaria, la industria de la celulosa ha crecido, se ha
concentrado y conectado en mercados globales para satisfacer la creciente

demanda de papel verificada en paises centrales como Japén y Estados Unidos.
En suma, la creciente actividad del complejo forestal presion6 sobre la vida

cotidiana de las comunidades y sus estrategias de subsistencia; configurando lo

que Sara McFall (2001:10) denomina “amenaza a la territorialidad” de los
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Mapuche, ya que implico expulsion de la poblacion de predios de donde
tradicionalmente obtenian recursos. Produjo, ademas, la eliminacién paulatina
del bosque nativo, el empobreciendo de la biodiversidad y la disminucién de la
disponibilidad de alimentos. Desec6 recursos hidricos -por el mayor consumo de
agua que demandan las plantaciones industriales- y ocasioné el deterioro de los
caminos rurales, dado el uso intensivo que realizan de ellos las empresas.
Finalmente, esta modalidad extractiva y de enclave no favorecié el desarrollo
local, porque las empresas no demandaron mano de obra intensiva, no

tributaron ni reinvirtieron sus beneficios a nivel local.

Como en otros paises latinoamericanos, la tierra ha sido tradicionalmente la

principal demanda indigena. Sin embargo, tal como afirma Bengoa (2006:155):

“Esta tematica se ha ido abriendo a dimensiones cada vez mas complejas...Hoy en
dia el tema se abre a dos dimensiones: la territorialidad y la ambiental. La
dimension territorial consiste en comprender la tierra como un recurso material y
cultural y como el soporte politico de la existencia de un pueblo. A esto se le
denomina territorio. “

La segunda dimensién es la ambiental. Con diversos grados de articulaciéon con el
movimiento ambientalista, el movimiento indigena ha estructurado un discurso
que insiste en la demanda de tierras y a la vez —sefiala Bengoa (2006:155)-
“sefiala la necesidad de conservarlas, mejorarlas, recuperarlas (por lo general

estan muy dafadas) y, finalmente llevar a cabo un desarrollo sustentable”.

Es sumamente importante el analisis pormenorizado que Lavanchy (2003) realiza
acerca de la precaria inscripcion de las economias campesinas Mapuche en la
economia del Chile globalizado. Esas producciones para la subsistencia han
persistido en las “reducciones” - pequefos retazos de tierra, la mayoria de las
veces de escasa aptitud agricola- asignadas a los indigenas tras la “pacificacion
de la Araucania” en el siglo XIX. Hace décadas resultan insuficientes dado el
crecimiento demogréfico de la poblacion Mapuche y la presién ejercida sobre el

territorio por parte del complejo forestal.

En estas condiciones, Lavanchy muestra como los principales cultivos anuales

realizados en las comunidades, presentan rendimientos en general muy por
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debajo de los promedios regionales y comunales. En consecuencia, obviamente
la poblacién indigena de Chile estd mas afectada que la poblacién no indigena en
cuanto a los indices de pobreza. El autor remarca que el “38, 4% de la poblaciéon
mapuche se encuentra por debajo de la linea de pobreza, lo que significa que
supera en mas de 15 puntos porcentuales a la poblacion no indigena” (2003:9).

Esta situacidon conlleva asimismo, menores ingresos.

Politicas publicas, transicion democratica negociada y continuidad

En los afos 80, diez afios antes que en la Argentina, el gobierno militar impuso
un conjunto de privatizaciones de las empresas del Estado, asi como un tipo de
descentralizacién basado en la regionalizacion, con énfasis en el nivel municipal.
Estas politicas tuvieron continuidad con los gobiernos de la Concertacion

Democratica, posteriores a 1990.

En ese contexto de reconfiguracion del estado, las politicas sociales e indigenas
se reestructuraron mediante una desconcentracion con proliferacion de agencias.
Especificamente con respecto a los pueblos originarios en 1993 la ley 19253 cred
la Corporaciéon Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI). A partir de ese
encuadramiento legal e institucional se fueron implementando ademas, la
creacion de un Fondo de Tierras y Aguas, un Fondo de Desarrollo Indigena, Areas
de Desarrollo Indigena a nivel local y programas especificos en las Areas de
Salud y Obras Publicas. Posteriormente empezaron las gestiones destinadas a
poner en marcha el Proyecto “Origenes”, con financiamiento del BID, que

empezo6 a operar en 2001.

Lavanchy (2003:35) considera que “el Estado ha transferido importantes y
crecientes recursos a la poblacion Mapuche” y sin embargo, “No se alcanzé ni
siquiera a gestionar la recuperacion de tierras expropiadas a los Mapuche
durante el régimen militar”. Bengoa (2000:345), coincide afirmando que “los
programas apoyados por el Estado y que han significado una real modernizaciéon

productiva son muy parciales y afectan a poca poblacién”.
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En un ensayo reciente Foerster et al (2005:73) realizan un analisis exhaustivo de
las politicas estatales hacia los indigenas, en el cual concluyen sefialando algunos
resultados satisfactorios y el estilo con el cual el reconocimiento étnico “ha
pasado a ser parte de la agenda de los gobiernos de la Concertacidén, aunque

queda por verse si llegard a convertirse en politica de Estado”.

Por otro lado, a criterio de algunos intelectuales Mapuche, de la oposicion a la
legislacion impuesta por Pinochet para la cuestion indigena se habria derivado la
incorporacion de los Mapuche “a la lucha contra el régimen militar y por la
recuperacion democratica de Chile” afirma Mariman (1995). Luego, la apertura
del primer gobierno de la Concertacion Democratica dio nacimiento a un nuevo
ciclo reivindicativo Mapuche, con la emergencia de nuevas organizaciones tales
como el Partido de la Tierra y la lIdentidad, y Aukin Wall mapu Ngulam [Consejo
de Todas las Tierras] (Mariman 1994:12; Mariman 1995:3).

Naguil Lopez, uno de los referentes de la organizacion “Liwen” de Temuco, que
participara en la organizacion del Foro Mapuche, describe esta inflexion del
movimiento:

“Lo que destaca del movimiento mapuche, desde inicio de los noventa, es la
fuerza y persistencia de sus movilizaciones, asi como el discurso que se ha
desarrollado en torno a ellas. Si bien la lucha por la tierra ha sido continua desde
la invasion de sus territorios por parte del Estado chileno a fines del siglo XIX, hoy
junto a esa reivindicacion fundamental se levantan discursos y propuestas de
mayor alcance politico. Con estas, en general se busca el reconocimiento politico
como pueblo o nacidn, la recuperacion de un territorio mapuche, el ejercicio de
una forma de autonomia y el derecho mas amplio a la autodeterminaciéon. El uso
cada vez mas frecuente de este vocabulario nacionalista en su discurso, evidencia
la mayor politizacion que ha ido adquiriendo la reivindicacion mapuche y refleja en
cierto modo el transito desde un movimiento étnico campesino a uno de perfil
etnonacionalista“ (Naguil Lépez 2005:17).

Ahora bien, el “nuevo ciclo de reivindicaciones Mapuche” se perfila como un
paisaje que contiene muy diferentes estrategias politicas formuladas desde el
campo del activismo. Por un lado, como destacan Mariman y Naguil Lopez, han
surgido nuevas estrategias que cuestionan al estado Chileno y enfatizan las
demandas autondmicas Yy nacionalitarias. Por otro, el modelo de
descentralizaciéon basado en una regionalizacion y traspaso de competencias a

los municipios, ha abierto espacios de participacion politica a niveles locales
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diferentes y contradictorios. Y desde 1992 en adelante el niumero de alcaldes y

concejales Mapuche ha aumentado en cada eleccidén de nivel municipal.

Foerster y Vergara (2001:15) consideran que en ese contexto “de municipios
potenciados por las politicas de modernizacién del estado”, los Mapuche “estan
asumiendo su vinculo con el espacio local y secundariamente nacional”.
Obviamente esta estrategia implica una articulacién donde el tipo de mediaciéon
del sistema de partidos politicos, aun no esté resuelta, lo cual lleva a los autores
a especular qué pasaria si los Mapuche tuvieran un sistema de representacion

propio.

Ahora bien, operando bajo las reglas de juego del sistema de representacion
“ajeno”, los autores describen detalladamente coémo, salvo excepciones tales
como la de Adolfo Millabur, alcalde de Tirda e importante lider lafkenche, los
itinerarios de decenas de candidatos a alcaldias y concejalias implican la
inscripcion de sus discursos en registros donde se evita todo el contenido de
confrontacidn que es caracteristico y que hemos analizado del movimiento
Mapuche. Foerster y Vergara abordan esta tendencia y dejan planteadas una
serie de interrogantes muy estimulantes, sobre cuestiones poco trabajadas en
otras investigaciones. Concretamente se trata el problema que enfrentan
identidades politicas Mapuche adaptadas a territorialidades no Mapuche, cuando
deben articular la diversidad de espacios microlocales y a la vez esforzarse por
trascender su particularidad Mapuche. A una escala nacional y como conclusion

inquietante de su trabajo, Foerster, Vergara y Gundermann (2005:83) advierten:

“El acuerdo entre el movimiento indigena y la alianza gobernante se dio en un
contexto en el que las movilizaciones indigenas no afectaban a los principales
grupos econémicos del pais, como ocurre hoy en los conflictos entre comunidades
mapuches y empresas forestales..En torno a estas reivindicaciones y acciones
empieza a darse una escision cada vez mas intensa dentro de la dirigencia
mapuche entre aquellos que estan por las instituciones mediadoras y quienes
consideran que la Unica alternativa es construir un movimiento mapuche
auténomo y autonomista”

La “diaspora” Mapuche y la cuestion de la alfabetizacién
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La presencia de poblacion Mapuche en las principales ciudades del centro y sur
de Chile y especialmente en el Area Metropolitana de Santiago ha sido
histéricamente ignorada por la mirada de la sociedad y el discurso académico,
mientras que seguramente ha sido enmascarada por los propios sujetos
migrantes. El caso es que las ciencias sociales empiezan a ocuparse del tema

recién después del Censo de 1992.

Este relevamiento produjo el dato de 928.060 habitantes®® que se
autoidentificaron como Mapuche. El 44,07% de ellos residia en el Area
Metropolitana de Santiago. Este dato “duro” provocd, segun Lavanchy
(2003:44), “un exponencial incremento en la cantidad de trabajos sobre la
problematica mapuche urbana”. Diane Haughney y Pedro Mariman (1993:2)
reaccionaron reconociendo 50 afios de “un flujo constante e importante de

emigracion permanente especialmente hacia Santiago” y se preguntaron “;por

qué se ha desconocido el tema de los Mapuche urbanos?”

De hecho, el dato censal funcion6 como un disparador para la actualizacion de
discusiones sobre los factores que explican las altas tasas de migracién campo-
ciudad en la poblacion Mapuche y de los sucesivos procesos de reconversion
econdmica que afectaron la situacion de la agricultura tradicional de las regiones
del sur de Chile. También se insistié sobre el recrudecimiento de diversas formas
de presion institucionales, legales e ilegales (acoso fisico, fraude y usurpacion)

sobre las comunidades rurales.

Aunque los criterios de la clasificacién censal fueron y son todavia discutidos, la
imagen producida por el relevamiento resulté muy fuerte para los analistas: los
principales centros urbanos desde Santiago hasta el sur de pais registraban
poblacion Mapuche no-migrante, esto es: urbana por nacimiento. Todos estos
factores provocaron una revision del sesgo campesinista instalado en el abordaje

del tema Mapuche y de hecho Haughney y Mariman proponen por primera vez el

8 Se consignan habitantes de 14 afios y mas con lo cual, el calculo incluyendo los
menores de 14 afnos, supera el millén de habitantes autoidentificados como Mapuche.

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréfica al activismo Mapuche



213

concepto de “diaspora” (1993:4) como alternativo al de “migracion” en los

esfuerzos por la comprension de este fendmeno.

Esta poblacion Mapuche urbana, anota Lavanchy (2003:43), esta crecientemente
organizada desde principios de los 90, al amparo de la ley 19.253, que
contempla la creaciéon de “Asociaciones Indigenas” (Arts.36 y 37). En esas redes
organizativas anida un proceso creciente de re-etnificacion del discurso y

recuperacion y fortalecimiento de la identidad Mapuche.

Segun Bengoa (2006:23), la irrupcidon indigena en las estadisticas de poblaciéon
se explica porque la del Censo de 1992 fue una pregunta amplia sobre si se
autodeclaraba parte o perteneciente a alguna de las culturas indigenas del pais y
mas de un millébn de personas dijeron que si (contando a los mayores de 14 afios
que fueron consultados y a los menores de edad, miembros de esas familias).
En el afio 2002 la pregunta fue mas precisa y se refirid a pertenencia; entonces
disminuy6 la cantidad de poblacién autodeclarada indigena en mas de 300 mil
personas. Pero si bien este decrecimiento se manifestd principalmente en areas
urbanas, la autoidentificacion se incrementd significativamente en areas rurales,
donde Bengoa considera que “se ha producido en los udltimos diez afios un
proceso de “etnogénesis” acelerado como consecuencia de las leyes indigenas y
los programas de accion afirmativa” (2006:25). En Enero de 2003 se produjo el
primer informe oficial que aborda la teméatica de los indigenas urbanos.

(Grupo_de_Trabajo_Indigenas_Urbanos 2003)

Pasemos ahora al tema de la alfabetizacién de la poblacion Mapuche. Lavanchy
(2003:29) enfoca esta cuestion en dos direcciones: la alfabetizacibn como
herramienta adquirida y la educacion como demanda. En la primera orientacion,

destaca:

“Los primeros dirigentes de las organizaciones de resistencia étnica surgidas hacia
1910 -que dicho sea de paso poco tenian que ver con la organica de las
comunidades- no emergen desde el mundo “tradicional”, sino de los sectores
letrados residentes en los nacientes pueblos de La Frontera (maestros de escuela,
comerciantes)” (Lavanchy O. 2003:29)
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Como demanda, el autor destaca que la alfabetizacion ha sido “uno de los
principales ejes de lucha de las organizaciones Mapuche en el periodo 1910-
1970” (2003:29) y en consecuencia, aunque se mantuvo siempre un menor nivel
de alfabetizacion en la poblaciéon indigena que en la no indigena y dejando de
lado los contenidos de esa alfabetizacion®’, “en efecto existen amplios sectores
del pueblo Mapuche letrados, algunos alcanzando niveles superiores de

educacion” (2003:30).

Si la imagen de una sociedad Mapuche esencialmente agraria esta cuestionada
por la actuaciéon prolongada de contingentes indigenas en escenarios urbanos, el
dato de un 53,51% de poblacibn con escolaridad superior a la basica —
excluyendo universitaria- y el 5,56 de universitarios, esta refido con la imagen

de sociedad iletrada (datos extraidos de Lavanchy (2003:31).

Panorama general de horizonte organizativo del movimiento Mapuche

Ahora vamos a presentar una propuesta de sistematizacion de las organizaciones
Mapuche elaborada por Jaime Lavanchy (2003:32). La clasificacion se apoya en
el enfoque tedrico sostenido por el autor, de cufio estructural funcionalista®®. Los
estilos de organizacion son pensados como tres tipos de “respuestas” a los
estimulos del marco de oportunidad politica y serian: organizaciones

etnoterritoriales, organizaciones etnonacionales y organizaciones etnoculturales.

87 Anota Lavanchy (2003:29): “la educacion formal que se dio a los indigenas siempre
tuvo por objetivo asimilarlos. En efecto, primero se pensé que a través de ella se
convertirian en buenos cristianos; luego en buenos ciudadanos, completamente
integrados al proyecto nacional. Sin embargo la realidad fue otra. Y es que la literacidad
precisamente entrega las herramientas para poder cuestionar y subvertir el orden
establecido. Los intelectuales mapuche, quienes en su mayoria, aunque por caminos
distintos, cuestionan el actual orden de las cosas, son el efecto no esperado de una
politica declaradamente etnocida. Gracias a ellos, por lo menos en parte, el pueblo
mapuche esta mas vivo que nunca.”

88 E| autor describe un conjunto de procesos de cambio estructural considerados
“inductores” que configuran un marco de oportunidades politicas. Luego, estos
“inductores”...se combinan de formas variables para contribuir a la formacion de distintos
tipos de respuestas que genéricamente pueden ser llamadas “Movimiento Mapuche”. La
hipotesis que guia la segunda parte de este trabajo es que existirian al menos tres tipos
de respuestas del pueblo mapuche ante la globalizacion: organizaciones etnoterritoriales,
organizaciones etnonacionales y organizaciones etnoculturales... Lavanchy (2003:32).
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Luego, las dos primeras formas de organizacion son catalogadas como
“movimiento Mapuche auténomo” y la tercera como “movimiento Mapuche
cooptado”. De tal manera que queda asi configurado el siguiente cuadro

clasificatorio:

Movimiento Mapuche

Autébnomo Cooptado

Etnoterritorial | Etnonacional Etnocultural

Organizaciones Etnoterritoriales.

“El tipo de respuesta etnoterritorial al que aqui pretendo hacer referencia esta
relacionado con una (re)invencion de las identidades territoriales mapuche, las
que a su vez se conectan con los antiguos futranmapu (grandes territorios,
butalmapus) nagche, wenteche, lafkenche, pewenche y williche, cristalizados
durante la colonia probablemente como resultado de la politica de los
parlamentos. “(Lavanchy O. 2003:33)

Las organizaciones basadas en las “identidades territoriales”, aclara Lavanchy,
difieren en cuanto a sus demandas y propuestas, sin embargo, el autor destaca
cuatro rasgos que permite identificarlas como conjunto, a saber: 1) su
autoreferencia a la identidad territorial de la cual se invisten, sin pretensiones de
que sus demandas sean asumidas por todas las comunidades, ni de representar
al conjunto del pueblo Mapuche; 2) la propuesta de algun tipo de “gobernanza
comunitaria” que se refiere los espacios territoriales acotados que aspiran a
controlar; 3) asumen —describe el autor-“un caracter presuntamente horizontal y
participativo, aspectos que, dicho sea de paso se encuentran entre los mas caros
para el tipo de gobernanza tipificada como comunitaria” (2003:34). Este rasgo se
combina con liderazgos fuertes legitimados en acciones de desobediencia civil

concreta:

“Lideres tremendamente carismaticos que logran entrar en perfecta sintonia con
parte importante de las bases a las que representan, pues tienen la sensibilidad
para captar sus aspiraciones y anhelos y traducirlas en proyectos y acciones
concretas (verbi gratia, recuperacion de tierras) en pro de las comunidades...”
(Lavanchy O. 2003:36)

Y, por ultimo, 4) una postura que enfatiza la autonomia de los partidos politicos.

Organizaciones Etnonacionales.
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Lavanchy considera que esta categoria presenta un matiz especial con respecto a
las organizaciones etnoterritoriales. Las organizaciones etnonacionales
trascienden en sus propuestas “los limites parroquiales y consecuentemente se
extienden hasta abarcar un territorio étnico en su totalidad, o por lo menos en
parte significativa” (2003:35). El autor aclara que las diferentes versiones de
etnonacionalismo Mapuche “no apuntan necesariamente a la secesion” —del
estado chileno, en este caso- sino que enfatizan la demanda de diversos grados
de “autonomia politico territorial como ejercicio del principio de

autodeterminacion” (2003:38)

El autor proporciona seis puntos de identificacion en este caso: 1) autonomia
respecto de los partidos politicos chilenos y sus ideologias. 2) “la aseveracion de
que los Mapuche poseen una identidad nacional propia, completamente distinta
de la chilena, o cuanto menos poseen una identidad chilena de caracter legal,
pero impuesta por la fuerza” 3) “un cuestionamiento de la historia oficial chilena,
especialmente del discurso acerca de la Naciéon que habla eufemisticamente de
“Pacificacion” y “Ocupacion de la Araucania” 4) “el cuestionamiento, por cuenta
de algunas organizaciones mas radicales que en otras, de la legitimidad de la
presencia del Estado colonial chileno y sus instituciones en el territorio Mapuche”
5) un “pathos” nacionalista muy marcado 6) la pretension de un territorio que
trasciende los “espacios territoriales” acotados reivindicados por las
organizaciones etnoterritoriales y demandan un territorio histérico que difiere en
su extensidon segun la organizacion, pero que coincide con las regiones IX, X y Xl
de Chile. (2003:39-41)

Organizaciones Etnoculturales Urbanas.

Estan constituidas por poblacion mapuche en “diaspora”, asentada
principalmente en Santiago y en menor medida en ciudades como Valparaiso,

Rancagua y Concepcion.

Pedro Mariman ha destacado la significacion politica de esta tendencia
migratoria, en un articulo publicado en 1997 (Mariméan 1997:2). En él definid la

“didaspora mapuche” como “..un flujo migratorio de caracter colectivo (un
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fendmeno social), no necesariamente concertado, pero con una cierta coherencia
interna y en todos los casos provocado por factores exdgenos al grupo, [que] ha
generado una dislocacion de la continuidad demografica mapuche en el habitat
histérico. Este habitat es por cierto el territorio, el pais propio, que es mucho

mas que la tierra, entendida como un factor de producciéon”.

Las reivindicaciones de estos contingentes estan menos ligadas a la recuperacion
de espacios territoriales y mas relacionadas con demandas eminentemente
culturales, propias de esa situacion de “diaspora”. Parte de la literatura llama
“extraterritoriales” a estas organizaciones y en mapudungun se ha acufado el

término “warriache” para nombrarlas.

Sus demandas apuntan a temas tales como educacion multicultural, salud,
recuperacion de la cultura y espacios para desarrollar actividades religiosas y

recreativas, ademas de resolver problemas de vivienda y empleo.

Recapitulacion

El panorama en el cual se inscribe el episodio que estamos relatando se abre con
un abanico muy complejo de tonalidades. La demanda de la tierra adquiere
matices complicados que remiten a una sociedad Mapuche campesina
desbordada de su pretendido origen —o appartheid- rural. Ahora la “cuestidon
Mapuche” es también urbana de segunda generaciébn en una proporcion
importante de los casos. En estos momentos, aunque la poblaciéon Mapuche ha
sido desfavorecida en sus niveles de educacion, no se puede hablar de ella en
términos de analfabetismo y con buena parte de los Mapuche letrados, parece
que ha fracasado el objetivo de asimilarlos en el discurso de la nacién chilena
monocultural. En el contexto de este territorio tan vasto como complejo, el
episodio Mapuexpress vs. APEC ofrecia la oportunidad de un efectuar un analisis

microscopico pero significativo.

Movimientos Sociales, politicas de identidad e Internet: una aproximacion etnogréafica al activismo Mapuche



218

6.4 Mapuexpress contra la Cumbre del Asia-Pacific Economic
Cooperation (APEC).

6.4.1 Contactos

Volvamos ahora al origen de mi presencia en el Foro Mapuche. A partir de un
intercambio de emails en los que yo le preguntaba a Alfredo Seguel sobre un
posible segundo encuentro de comunicadores Mapuche en Pucén, Alfredo me
respondié explicandome que ese encuentro se habia suspendido, por razones
organizativas y de acuerdo “con la parte del Puelmapu encargada” (refiriéndose a
las organizaciones al este de la cordillera). En ese mismo mensaje, me trasmitio
un comentario de cuatro lineas que provocé primero mi curiosidad y luego la

decision de hacer el viaje que estoy relatando:

“En todo caso, quedaria establecido que el 3 de junio habran encuentros internos
de las organizaciones en la region, en el marco de lo que sera la APEC y que el 4
se desarrollara el Foro de Pueblos originarios y organizaciones sociales. El 5 de
junio se abordaran marchas y manifestaciones en Pucoén, Villarrica“(email del
19/5/04)

Alfredo es —como sefialamos en el capitulo anterior- uno de los referentes de
Kona Pewman®®, una organizacion de Temuco, propietaria del asentamiento Web
“Mapuexpress” que difundiera el Primer Encuentro de Comunicadores Mapuche
(ver Capitulo 5) ilustrando la comunicacion mediante la imagen del nifito
conectado a Internet. Kona Pewman es, ademas, miembro y elemento clave de
la Coordinadora de Organizaciones e ldentidades Territoriales Mapuche, una
amplia red que funciona desde el 2001 y en ese momento convocaron al “Foro
Mapuche”. Por eso, aunque dicho Foro fue difundido Yy registrado
simultdneamente por otras paginas Web autoidentificadas como Mapuche, en
esta ocasién Mapuexpress funcioné como la “pagina oficial” del Foro. Hacia alli

orienté mi navegador.

6.4.2 La pagina de inicio.

89 http://www.galeon.com/pewman/ “El grupo Kona Pewman, es una agrupaciéon que
impulsa acciones de voluntariado, sin fines de lucro, ejercida principalmente por
jovenes técnicos y profesionales de Temuco, quienes en su mayoria provienen de zonas
rurales manteniendo aun el vinculo familiar con las Comunidades Mapuches “
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En junio de 2004 el “home” de Mapuexpress enfatizaba en su presentacion el
caracter de “Informativo Mapuche desde territorio Mapuche..al mundo”,
encabezado por un logo del sitio, que combina la leyenda en cursiva

superponiéndola a un kultran®.

Un friso en la parte superior de la pagina contenia, ademas, una serie de seis
fotografias de pequefio tamafio, tres de las cuales son reproducciones de
pinturas del nuevo arte plastico Mapuche®; el resto de las iméagenes
representaban momentos y temas de los principales conflictos que actualmente
involucran las organizaciones: una manifestacion, un depdsito maderero, -
representando el “conflicto forestal” y la actividad extractiva de las empresas,
que ellos denunciaban por carente de control y por lo tanto, contaminante- y dos

personas identificandose con la bandera Mapuche.

Luego de esta combinacion entre la expresion artistica y la agenda politica, la
pagina, saturada de informaciéon y menuds de recursos (contacto, cuenta de
correo gratuito, publicaciones, biblioteca, “destacados”, enlaces y “web
destacadas”) imponia en la columna central las dos informaciones clave sobre el
evento que despertaron mi curiosidad: la “Convocatoria” y la “Declaracion
Publica”, con los titulos acompafiados de imagenes alegodricas a la reunién global
y sus consecuencias: en la primera, desde un globo terrAqueo marcado por la
leyenda “No a la APEC” surgen manifestantes embanderados; en la segunda el
globo-universo con la leyenda “APEC es muerte”, a la vez que aplasta un bosque,
se opone al simbolo del universo Mapuche. Los link nos llevan a los documentos

completos donde los motivos visuales se repiten en mayor tamafio.

% Instrumento musical tradicional.
1 http://www.mapuexpress.net/?act=publications&id=121
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Imagen 18 Mapuexpress (1)
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Imagen 19 Mapuexpress (2)

Los primeros parrafos de la “Declaraciéon Pudblica — Invasion APEC y Pueblo
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Mapuche”®< sintetizan la toma de posicién que sostenia la convocatoria:

“Ante la reunién de Ministros de Comercio y empresarios que se desarrollara en
los préximos dias (4 y 5 de junio) en las localidades de Pucon y Villarrica, quienes
suscribimos, integrantes de organizaciones e identidades territoriales Mapuche,
venimos a exponer lo que sigue”:

“La traida del Foro econdmico Asia — Pacifico (APEC) a nuestro territorio historico,
es una abierta ofensa y provocacion hacia nuestro Pueblo, siendo un nuevo
desatino del gobierno en traer la esencia del libre mercado capitalista, mismo
modelo que mantiene a nuestro Pueblo en la marginacion, opresion, exclusion,
usurpacion y sobre explotacion del territorio y recursos Mapuche y en general de
todos los Pueblos originarios y vastos sectores de la sociedad...”

Recorrer los “enlaces” y “web destacadas” que ofrece Mapuexpress (ver

webgrafia), asi como visualizar un mapeo de links (ver punto 6.7.1.) nos

proporcionan una representaciones preliminares de los participantes en la “esfera
publica virtual” (Lins Ribeiro 2004:86) en la que esta organizacion Mapuche esta
operando: agencias de noticias alternativas locales, regionales y globales, ongs y
movimientos ecologistas y de defensa de los derechos humanos, movimientos

antiglobalizacién neoliberal y organizaciones indigenas o indigenistas.

En este ambiente y con este capital relacional las organizaciones Mapuche nos

presentan una imagen muy cercana a la “metafora web” que ofrece la vertiente

92 http://www.apec2004.cl/not_hist_det.asp?ld=118&idioma=esp 10/5/04
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latinoamericana de los estudios de movimientos sociales (Alvarez, Dagnino, y
Escobar 1998a:37-38). Esta imagen muestra las organizaciones actuando mas
alld de sus bases sociales, extendiendo su actividad a circuitos transnacionales,
buscando y captando la simpatia de ongs de los paises desarrollados, la adhesion
de los partidos politicos e iglesias, conectando con la potencialidad de un
activismo a distancia que posee cierta capacidad de intervenir en el curso de

eventos locales.

6.4.3 El Afiche
Imagen 20 Afiche del Foro Mapuche
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Mapuexpress ofrecia acceso a la version digital del afiche del evento. Este
comienza con dos negaciones rotundas vy a continuacion aparecen dos
fotografias evidentemente "étnicas”, un hombre y una mujer (El "Cacique Lloc6n”
y la “Fotografia de Mujer Mapuche”). Estas no son imagenes originales ni es
original su uso. Como dice Alvarado (2000:4), "por su estética y conformacion”
han sido reproducidas en los mas variados contextos iconograficos y formatos
(textos de estudios, otros afiches, catalogos, videos y panfletos), alcanzando una
difusién generalizada que las instala con fuerza indiscutible como representacion

étnica de “lo Mapuche”.

A continuacién se despliega una serie de seis fotografias mas pequefas que
representan momentos y temas clave de la agenda de conflictos en los que
interviene el movimiento Mapuche hoy: 1) Los carabineros —“los pacos”

reprimen una manifestaciéon Mapuche, escenificando la actitud violenta de estado
chileno frente a la propuesta y la desobediencia civil. 2) un vertedero representa
el “conflicto basurales”, en el cual diversas comunidades luchan contra la
disposicion sistematica de residuos en sus lugares de asentamiento. 3)
explotaciobn maderera intensiva, en alusién al “conflicto forestal”, que
sintéticamente significa para los Mapuche “la pérdida de bosques nativos,
pérdida de recursos hidricos, acorralamiento de las comunidades, dafos
ambientales” (Seguel 2004). 4) una planta de celulosa, eslab6on de la cadena
productiva del "conflicto forestal”. 5) en una manifestacion callejera, un militante
muestra en actitud de reclamo una fotografia de Alex Lemun, joven comunero
Mapuche asesinado por Carabineros en noviembre de 2002. 6) vista parcial de la
construccion de la represa RALCO, obra gigantesca a la cual las comunidades se
han opuesto, enfrentando a la empresa constructora y al Gobierno por diferentes

medios.

De esta manera la serie condensa en multiples imagenes las diferentes arenas de
conflicto -conflicto local inserto en redes globales- desde el punto de vista del
movimiento Mapuche. Esa presentacion condensada, visual, panoramica,
contundente, crea el soporte grafico que permite economizar texto al plantear los

objetivos concretos y especificos del Foro Mapuche: por la libre determinacion,
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contra la APEC, el nombre del Foro y cuando, donde y quienes lo convocan. En la
denominacion del evento - "de pueblos originarios y organizaciones sociales"- y
la identificacibn de los convocantes -las organizaciones Mapuche vy
"organizaciones de la sociedad civil" esta puesto el esfuerzo por ser inclusivos.
En otras palabras, una vez que se han fijado ciertas fronteras tratan de
multiplicar los vinculos con la sociedad civil. El terreno demarcado -al menos en

el afiche- cierra con dos iconos Mapuche colocados al pie de pagina.

Enfocando las figuras que nos dicen del caracter étnico de la convocatoria, la
masculina nos sugiere la representacion de un jefe, un cacique, un lonko,
cualesquiera de las formas de jefatura que articularon y condujeron las diversas

etapas de la resistencia Mapuche.

Imagen 21 Cacique Lloncén

Original de Odder Heffer (1886-1940),
extraida de Mega et al (2005)
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La fotografia original “Cacique Lloncon” es de Odder Heffer (1886-1940) pionero
de la fotografia en Chile que realiz6 "una gran cantidad de tomas del mundo
Mapuche, de acuerdo a la estética propia de la fotografia de aquella época"
(Alvarado 2000:3). La mirada cuidadosa de la antropologia visual chilena (Mega
et al. 2005) devela que en ese "corpus" visual se repiten personas, personajes y
escenarios -en estudios o exteriores- transformados por Heffer en actores que
componen una gestualidad y asumen el guién dramatico que el fotégrafo crea,

inventa y representa.

Sin llegar al "indian fashion" de época, que se regocijaba tanto en vestir a
mujeres no indigenas con atuendos indigenas, como en "re-vestir" mujeres
Mapuche con la coleccion privada de plateria Mapuche del fotégrafo, esta
fotografia pudo haber sido -si no trucada- compuesta. La ancha vincha que
corona la cabeza del cacique pudo haber sido sugerida o impuesta por Heffer a
su modelo. La expresion dura, en sintonia con el estereotipo del “salvaje
indomable”, bien pudo haber sido buscada por Heffer con la paciencia de un

director de teatro que monta una obra con actores noveles.

Hoy esas imagenes nos fascinan y mantienen para nosotros “su profunda e
inapelable eficacia para la comunicacion emocional” (Alvarado 2000:5) y las
organizaciones Mapuche convocantes las colocan en el centro de su escena. “Este
gesto de revalorizacion significa darle vida a estas imagenes, sacarlas de los
museos Yy libros e incorporarlas a la vida de toda la sociedad” (Toledo Araneda
2001:6). Con la imagen, revalorizada y resignificada, ellos subrayan el caracter
étnico de los convocantes, los remite a un pasado glorioso de resistencia y
mediante esas dos figuras con fondo de motivos también identificables como
Mapuche, el despliegue del menud/ayuda memoria visual de las luchas del
presente y los textos marcan una frontera contra la APEC y su significado. Y a la
vez ensayan un movimiento inclusivo y vinculante hacia las “organizaciones

sociales” y la “sociedad civil”.

6.4.4 Una herramienta de organizacion: la lista de Correo “Coordinacion
Mapuche”
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Una direccion de contacto, suministrada por Mapuexpress en la web de
convocatoria al Foro Mapuche, me llev6 a la lista de correo

coordinacionmapuche@yahoogroups.com y me inscribi en ella. La descripcion

suministrada en la pagina de acceso era la siguiente:

“Coordinacion de Organizaciones e ldentidades Territoriales Mapuche. Esta es una
lista de correo de los referentes de la coordinacibn de organizaciones e
identidades territoriales Mapuche...

La lista contaba en ese entonces con 62 miembros, habia sido fundada un afio
antes, el 5 de junio de 2003 y su configuracién era —y sigue siendo- “categoria:
indigena”, “figura en el directorio”, “suscripcion abierta”, “todos los miembros

pueden ubicar mensajes”...etc.

Una vez inscripto, fui aceptado inmediatamente, lo cual me permitié explorar los
archivos y encontré alli cuatro declaraciones publicas de la Coordinacion de
Organizaciones depositadas el afio anterior. Al revisar la lista de miembros (el
portal Yahoo ofrece presentacion de un “perfil”, que incluye nombre, nik-name,
edad y ocupacion) observé que de los sesenta y dos inscriptos en ese momento,
apenas cuatro o cinco estdbamos identificados con la presentacién de ese “perfil”
y el resto se identificaba solamente por el ID de su direccidon electrénica, que
obviamente presentaba una mayoria de denominaciones en mapudungun. No
esta habilitado el acceso a los mensajes anteriores y el “home” estandarizado del
servidor presenta una estadistica de “mensajes mas recientes” que mostraba un

promedio de diez mensajes por mes en catorce meses de vida del asentamiento.

Una vez adentro del grupo, senti por el hallazgo virtual una mezcla de
fascinacion e incomodidad. De fascinacién porque tomé conciencia de la
importancia que mi afiliacion tenia para la investigacion y de incomodidad porque
pese a haber cumplido los requisitos formales de entrada, en los mensajes a
veces se sugeria y otras se recomendaba explicitamente reserva. Por otra parte,
las reglas de juego no me exigian hacer una presentacion personal en el grupo,
explicar por qué estaba “alli”’, de tal manera que desde entonces y hasta ahora,

me mantuve en coordinacionmapuche@yahoo.es como observador no

participante.
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Inmediatamente empecé a recibir documentos de la convocatoria al “Foro
Pueblos Originarios \Y/ Organizaciones Sociales - iPor la
autodeterminacion — No al comercio contra los Pueblos!”, (al que Alfredo
Seguel hacia referencia en el email comentado méas arriba), como también
detalles de la planificacion y aspectos operativos del evento, incluyendo
borradores de la Declaracién que los organizadores del Foro estaban preparando
y ponian a consideracion y discusion abierta de los potenciales participantes, con

intercambio efectivo de opiniones.

En otras palabras, lo que estaba observando on-line era el proceso de
organizacion del Foro Mapuche, mediante el uso de Internet como herramienta
de organizacion. Un ejemplo de la perentoriedad de los numerosos mensajes

que circularon a través de ese asentamiento Web en esos dias, es el siguiente:

[coordinacibnmapuche] favor leer — declaracion publica APEC adhesiones.
(26/5/04)

“Mari Mari pu pefii pu lamgen, coordinaciéon de organizaciones e identidades
territoriales. Sobre APEC y como se estableciéo el 22 de mayo en el Trawun de
Villarrica, aqui va declaracion publica adherida por delegados de organizaciones.
La idea es que marfiana a primera hora circule, por lo que se pide rapidamente
observaciones, si es que las hay. La declaraciéon va adjunta en formato Word....
Queda pendiente quienes seran los convocantes al Foro y actividades del 4 y 5 de
junio. Hasta el momento estan la coordinacién de organizaciones e identidades
territoriales con todos los referentes que se adhieren, pero necesitamos
confirmacion de quienes seran las demas organizaciones Mapuche del Puelmapu y
del extranjero. Esperamos el contacto, chaltumay. Y mucho newen a todos y a
todas. Comunicaciones Coordinacién.- “

Pero el intercambio no consistia Unicamente en elaboracion de discurso politico.
El contacto més personal y la enorme expectativa con que un joven Mapuche del
“Puelmapu” (Argentina) anuncia su primera incursion en el “Gulumapu” (Chile),

da cuenta de ello:

“Marimari kom pu che:

Soy Oskar Moreno y les escribo porque necesitaria que me manden informacion
de a donde tengo que ir porque todavia no estoy seguro a donde nos
encontramos. No se si ir para Valdivia y desde ahi directamente para Villarrica o ir
para Temuco y desde ahi a Villarrica....

Es la primera vez que me hacen cruzar para el otro lado (jeje!!) y por eso necesito

saber si va a haber alguien esperandome y sino que me manden algun teléfono y
las lineas de colectivo (bus) que tengo que tomar para llegar a donde ustedes me
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digan.

bueno pu lamgien ka pu pefii, creo que eso es todo por ahora ....

pevkalleal.... Oskar!!!”
(Mensaje del 31/5/04; Oskar Moreno fue uno de los participantes del Primer
Encuentro de Comunicadores Mapuche del Puelmapu; ver Capitulo 5, punto 3)

6.4.5 APEC on line: “nueva cocina” y otros multiculturalismos

Veamos ahora como se representa lo Mapuche en el website de la organizacion
econdmica interestatal APEC. Obviamente, los organizadores de una reunién
“Cumbre” de importancia politica y econdmica de ésta, estaban preparados para
mostrarse inclusivos. De tal manera que mediante los textos en la Web93, los

portavoces de la Cumbre APEC destacaban:

Imagen 22 Web de la Asia Pacific Economic Corporation (APEC)

“Chile Mostrara Cultura Mapuche en Encuentros de La Araucania...
“Varias comunidades mapuches... daran a conocer su artesania y costumbres en el
marco de la Expo Pucén APEC 2004...

9 http://www.apec2004.cl/not_hist_det.asp?ld=118&idioma=esp 10/5/04:
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“... habra traduccion al inglés y al mapudungun, para realzar a esta lengua
originaria...”

“..pendones en este idioma se desplegaran a la entrada de Temuco, Villarrica y
Pucén, con la leyenda “Kumey Tamvn Akun”, que significa “Bienvenidos a la
Araucania...”

“...los Ministros de Comercio de las 21 economias APEC,... degustaran el conocido
merkén, un aditamento mapuche, incorporado a platos de la llamada “nueva
cocina...

“..APEC est4d consciente de que el bienestar de sus pueblos y el manejo
sustentable de sus recursos es una meta no solo ética, sino también practica...“

En este discurso es la Nacion quien muestra “la Cultura Mapuche”, cuyos
portadores son “varias comunidades” y no un “Pueblo”, posiblemente porque el
uso practico del término aceptado por las Naciones Unidas deriva en demandas y
propuestas de autodeterminacion y derechos colectivos (Dean y Levi 2002:17).
Artesania, costumbres, cocina e idioma son los rasgos aceptados como diferencia
legitima, mediante los cuales se construye la representacion del “indio
permitido” a que hace referencia Hale (2004:1). La cuestion del “manejo
sustentable de los recursos”, por ultimo, se despolitiza en una alusién genérica a

la “ética” y a la “practica” de las 21 economias de APEC.

La escena web combina el texto con la imagen de un grupo de dos hombres y
dos mujeres Mapuche, con fondo de un paisaje genérico de atardecer
cordillerano, campestre, eglégico. Esta fotografia sera reutilizada luego en varias
ocasiones en que la Web de APEC, se refiri6 a la teméatica de “pueblos
originarios”, de tal manera que la repeticién intenta instalar y confirmar una
mirada bucdlica, multiculturalista “ligth” sobre el Pueblo Originario. El
estereotipo fija la imagen de lo Mapuche (Guarné 2004:93) en el ambito rural,
cordillerano, donde estan “las comunidades” que son descriptas segun la
tradicion del “buen salvaje” integrado en la naturaleza, instrumentando un
concepto de identidad que sugiere siempre un “modo de vida tradicional”(Assies,

Haar, y Hoekema 1998:5).

Mientras estos reconocimientos multiculturalistas aparecian incorporados en los
discursos de la Cumbre APEC, otros sectores de poder en Chile marcaban los
limites de inclusividad en su escenario politico. El Estado mantiene actualmente
presos a una veintena de miembros de organizaciones Mapuche bajo acusaciones

genéricas de asociacion terrorista. Una accion judicial que ha sido cuestionada
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por diversas entidades de Derechos Humanos y ha provocado de los Organismos
de Naciones Unidas informes contrarios a la orientacion oficial en este sentido24-
Al mismo tiempo, el peridodico nacional chileno El Mercurio y su cadena de
periédicos locales presionaban a favor de una mayor penalizaciéon de la protesta
Mapuche. Por eso, quince dias antes del Foro, ese medio editorializaba®>

respecto de la oposicion de las organizaciones Mapuche a la Cumbre APEC:

“Resulta... inaceptable que reconocidos activistas contrarios al libre comercio entre
las naciones, afines a los que han hecho fracasar las conferencias ministeriales de
la OMC en Seattle y en Cancun, traten de manipular a un respetable grupo étnico
chileno para servir a sus intereses.”

6.4.6 El Foro de Mapuche.

Asi llegué a Temuco el dia 4 de julio, atendiendo a distintas voces. En primer
lugar los reclamos Mapuche en contra del Foro APEC, considerado una invasion
de “nuestro territorio histérico... una abierta ofensa y provocacion hacia nuestro
Pueblo”; en segundo término, el discurso de la “nueva cocina” y otros
multiculturalismos ensayados puntualmente por los organizadores del Foro APEC

y por ultimo, el discurso amenazante de la derecha de “El Mercurio”.

Este discurso periodistico amenazador era apoyado por el estado chileno de
manera contundente: para llegar de Temuco a Villarrica el dia 5, fue necesario
atravesar, junto a unos 15 militantes Mapuche, en un bus de la Universidad
Catdlica de Temuco, un impresionante aparato de seguridad que controlaba

todas las rutas de acceso hacia Villarrica y Pucén en un radio de 80 km.

El bus logré pasar distintos controles, amparado en nuestra improbable
identidad de profesores universitarios. A otros no les fue tan facil: numerosas
delegaciones de comunidades rurales fueron retenidas y obligadas a desviarse

por caminos alternativos, requisadas y expropiadas sus banderas y kultrunes.

94 Entre otros sefialamientos de organismos internacionales de justicia y derechos
humanos, debe destacarse el informe de la Comisién de Derechos Humanos de Consejo
Econdmico y Social de Naciones Unidas, conocido como “Informe Stavenhagen”
(Stavenhagen 2003)

9 http://diario.elmercurio.com/_portada/EdicionesAnteriores/index.htm
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Los organizadores debieron postergar el inicio del Foro Mapuche hasta pasado el
mediodia, cuando ya habia unas 400 personas, la mayoria delegados de
“identidades  territoriales”, “lof”, “coordinadoras”, “organizaciones” 'y
“corporaciones”®® de la regioén y representantes de numerosas “organizaciones de
la sociedad civil” (ambientalistas, de derechos humanos), redes globales de
noticias alternativas, cooperantes voluntarios de varios paises europeos,

universidades y otras instituciones (Tabla 1).

En un clima intercultural con absoluta hegemonia Mapuche los diversos discursos
linguisticos se esforzaban por establecer fronteras y vinculos entre diferentes, tal

como aparece en el discurso visual del afiche de convocatoria analizado.

El campo de “lo Mapuche” se corporizaba en la presencia hegemonica de las
comunidades y las relaciones y vinculos con la sociedad civil y movimientos
sociales, que en los enlaces-web destacados de Mapuexpress nos mostraban

potencia y posibilidad de ser, tomando corporeidad y fuerza en el mundo real.

Resulta imposible detallar aqui el significativo despliegue y organizacion del
Foro®’, pero nos concentraremos en la “Conferencia de cierre”, la culminacion del
evento. La composicion del elenco de oradores finales fue muy cuidadosa: dos
dirigentes Mapuche de identidades territoriales locales: Galvarino Reiman,
Identidad Mapuche — Nagche; vy Joel Maripil, Consejo Werkenes Lafkenche, y
dos referentes de organizaciones ecologistas, una de caracter “regional”
representada por Lucio Cuenca, chileno y coordinador Observatorio
Latinoamericano de Conflictos Ambientales, OLCA®8-Chile y otra de alcance
“mundial”, en la presencia de Ricardo Carrere — Coordinador del Secretariado

t99

Internacional World Rainforest Movemen Movimiento Mundial por los

Bosques Tropicales.

9 Denominaciones adoptadas en la diversidad del campo de las organizaciones Mapuche.
9" Informacién exhaustiva de fuente Mapuche sobre el Foro puede verse en
http://www.mapuexpress.net y en http://www.nodo50.org/azkintuwe/

98 http://www.olca.cl/oca/

9 http://www.wrm.org.uy/
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Imagen 23 Foro Mapuche: el estrado

Moderé Maria Luisa Nahuelpan, Mapuche Wenteche, de Villarrica, que otorgé a

los ecologistas la consideracion de hablar en primer lugar.

Lucio Cuenca (OLCA-Chile) proporcion6 de entrada una definicibn genérica,
amplificando el campo especifico del ambientalismo a otras alianzas. Ese campo
de posibles alianzas se postula como “alternativo” al modelo neoliberal
predominante: “Nosotros creemos que de esa forma también se construye
alternativa y también se construye propuesta y caminos alternativos” y desde

esta posicion, formulé cuatro propuestas.

La primera propuesta de Cuenca puede interpretarse como una oferta de
agenciar o compartir “advocacy”, particularmente en los circuitos globales de la
“red de biodiversidad” (Escobar 1997:187) que los ambientalistas transitan como

en terreno propio.

Aportar en la linea de ser mas visible y hacer una mayor socializaciéon de los impactos
gue el modelo tiene en los distintos niveles que hemos conversado aca, hemos
conocido a lo largo del dia distintos tipos de experiencia y yo creo que en una
alianza politica entre el mundo de la sociedad chilena y del mundo de los pueblos
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indigenas, particularmente, el Pueblo Mapuche, podemos aportar en esa linea.../el
destacado el nuestro/

La segunda propuesta fue el uso de un recurso de disputa propio de las redes
ambientalistas de alcance global y también de los movimientos sociales
transnacionalizados, las “campafas”: “coordinar una concretamente una gran

campafa contra la expansion del modelo forestal [el destacado el nuestro].”

La tercera propuesta ofrecia a la alianza potencial entre ambientalistas y

Mapuches argumentos de disputa desplegados en las dos anteriores:

Poder coordinar una camparfa contra la privatizacion del mar, en todas sus facetas
incluidos los derechos que las comunidades lafkenche, comunidades costeras tienen
sobre el mar, tanto en su aspecto de la extraccidon de los recursos como los aspectos
socio-culturales involucrados.

Y en cuarto lugar, Cuenca extendid su campo especifico de “lo ambiental” hacia
el mas genérico y global de los derechos humanos, en la clave que afecta
particularmente el mundo Mapuche; la criminalizacién de la desobediencia civil

por parte del estado chileno:

También poder coordinar una campafia en terreno de los derechos humanos,
particularmente por las distintas expresiones de represion que hoy dia se ejerce no
solo sobre el pueblo mapuche. Para nosotros los presos politicos mapuches son parte
de la gran injusticia que en este palis se vive, son parte también de lo que nosotros
denominamos la injusticia ambiental, porque es gente que ha caido, que ha sido
reprimida y encarcelada por defender derechos de su pueblo también del
patrimonio natural de nuestro pais.

Siguié luego la intervencion de Ricardo Carrere (Movimiento Mundial por los
Bosques  Tropicales), quien despleg6 una  posicion proteccionista,

preservacionista e indianista respecto de los pueblos originarios, advirtiendo

que:

Esos pueblos practicamente han desaparecido, han debido pasar de ndmades a ser
sedentarios y han sufrido la destruccién cultural y fisica. Y quedan medio poquitos, en
gigantescos territorios, unos poquitos todavia pudiendo vivir su vida tradicional. En
Tailandia, yo lo he visto personalmente situaciones como aca gigantescas
plantaciones de eucaliptos ocupando tierras de los campesinos, quedandose con
toda el agua y construyendo la planta de celulosa. Y la planta de celulosa con los
efluentes liquidos de la planta riegan las plantaciones de eucaliptos. Han echado a
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perder todas las cuencas hidrografica enteras, contaminado toda napa subterranea
y lo llaman proyecto verde a eso.

Por dltimo, inscribié su propuesta de alianza con el mundo Mapuche, en el
lenguaje de los movimientos antiglobalizacion que se expresan en los Foros

Sociales Mundiales:

Yo creo que la consigha del foro social mundial de que “otro mundo es posible” es
suficientemente amplia, para englobarlos a todos y permitirnos a todos un lugar en
esa lucha. /Los destacados son nuestros/

Por los dirigentes Mapuche, intervino en primer lugar Joel Maripil, del Consejo
de Werkenes Lafkenche: Luego de una introduccién en mapudungun, Maripil

tradujo y expreso en espafnol:

También queremos saludar y agradecer a nosotros mismos, todos aqui presentes en
esta noche. Porque gracias al pensamiento y a la tarea y a esa herencia brillante
gue nos dejaron nuestros antepasados, hoy estamos de pie luchando con fuerza. Y
estamos aprendiendo en conjunto aqui, nadie cree que es sabio. En nuestro pueblo
mapuche nadie era mas rico que otro ni mas sabio que otro, sino juntos, éramos un
solo cuerpo. Una sola luz, una sola mirada, un solo pensamiento, un solo amor, un solo
camino, una sola vida.

En mi opinidén Maripil se dirigia a la mayoria de militantes de base y miembros
de las numerosas delegaciones presentes. Lo hacia desde la evocacién de un

pasado idealizado y con un aura de un equilibrio que sélo la intervencion externa

aborto.

No habia intervencion, no habia suciedad en la mente de nuestro pueblo, era puro
amor. Hoy estamos divididos, a causa de intervenciones ajenas de aquellas
intervenciones que la ola del mar boto y que hoy se ha implantado en nuestra tierra 'y
ha ido creciendo como una mala hierba y hoy entre nosotros mismos estamos
confundidos.

Luego llegd el turno de Galbarino Reiman (ldentidad Mapuche — Nagche).
Comenzo su intervencion en mapudungun y luego retomo en espariol la posiciéon

“alternativa” postulada por los ambientalistas que intervinieron en primer lugar:

Este proceso alternativo hoy dia es el inicio porque aqui nos hemos autoconvocado,
hermanos de distintos lugares del territorio Mapuche y aqui nadie nos, ningun
organismo nos esta pagando los pasajes, es una cosa huestra que hemos
desarrollado para poder sacar adelante este evento y poder tener una opinion
alternativa con respecto a esos, a esa reunidon que se esta haciendo aqui, que en
Pucén, donde efectivamente se estan definiendo un poco el destino que
hablabamos mas adelante, el destino de la vida, del futuro de nuestros hijos.
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Galbarino destac6 el trabajo intenso mediante el cual se habia construido el
espacio que en ese momento estabamos disfrutando y luego comenzé a delinear
la idea de la autonomia como un conjunto articulado de acciones de
desobediencia civil que en una primera lectura aparecen aisladas de un conjunto
de potenciales alia